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Wstep

Podjecie badan nad koncepcja sacrum wpisana w tworczosc
polskiej noblistki, Wislawy Szymborskiej (1923-2012) moze wydawac
sie¢ pomyslem chybionym. Poetka bowiem uznawana za osobe o
pogladach ateistycznych, dodatkowo byla obarczona przesztoscia
tworcy wierszy z okresu socrealistycznegol, w ktorych slawita
owczesny system i jego przywodcow oraz wskazywala na zacofanie i
hipokryzje ludzi Kosciota2. W swoich utworach zawartych w trzynastu
tomikach, ktére stang sie zrodlem badawczym niniejszej rozprawy,
zarowno tych sprzed 1956 roku3, jak i tych wydanych po
pazdziernikowym przelomie?4, trudno doszukac¢ sie pozytywnych
odniesien do wiary, religii czy Boga. Dodatkowo, co niezwykle istotne,

utwory te sa programowo pozbawione odniesien do transcendencji®.

1 Ten okres zycia i twoérczosci zostal dobrze opisany - zob. A. Zarzycka, Rewolucja
Szymborskiej 1945-1957. O éwcezesnej twdérczosci poetki na tle epoki. Poznan 2010.

2 Zob. wiersze - List Edwarda Debowskiego do Ojca z tomu Pytania zadawane
sobie, w ktorym w nienajlepszym Swietle przedstawia posluge osoby duchownej;
swzdycha ksiadz/ naboznie patrzac w karty”, czy wiersz Ucieczka z tego samego
tomu, gdzie decyzje lotnika Enrique Bernal, ktéory zrzucil bombe atomowa na
Hiroszime, o wstapieniu do klasztoru , by odpokutowac¢ swodj czyn, nazywa
ysucieczka” od obowiazku walki o pokoj i sprawiedliwosé, a jego pokutne praktyki
»czytaniem modlitwy za zmarlych w jezyku, ktory tez jest martwy”. Takze wiersz
Hania z tomu Wotlanie do Yeti, w ktorym o shuzacej zamawiajacej msze sw. z ironia
napisze: ,,Ona widziata diabta kurz Scierajac z lustra:/ (...) Wiec ona da na bractwo i
da na msze Swieta, i zakupi serduszko ze srebrnym plomieniem. Odkad nowa
plebanie budowac zaczeto, od razu wszystkie diably podskoczyly w cenie”.

3 Wiersze z okresu socrealistycznego wydane w dwoch tomikach — Dlatego zyjemy
(1952), (1954) oraz Pytania zadawane sobie (1954).

4 Wolanie do Yeti (1957), S6l (1962), Sto pociech (1967), Wszelki wypadek (1972),
Wielka liczba (1976), Ludzie na moscie (1986), Koniec i poczatek (1993), Chwila
(2002), Dwukropek (2005), Tutaj (2009), Wystarczy (2012), Czarna piosenka (na
podstawie maszynopisu) (2014).

5 Zob. S. Balbus, Swiat ze wszystkich stron $wiata — o Wistawie Szymborskiej,
Krakow 1997; A. Wegrzyniak, A Sandauer, Pogodzona z historia, W; Radosc¢
czytania Szymborskiej, wybér tekstow krytycznych, oprac. S. Balbus, D. Wojda,
Milczenie stowa. O poezji Wistawy Szymborskiej, Krakow 1996, s. 201-214. Cz.
Miltosz, Poezja jako Swiadomos$é, w: Radosé czytania Szymborskiej...,s. 32-38. J.
Kwiatkowski, Wistawa Szymborska, w: Rados¢ czytania Szymborskiej.., 353-356.
M. Wyka, O poezji Wistawy Szymborskiej, w: Rados¢ czytania Szymborskiej...s. 215-
221.
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Dlatego tez zamiar okreslenia koncepcji sacrum zawartej w owej
poezji oraz skonfrontowania jej z chrzescijanska teologia duchowosci
moze budzi¢ niemalte zdumienie. Jednak warto zacytowac fragment
wypowiedzi Eliadego, ktory daje nadzieje na powodzenie takich
dzialan, piszac o mozliwosci wydobywania z tekstow literackich
ukrytych sensow teologicznych®, odkrywania w nich sacrum, nie
wykluczajac utworow, ktore sa na wskros zatopione w rzeczywistosci
profanum. O takich zabiegach rumunski uczony pisal:

»slrzeba wiec zastosowac tu demistyfikacje a rebours. Freud,
podobnie jak Marks, nauczyl nas odkrywac profanum w sacrum. W
interesujacej mnie tu sytuacji jawne, Swiadome i zamierzone jest
profanum (powieSc-opowiesc, zwyczaje, postacie, pospolite zdarzenia),
krytycy zas odkrywaja w nim - ukryte i zamaskowane sacrum. To
wlasnie jest charakterystyczne dla sytuacji wspolczesnego cztowieka:
swe nieistniejace (nieistniejace na plaszczyznie sSwiadomosci) zycie
religijne realizuje on poprzez imaginacyjne Swiaty literatury i sztuki.
Jest to rownie znamienne dla krytykow literackich, odkrywajacych

sensy religijne w dzielach swieckich””.
Mysl postmodernistyczna

Zaskoczenie moze rowniez stanowicC zatozenie wpisane w temat

rozprawy, iz w tworczosci tej odnalez¢ mozna mysl ponowoczesnag,

6 Jest to funkcja teologii literatury, ,gdzie «instancja ujawniajaca, wspottworzaca
teologiczny sens wewnetrzny i zewnetrzny utworu» jest odbiorca, czyli
interpretator”. Zob. S. Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] Sacrum w literaturze, red.
J. Goffryd, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 20.

7 M. Eliade, Moje zycie. Fragmenty dziennika 1941-1985, przel. 1. Kania, przypisami
opatrzyl R. Reszke, Warszawa 2001, s. 534.

8 Ponowoczesno$S¢ i postmodernizm to terminy uzywane w niniejszej pracy
zamiennie. Okres§laja one cato§ciowy stan obecnej kultury. Zrédlem ich powstania
jest sprzeciw wobec modernistycznych i nowoczesnych ,wielkich narracji” - jedynie
stusznych, narzuconych calym spoteczenstwom, opowiesciom wolnosciowym -
majacym przynies¢ wyzwolenie. Postmodernizm stworzyt swoje ,male narracje”, w
ktorych centrum postawil indywidualnego czlowieka 2z jego subiektywnym
widzeniem rzeczywistoSci. Zob. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm, ,Ethos”1996,
vol. 33-34, s. 63.
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czy tez postmodernistyczna®. Co wiecej, ze mysl ta w poezji tej
dominuje i staje sie kluczem, niezbednym narzedziem przy probie
odczytania koncepcji sacrum w poezji noblistki. Zdecydowana
wiekszos¢ badaczy bowiem zalicza Szymborskg do poetow
modernistycznych. Wtlodzimierz Bolecki zas, historyk literatury
polskiej, jeszcze w latach dziewiecdziesiatych przestrzegal przed
doszukiwaniem si¢ u tych tworcow odniesien do postmodernizmu, a
proby takie z niesmakiem i nagana okreslal mianem ,polowania na
postmodernistow”10. Obecnie badacz zgadza sig, ze we wspolczesne;j
literaturze  polskiej, gleboko  zakorzenionej w  tradycjach
modernistycznych, nastapilo  zjawisko  ,postmodernizowania”
utworow. Pisze:

ysParadoksalnie rewitalizacji idei modernizmu towarzysza proby
wyjscia poza tradycje modernistyczna, czemu stuzy m.in.
postmodernizowanie = najoryginalniejszych  utworow  polskiego
modernizmu, a przede wszystkim adaptacja hasel postmodernizmu w
rozmaitych jego wersjach, np. jako dekonstrukcja kanonow
estetycznych i ideowych, nobilitacja i kanonizacja kultury masowej,
idea wyczerpania jezyka, koncepcje programowego tworzenia tekstow
ze stereotypow literackich, antyliteratury, ,psucia"’ i ,banalizacji" oraz
estetyzacja i inkorporacja mechanizmoéw rynku do poetyki tekstow

(...). Trudno jednak dzis orzekac, czy te zjawiska sa przekroczeniem

9 ZaznaczyC trzeba, ze w poezji Szymborskiej odnalez¢ mozna wplywy réznych
systemow i mysli filozoficznych. Edward Kasperski na ten temat pisal: ,Poezja
filozoficzna Szymborskiej stanowi zwiezla synteze tradycji i mysli wspoélczesnej. Bez
trudu mozna wskaza¢ i wyodrebni¢ w niej, jak wczeSniej wspomniano, skladniki
wywodzace sie z nurtow roznorodnych, nawet krancowo odmiennych, jak tradycje
libertynskie z jednej strony, a tresci ewangeliczne z drugiej, pierwiastki Heglowskie i
watki filozofii zycia, oswieceniowy racjonalizm i Darwinowski bez mala
ewolucjonizm, filozofie przypadku i paradygmatyczny strukturalizm itd.”. E.
Kasperski, Poezja filozoficzna Szymborskiej,” Rocznik Towarzystwa Literackiego
imienia Adama Mickiewicza” 1996, nr 31, s. 11-26.

10 W. Bolecki, Polowanie na postmodernistéw, Krakow 1996. OczywisScie przez ten
czas badania nad literatura polska znacznie sie rozwinely i obecnie postmodernizm
stat sie kategoria wykorzystywana, jak postulowal Andrzej Szahaj, do opisu stanu
wspolczesnej kultury. Zob. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm, W: ,Ethos”, 1996,
vol. 33-34, s. 63.



granic modernizmu, czy jedynie kolejnym wariantem jego dominant.
Analiza historycznoliteracka nie jest bowiem jeszcze mozliwa ze
wzgledu na zbyt maty dystans czasowy”11.

Odzegnujac sie od proby przesadzenia sprawy przynaleznosci
utworow Szymborskiej do innego niz oficjalnie przyjmuje sie okresu
literackiego, pragniemy wskazac i wykorzystac w procesie analizy,
obecnoSC w jej tworczosci mysli postmodernistycznej, owego
spostmodernizowania” utworow.

By¢ moze przytoczone wyzej powody wplynely na fakt, iz nikt
wczesniej nie zdecydowal sie opracowac tak sformulowanego i
zakrojonego tematu. Tymczasem od lat istnieje zapotrzebowanie na
tego rodzaju badania. Michat Rusinek, byly osobisty sekretarz poetki,
prezes Fundacji Wislawy Szymborskiej, w jednym z wywiadow mowit:

»,Chyba nikt jeszcze nie podjat si¢ opisu fenomenu religijnosci
Szymborskiej (albo raczej tego, co ona proponowala zamiast tego).
Szczerze mowiac ona bardzo na tym bolata. Tak jakby do opisu
nadawatla sie tylko religijnoS¢ chrzescijanska, natomiast jej byla za
bardzo heretycka”!2. Jeszcze inaczej przedstawial to w
opublikowanych wspomnieniach: ,Szymborska bardzo zalowala,
ze nikt z krytykow nie podjal sie nie tyle opisania jej religijnosci, ile
raczej tego, co ona proponuje w zamian. Takie rzeczy czekaja
na opracowanie, zreszta tak samo jak jej stosunek do przyrody,
skromnie do tej pory zbadany, a w jej wierszach tak silnie obecny
i wazny”13.

Intuicje Michata Rusinka, by podczas badan laczy¢ przestrzen
sacrum z natura, okazaly sie, co zostalo zbadane i udokumentowane

W niniejszej rozprawie, niezwykle trafne. Tak jak trafna okazalta sie

11' W. Bolecki, Modernizm w literaturze polskiej XX w. : rekonesans, w: Teksty Drugie
: teoria literatury, krytyka, interpretacja 2002, nr 4 (76), s. 33-34.

12 Zachuyt irozpacz Potrusia Pani. Stanowcze ,nie” dla Wodogrzmotéw Szymborskiej —
rozmowa z Michatem Rusinkiem ,, W Drodze” 2012, nr 4.

13 M. Rusinek, Zachuyt irozpacz Potrusia Pani, W: Zachwuyt irozpacz. Wspomnienia
o Wistawie Szymborskiej, wybor, redakcja i opracowanie Agnieszka Papieska, PWN,
Warszawa 2014 , s. 406.



przedstawiona w tym samym wywiadzie mysl, w ktorej odwazyt sie
zaklasyfikowac Wistawe Szymborska do grupy poetow
postmodernistycznych!4, czy tez takich, ktorym mysl
postmodernistyczna nie byta obca. Mowit:

»W tradycyjnym modelu hermeneutycznym, takze bardzo
chrzescijanskim, na rzeczywistos¢ nalezy patrze¢ jako na powloke
zakrywajaca co$ wazniejszego, metafizycznego. A Szymborska miata
inne podejscie. Mowila, ze my wtasnie zbyt latwo przechodzimy do
porzadku nad ta powloka i za szybko szukamy za nig jakiejs idei. Nie,
trzeba sie najpierw zatrzymac na poziomie tej dostownosci, tu
zobaczy¢, co sie dzieje, stad sprobowac¢ wysnuwac wnioski. To czyni
Szymborska poetka postmodernistycznag”1s.

Powyzszy cytat z jednej strony dowodzi, w sposob posredni,
prawdziwosci tezy o braku transcendencji w poezji Szymborskiej, a z
drugiej zas wyjasnia tego przyczyne, wskazujac na mysl
postmodernistyczna, ktora byla nieobca poetce. Dlatego fakt ten
zostal ujety w temacie pracy. Stalo sie tak, poniewaz w odkrywaniu
religijnosci noblistki na podstawie jej tworczoscil®, waznym etapem
bedzie odczytanie wplywu mys$li ponowoczesnej na jej tworczosc.

W tym miejscu nalezy wyjasni¢ w jakim zakresie i na jakich
zasadach wykorzystano ,mysl postmodernistyczng" do interpretacji
utworow Szymborskiej. Omawiane w niniejszej pracy tematy i
zjawiska (sacrum, profanum, religia, wolnos¢, prawda, zlo, milosc,

antropologia, dusza, cialo, etyka, natura ludzka, i inne) zostaly

14 Niezwykle ostrozne sugestie wskazujace na powiazanie tworczosci Szymborskiej z
postmodernizmem czynili m. in. tez: Monika Swierkosz: zob. M. Swierkosz,
Wszystkie lektury feministyczne Wistawy Szymborskiej, ,Ruch Literacki” 2017, t.
58, z. 3 (342), s. 277-287, Wypowiedz Teresy Walas: zob. Szymborska prywatna
i ktopotliwa. Rozmowy, W: Dekada. Dwumiesiecznik Kulturalny, 6(28) 2016, s.17.
Katarzyna Baran: zob. K. Baran, Polskie frazeologizmy w stoweriskich przektadach
wierszy Wistawy Szymborskiej, ,Przeklady Literatur Stowianskich” 2012, nr 3/1,
s. 200-215.

15 Zachwyt irozpacz. Wspomnienia o Wistawie Szymborskiej, wybor, redakcja
i opracowanie Agnieszka Papieska, PWN, Warszawa 2014, s. 406.

16 Przy zalozeniu, ze osoba moéwigca w tekScie poetyckim stanowi porte parole
poetki.
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przedstawione za kazdym razem nie tylko w perspektywie teologii
chrzescijanskiej, filozofii klasycznej, socjologii religii, tradycji
Kosciotla czy dokumentow kosciota, ale tez w perspektywie zalozen
postmodernizmu. Postmodernizm bowiem, jak sie¢ okazalo w trakcie
wstepnych badan nad koncepcja sacrum i religijnoscig Szymborskiej
najlepiej i najpelniej thumaczyt koncept poetki, a do tego pozwalat na
wydobycie w jej utworach znaczen, ktore do tej pory byly zakryte. W
kazdym przypadku wiec kolejne zagadnienie przedstawione zostalo
w Swietle mysli postmodernistycznej, gdzie na biezaco ukazano
podstawowe zalozenia tego pradu na dany temat oraz wskazano
mys$licieli postmodernistycznych, ktorzy dana tematyka sie
zajmowali. Pozwolilo to czytelnie ukazac¢ zgodnosc¢ mysli poetki z
my$la postmodernistyczng. Dlatego tez, by nie powiela¢ informacji,
zrezygnowano z przedstawienia zagadnienia postmodernizmu w
osobnym paragrafie. Przyjety sposob wydaje sie sprzyja¢ komfortowi
czytelniczemu niniejszej rozprawy.

Watpliwosci moze budzi¢ fakt, ze poezja ta powstawata w latach
194517 — 2012, postmodernizm zas okreslil sie jako filozoficzny
dyskurs w latach szescdziesiatych dwudziestego wieku. Jednak
refleksja filozoficzna nad rzeczywistoscia dokonuje sie zazwyczaj, jak
nie raz udowodniono, ze sporym opoznieniem w stosunku do
dynamicznie zachodzacych zmiany cywilizacyjnych, kulturowych czy
spotecznych. Inaczej rzecz ma sie z literatura, ktora towarzyszy
wiernie takim przemianom, powstajac czesto na biezaco jako reakcja
na transformacje. Jak podkreslaja literaturoznawcy, nalezy
pamietac, ze literatura powszechnie jest uwazana za barometr
przemian kulturowych. Znalezienie w niej elementow ponowoczesnej
aury przed latami 60. potwierdza teze mowiaca, ze zanim

postmodernizm wytonit sie jako filozofia, musialy istnie¢ (i to od

17 Jest to rok publikacji wiersza Szukam stowa w ,Dzienniku Polskim” z
14.03.1945, nr 39, s. 3.
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dawna) symptomy ponowoczesne, ktore tworcy wyltowili z chaosu

powojennej Europy”18.
Koncepcja sacrum

Coz jednak pocza¢ ma badacz, przed ktorym stoi zadanie
wskazania koncepcji sacrum w poezji, ktora programowo pozbawiona
jest transcendencjil®? To wlasnie transcendencja, rozumiana jako
boskosc¢, absolut, byt wieczny, Tajemnica, czy jakakolwiek inna sila
nadprzyrodzona jest wrecz nieodzowna do wskazania istnienia
przestrzeni Swietej, w ktorej obecne jest i dziala sacrum. Dzieki
speknieciu”, ,szczelinie” w doczesnym wymiarze Swiata, pojawiajacym
sie w przestrzeni Swietej, dokonuje sie otwarcie na sacrum i
objawienie rzeczywistosci absolutnej. Religijnos¢ zas rodzi sie¢ w chwili
otwarcia czlowieka na sacrum, poznania 1 nawigzania z nim
osobowego kontaktu20. Tymczasem fakt dokonania przez poetke
eksmisji Boga ,z realnosci do przenosni” (w wierszu Noc z tomu
Wotanie do Yeti z 1957 roku) oznacza w praktyce, jak mowi Eliade?2!,
Swyrugowanie Odwiecznego” z przestrzeni zyciowej, znikniecie, a w
konsekwencji jego Smierc. A Smier¢ Najwyzszego nie pozostaje, jak
pokazuje historia, bez wplywu na cztowieka. Konsekwencja ogloszenia

przez Nietschego w XIX wieku ,Smierci Boga”, byla w czasach

18 D. Jaszewska, Nasza niedojrzata kultura. Postmodernizm inspirowany
Gombrowiczem, Oficyna Naukowa, Warszawa 2002, s. 15.

19 Ks. Jan Sochon, filozof i poeta, poruszajac temat religijnosci noblistki, podkreslat
zlozonosS¢ i stopien trudnoSci zagadnienia: ,Szymborska uzywa slowa ,wiara” w
sensie, ze wierzy w Swiat, ale w taki Swiat, ktory pochodzi z wnetrza czlowieka.
Ona w swojej tworczosci wlasciwie oddala porzadek transcendencji, w istocie nie
pojawia sie w niej dosSwiadczenie religijne, przynajmniej takie, ktore jest tatwe do
odkrycia, zewnetrzne. Moze emocje religijne gleboko gdzies tkwia, ale one nie sa
latwo uzewnetrzniane”. Zrédio: KAI 2.02.2012 r. Zob. https://www.przewodnik-
katolicki.pl/Archiwum /2012 /Przewodnik-Katolicki-6-

2012 /Kultura/Staroswiecka-jak-przecinek-autorka-paru-wierszy
[Dostep:21.03.2021].

20 M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 179-182.
21 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii, Warszawa 1997, s. 72-73.
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wspolczesnych, wskazana  przez  filozofow  zwiazanych z
postmodernizmem?2, Smier¢ cztowieka, o ktorej Jozef Zycinski pisat:

»,Niepokojace pozostaje to, iz po glosnych deklaracjach Smierci
Boga ogloszonej przez Nietzschego w 1882 roku, dyskretnie mowi sie
o Smierci czlowieka i o tym, Ze idee osSwieceniowego humanizmu
stanowily wielka iluzje, ktora sptoneta w krematoriach Auschwitz lub
zostala pogrzebana razem z wig¢zniami Kotymy. «<Homo postmodernus»
jawi sie w tej perspektywie jako istota tragiczna, skazana na
bezsensowne bladzenie w Swiecie aksjologicznej pustki”23.

Przed tak rozumiana sSmiercia - aksjologiczng pustka w
zdesakralizowanym sSwiecie - obrona staje sie, jak mowil Eliade,
spowolanie do istnienia calego panteonu bostw bardziej zywych i
bardziej dramatycznych, cho¢ nizszych ranga”24. Bostwa bedace
wytworem czlowieka staja sie coraz bardziej ,prywatne”, az w koncu
przybieraja posta¢ ,pustej transcendencji”?>. Oddzialujac na
cztowieka, jako substytut prawdziwego Boga, wplywaja takze na jego
wierzenia, praktyki, sposob funkcjonowania, jednym stowem
wyzwalaja jakas jego religijnosc. Podobnie dzieje sie w przypadku

Wislawy Szymborskiej, ktora odrzucajac osobowego Boga tworzy

22 Vincent Descombes, francuski filozof w swojej ksiazce poswigeconej wspolczesnej
filozofii francuskiej pisze: ,slogan lat szescdziesiatych — ,$mierc¢ czlowieka” — pojawit
sie najpierw w wykladach Kojéva, gdzie wystepowal rowniez jako ostateczna
konsekwencja ,Smierci Boga”. Zob. V.Descombes , To samo i inne. CzterdzieSci pieé¢
lat filozofii francuskiej (1933-1978), wyd. Spacja, Warszawal997, s. 39-40 . Haslo
,Smier¢ czlowieka” rozpowszechnili tacy filozofowie zwiazani z postmodernizmem
jak: Gilles Deleuze, zob. G. Deleuze, Nietzsche i filozofia, wyd. Spacja, wyd. Pavo,
Warszawa 1993,s. 201, Jacques Derrida, zob. J. Derrida, Pismo i réznica, wyd. KR,
Warszawa 2004, Michel Foucault, zob. M.Foucault 2006, cz. 2, rozdz. 9: Czlowiek
ijego sobowtory: 273-308. Tegoz, Czlowiek ijego sobowtéry, ,Literatura na
Swiecie”, nr 6 (203) 1988,s. 200-234, Jean-Francois Lyotard zob. J-F. Lyotard,
Kondycja ponowoczesna: raport o stanie wiedzy, Fundacja Aletheia, Warszawa.
1997, Lévi-Straussem, zob. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, wyd. 1, PWN,
Warszawa 1969, s. 370-371, Gianni Vattimo zob. G. Vattimo, Koniec
nowoczesnosci, wyd. Universitas, Krakow 2006.

23 J. Zycinski, Wyzwania duszpasterskie w kulturze postmoderny, ,Wiez” 2002, nr
1, s. 16.

24 M. Eliade, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii...,s. 72.

25 Zob. Motak D., Religia — Religijno$¢ — Duchowo$é. Przemiany zjawiska i ewolucja
pojecia, ,Studia Religiologica” 2010, z. 43, s. 207.
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swoje wlasne bodstwa, tworzac rownoczesnie swoje specyficzne
odniesienie do sfery sacrum, swoja wlasna religijnosc.

I tu dochodzimy do rozwigzania sprawy ateizmu Wistawy
Szymborskiej. Kryje sie ono w ponowoczesnej koncepcji ateizmu,
ktory jest rozpaczliwa ucieczka od nihilizmu. John Gray, brytyjski
filozof w swojej najnowszej ksiazce Siedem typéw ateizmu, w ktorej
rozprawia sie z mitami narostymi wokot tej kwestii, pisze:

~Wspolczesny ateizm jest ucieczka od Swiata pozbawionego
Boga. Bez sily zapewniajacej porzadek lub ostateczng sprawiedliwosc
zycie moze przerazac, a dla wielu osob stanowi perspektywe nie do
przyjecia. Powstaje obawa, ze dzieje ludzkosci okaza sie wielkim
chaosem, a opowiadanie historii zaspokajajacych potrzebe glebszego
sensu stanie sie niemozliwe. Zeby jako$ uciec od tej wizji, ateisci
szukaja zastepstwa dla Boga, ktorego odrzucili®26.

Jak wida¢ z powyzszego cytatu brak transcendencji w
omawianych utworach nie musi by¢ przeszkoda do realizacji celu,
jakim jest okreSlenie koncepcji sacrum w tworczosci Wistawy
Szymborskiej. Wprost przeciwnie, staje sie¢ wyznacznikiem, sladem za
ktorym podazajac, mozna dojs¢ do pierwszych waznych wnioskow.
Wspoélczesnosc¢ przyniosta bowiem, po latach sekularyzmu, powrot do
zainteresowania sfera wiary, czy tez religii. Georg Simmel, niemiecki
filozof, teoretyk kultury juz na poczatku dwudziestego wieku (rok
1918) diagnozujac tendencje spadkowe w uczestnictwie wiernych w
zyciu Kosciotow, pisat:

Jedna 2z najglebszych wewnetrznych bolaczek -czlowieka
nowoczesnej epoki jest to, ze nie jest on w stanie dluzej trwac przy
religiach przekazywanych tradycja koscielna, podczas gdy jego poped

religijny nie stabnie”?7.

26 J. Gray, Siedem typow ateizmu, Fundacja Kultura liberalna 2020, s. 7.

27 G. Simmel, Der Konflikt der modernen Kultur, w: Gesammelte Schriften zur
Religionssoziologie, red. H.J. Helle, Berlin 1989, s. 174.

14



Po uptywie pot wieku istnienia tendencji sekularnych, kiedy
nasilita sie tendencja odejscia od wiary instytucjonalnej, kiedy
ludzkos¢ zaliczyla dwie swiatowe wojny, kilka totalitaryzmow, upadek
wiary w ludzki intelekt, w nieograniczony rozwoj techniki i w zbawcza
role nauki, a co za tym idzie odrzucenie Boga i wszelkich form
religijnosci, pojawily sie zauwazalne tendencje zwiastujgace rodzenie
sie nowej religijnosci. Oprocz synkretyzmu, mieszanki elementow
zaczerpnietych z réznych religii, cechuje ja miedzy innymi wlasnie
odejscie od transcendencji i skupienie si¢ na immanencji. Ponadto
nieche¢ do instytucji na rzecz wiary przezywanej indywidualnie,
odrzucenie dualizmu na rzecz monizmu, utrata zainteresowania
eschatologia przy jednoczesnym skupieniu sie na zZyciu doczesnym?28.
Ten rodzaj, dobrze zbadanej, religijnosci nazwanej
postmodernistyczna?9, juz na pierwszy rzut wydaje sie doskonale
wspolgrac z prezentowanymi przez nasza noblistke pogladami.
Dlatego tez w niniejszej pracy zostana zawarte wyniki wlasnych
badan porownawczych miedzy tym rodzajem religijnosci, a

religijnoscia, ktora mozna odczytac z utworow Wistawy Szymborskiej.
Cel pracy

Za cel pracy przyjeto odkrycie wpisanej w poezje Wistawy
Szymborskiej koncepcji sacrum, ktore wedhug religioznawcow - takich
jak Rudolf Otto - stanowi sedno kazdej religii. Jest wiec podstawa do

okreslenia charakteru religii i religijnosci poetki. Przyjeto

28 Zob. J. Marianski, Religijno$¢é postmodernistyczna i sposoby jej badania,
,Przeglad Religioznawczy” 1997, nr 1, s. 43, 45.

29 Fenomen religii postmodernistycznej zostal dobrze opracowany w takich m.in.
pozycjach jak: J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2012. Janusz Marianski, Megatrendy
religijne w spoleczeristwach ponowoczesnych. Studium socjologiczne, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2016, tegoz, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym,
Oficyna Naukowa, Warszawa 2010, J. Sochoni, Ponowoczesne losy religii, Warszawa
2004 , J. Casanowa, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, ttum. T. Kunz,
Krakow 2005.
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jednoczesnie zalozenie, iz mysl ponowoczesna, przypisana poetce, jest
narzedziem pozwalajacym zrealizowac to nielatwe to zadanie.

Tak zakrojona praca, chce z jednej strony by¢ odpowiedzia na
postulat samej noblistki, ktéora upominata sie¢, by badacze odwazyli
sie zajaC jej religijnoscia. Z drugiej zas strony wyniki badan
zawartych w pracy maja stuzy¢ wszystkim czytelnikom stykajacym
sie z tg poezja, w tym uczniom i nauczycielom jezyka polskiego,
ktorzy nie raz stawali przed dylematem, jak interpretowac¢ wybrane
utwory, szczegolnie te, w ktorych manifestuje sie Swiatopoglad
poetki. Wydaje sie to szczegdlnie wazne w sytuacji, gdy tworczosc
Wislawy Szymborskiej jest obficie obecna w podrecznikach szkolnych
niemal wszystkich klas na kazdym poziomie edukacji, a wiersze jej,
jak napisata autorka najnowszej monografii o noblistce, ,ucza nas jak
zy¢”™30. Z tego powodu warto odkry¢, pod wplywem jakiej szkoly
jestesmy, szczegdlnie zas - pod wplywem jakiej duchowosci. W
czasopismach, na portalach katolickich pojawiaja sie artykuly, w
ktorych autorzy analizujac fragmenty wierszy Szymborskiej, staraja
sie¢ przekonac czytelnikow, ze w jej tworczos¢ wpisany jest obraz
Boga pojmowanego w sensie chrzeScijanskim. Autorzy ci
konsekwentnie opuszczaja i ignoruja wiersze o zabarwieniu
niechrzescijanskim, nie umiejac potaczy¢ je z tak (niepoprawnie)
zinterpretowana religijnoscig poetki. Wyczuwaja bowiem, ze wiersze
te sa wykladnia jakiejs religijnosSci, a wiec nie moga byc¢
rownoczesnie nihilistyczne. Dlatego tez ukazanie koncepcji sacrum,
ktora zaklada, iz jej zrodlem jest ponowoczesna mysli obecna w
tworczosci noblistki, bedaca jednoczesnie czynnikiem formujacym jej
religijnos¢, a zakladajaca brak transcendencji, przyczyni sie do
nowego, prawidlowego spojrzenia na te kwestie obecna w tworczosci

noblistki.

30 Rozmowa Magdaleny Huzarskiej—-Szumiec z Joanna Gromek-Ilig, autorka
monografii Szymborska. Znaki szczegolne. Zob.
https://www.pap.pl/aktualnosci/news%2C757771%2Cwiersze-szymborskie;j-
pomagaja-ludziom-zyc.html [dostep 20.02.2021]
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Jednak niniejsza praca nie chce byc¢ tylko literaturoznawcza
proba okreslenia jednego z kulturowych fenomenow wspolczesnej
poezji. Jest to raczej proba spojrzenia na tworczosc¢ polskiej noblistki
z punktu widzenia chrzescijanskiej teologii duchowosci, ktéra chce,
jak mowil Jan Pawel II do przedstawicieli Swiata nauki i sztuki w
1983 roku, ,osiagnac¢ glebsze poznanie conditio humana,
wspanialosci i nedzy cztowieka3!”. Pragnie odstoni¢ stosunki miedzy
kultura a wiara. ,Zrozumiec trudny czas, rozpoznac kierunek drogi”,
ktora zmierza wspolczesny czlowiek. A przede wszystkim chce

okresli¢ jego kondycje duchowa.
Metoda badawcza

Z uwagi, iz podstawowym zrodlem badawczym — zgodnie z wola
poetki — staly sie jej utwory poetyckie, celowi pracy
przyporzadkowano metode, ktora zawiera sie w formule lex orandi lex
credenti’?. Jest to starozytna chrzescijanska maksyma, wyrazajaca
mysl, ze ,prawo modlitwy jest prawem wiary”, wywodzi sie zas z
przekonania, ze wiara Kosciola moze by¢ odczytana z jego liturgii.
Kosciol bowiem wierzy tak, jak sie modli. Poczynione wiec bedzie na
wstepie zalozenie, ze teksty poetyckie Szymborskiej beda traktowane
jako osobisty i natchniony rodzaj modlitwy33, ktéra odzwierciedla
wiare tworcy, a co za tym idzie sa lustrem, odbiciem, w ktorym
ujawnia sie bardzo specyficzna religijnoS¢ poetki. Takie pojmowanie
poetyckiego aktu tworczego - jako modlitwy — nie jest obce poetom34.

Adam Zagajewski, wybitny wspotczesny poeta polski pisat:

31 JP II, Natura i sztuka drogami prowadzacymi do tajemnicy Boga. Spotkanie z
przedstawicielami sSwiata nauki i sztuki, Wieden, 12 IX 1983, w: tenze, Wiara i
Kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, red. M. Radwan, S. Wylezek, T.
Gorzkula, Rzym-Lublin, 1988, s. 209.

32 Szczegblowe omoéwienie formuly zob. B. Ferdek, Wzajemna relacja miedzy lex
orandi a lex credendi, ,Studia Salvatoriana Polonica” 2012, nr 6, s.45-60.

34  Zagadnienie modlitwy poetyckiej ciagle czeka na zainteresowanie
literaturoznawcow. Na brak szerszych opracowan tematu zwracal uwage Zenon
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»W zapomnianym eseju poswieconym wyobrazni angielski
pisarz Charles Morgan zwracal niegdys (w latach trzydziestych, w
wykladzie wygloszonym na Sorbonie) uwage, ze akt wyobrazni
tworczej nie ma charakteru intelektualnego, tylko ekstatyczny, i w
ten sposob blizszy jest modlitwie czy przezyciu mistycznemu niz
traktatom filozoficznym czy rozprawom uczonych humanistow”ss.

Julian Tuwim zas w wierszu Poezja z tomu Czyhanie na
Boga z roku 1918 pisal: ,Poezja jest to, prosze panow, skok, / Skok
barbarzyncy, ktory poczut Boga!”.

Jednoczesnie aby analizowane utwory moc interpretowac jako
osobisty rodzaj modlitwy ich autorki, zastosowano terminologie
wywodzaca sie¢ 2z dziedziny teoretycznoliterackiej. Dotyczy to
szczegOlnie kwestii uzywania takich kategorii, jak: "autorka wiersza",
"poetka", ktore bezposrednio dotycza Wislawy Szymborskiej -
tworczyni przekazujacej w teksScie wlasny swiatopoglad, wizje Swiata,
Boga i czlowieka oraz "podmiot liryczny”, "podmiot wiersza",
"bohaterka wiersza", "osoba mowigca w wierszu", ktore dotycza
wewnatrztekstowego nadawcy i zostaja uznane za alter-ego czy

parteparole autorki36.

Oz6g : ,Modlitwa poetycka jako zjawisko jednoczesnie literackie i religijne nie
doczekala sie zadowalajacej definicji. Prézno by szukaé¢ hasta »modlitwa poetycka« w
indeksach rzeczowych syntez historycznoliterackich, nie ma ich w spisach tresci
monografii poszczegélnych pradow literackich ani tez w oméwieniach twoérczosci
poszczegolnych poetow. Modlitwa poetycka tak rzadko (statystycznie) staje sie
problemem refleks;ji literaturoznawczej, ze w rozprawach historycznoliterackich jest
prawie niezauwazalna. A przeciez modlitwa jest najczeSciej wskazywana wartoScia
w probach prezentacji takich gatunkow, jak chocby psalm, litania, suplikacja,
koleda, piesn itp.; wskazuje sie na nig w opracowaniach dorobku poetow, ktorzy
czesto poshlugiwali sie w swojej tworczosci lirycznej struktura modlitwy: Jana
Kochanowskiego, Mikolaja Sepa Szarzynskiego, Konstancji Bienislawskiej,
Franciszka Karpinskiego, Adama Mickiewicza, Juliusza Slowackiego, Cypriana
Kamila Norwida, Kornela Ujejskiego, Jerzego Lieberta, Beaty Obertynskiej,
Wojciecha Baka, Romana Brandstaettera, Jana Twardowskiego i wielu innych” Zob.
Z. 0zog, Modlitwa w poezji wspblczesnej, Rzeszow 2007, s. 21-22.

35 A. Zagajewski, Poezja wywiesza bialq flage. Wyktad w Tybindze,” Zeszyty
Literackie” 2018 nr 2/142.

36 Szczegolowe znaczenie wymienionych terminéw zob. S. Sierotwinski, Stownik
termindéw literackich. Teoria i nauki pomocnicze literatury, Zaklad Narodowy im.
Ossolinskich, 1986.
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Oprocz przedstawionej wyzej metody zawierajacej sie w formule
lex orandi lex credenti, by osiagna¢ wyznaczony w rozprawie cel
zastosowano, obok klasycznej analizy tekstu literackiego, studium
porownawcze. Wszystkie fragmenty zostaly zestawione, porownane i
przeanalizowane przy pomocy narzedzi, jakie daje
literaturoznawstwos’, filozofia38, fenomenologia religii39, socjologia
religii*®, teologia duchowosci*l. Z uwagi na temat szczegdlnie
przydatna bedzie tu mysl Jana Pawla Il oraz Benedykta XVI, ktorzy
czesto w swoich pismach odnosili sie do zagadnienia wspotczesnego
ateizmu konfrontujac go 2z wiara chrzescijanska, czy tez do
relatywizmu oraz innych zagrozen charakterystycznych dla
PONOWOCZESNOSCi. Szczegolnie przydatnym narzedziem
interpretacyjnym bedzie nauka pomocnicza teologii, jaka jest filozofia,
specjalnie zas mysl postmodernistyczna, gdyz jako powstala w
czasach wspolczesnych, ma ambicje opisa¢ obecny stan kultury.
Adam Szahaj definiujac postmodernizm pisatl:

»,Nie jest bowiem postmodernizm tylko, czy nawet przede
wszystkim sprawa filozofii. To raczej pewien opis stanu kultury
uwzgledniajacy zarowno codzienne zachowania ludzi, wzory myslenia
i postepowania, jak i sztuke, polityke, czesciowo religie i nauke, a

wreszcie takze filozofie”42.

37 Np. zob. S. Balbus, Swiat ze wszystkich stron $wiata — o Wislawie Szymborskiej,
Krakow 1997. W. Bolecki, Polowanie na postmodernistéow, Krakow 1996.

¥ Np. zob. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004. Z.

Zdybicka Z., Bég czy sacrum, Lublin 2007, Z. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin
1978.

3 Np. zob. M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie sfery religijnej, ttum. B. Baran,
Warszawa 2008. M. Eliade, Sacrum, mit, historia, ttum. A. Tatarkiewicz, Warszawa
1970.

4 Np. zob. J. Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa
2010. J. Marianski, Megatrendy religijne w spoleczeristwach ponowoczesnych.
Studium socjologiczne, Torun 2016.

4 Np. zob. K. Lubowicki, Sakralnosé zycia w ciele w nauczaniu Jana Pawta II, w:
,verbum Vitae”, 2022, nr 40/ 1.

42 A. Szahaj, Co to jest postmodernizm, W: ,Ethos”, 1996, vol. 33-34, s. 63.
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Wazng uwaga niech bedzie stwierdzenie, ze przedstawione w
niniejszej rozprawie analiza i interpretacje poszczegdlnych wierszy,
ktore prowadza do udowodnienia prawdziwosci postawionej na
wstepie tezy, sa autorskie i poparte wielomiesiecznymi badaniami.
Baza do tych badan zostala stworzona w procesie segregacji utworow
i ich fragmentow, w ktoérych uwidaczniaja si¢ (cho¢ nie sa obecne
explicite) wartosci, ktorym hotlduje poetka; j€j wizja
rzeczywistosci, absolutu, sSwiata, czlowieka. W efekcie tak
zakrojonych badan ukazal sie spojny obraz religijnosci poetki, religii,
ktora wyznawata, co pozwolilo zaprezentowac pelna koncepcje
sacrum. Dodatkowo analizowane wiersze Szymborskiej zyskaly nowe,
nieodkryte dotychczas, glebokie znaczenia. Jest to szczegodlnie wazne
nie tylko dla literaturoznawstwa ale tez, a moze przed wszystkim, dla
teologii duchowosci. Ukazuje meandry drog, na ktore wkracza
czlowiek odrzucajac wiare w Objawionego Boga na rzecz wlasnej

religii.
Realizacja

Droga do realizacji okreslonych celow zostala zapisana w
trzech rozdziatach niniejszej dysertacji.

Rozdziat pierwszy, =zatytulowany Religia Natury 1 jej
ponowoczesne odniesienie, podzielony zostal na trzy podrozdziaty, w
ktorych  zaprezentowano fenomen ,narodzin” w  tworczosci
Szymborskiej nowej religii - ,religii natury”. W pierwszym
podrozdziale na podstawie analizy wiersza Noc*3 z tomu Wotanie do
Yeti z roku 1957 przedstawiono proces odrzucenia osobowego Boga i
jego postmodernistyczne uwarunkowania. Wyznanie niewiary poetki
zinterpretowano jako Anty credo. W podrozdziale drugim wiersz
Odkrycie z tomu Wszelki wypadek z roku 1975 zinterpretowano jako

wyznanie wiary w ,nature”. W interpretacji pomocne byto, doskonale

43 W opisie podrozdzialéow podano tylko tytuly wierszy sztandarowych, stanowigcych
filar, na ktéorym zbudowana jest analiza. Oprocz nich wykorzystano fragmenty wielu
innych wierszy.
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obrazujace poglady noblistki, credo ateisty stworzone przez
Piergiorgio Odifreddiego, tworce religii natury, wywodzacej sie z
religii postmodernistycznej, zagorzalego krytyka i interlokutora
Benedykta XVI. W trzecim podrozdziale, uwzgledniajac sugestie
papieza seniora na temat wystepujacych brakow w wizji religii
natury, bedacych przeszkoda do zrozumienia, czym owa religia jest,
ukazano trzy podstawowe dla kazdej religii zagadnienia - prawdy
ewangeliczne — wolnosc¢, zlo, mitosc.

W rozdziale drugim, zatytulowanym Ponowoczesna koncepcja
sacrum, omoOowiono proces zastgpienia Boga osobowego przez sacrum
subiektywne, pozbawione transcendencji, ksztaltowane przez ludzki
podmiot, charakterystyczne dla religijnosci postmodernistycznej. Na
podstawie analizy calej tworczosci poetki ustalono, iz jest to
przypadek. W podrozdziale pierwszym ukazano przypadek jako
mysterium tremendum i mysterium fascinosum — wedlug koncepcji
Rudolfa Otta. Drugi podrozdziat zawiera obraz przypadku jako
,Swietej mocy” - wg koncepcji Gerarda Van der Leeuwa. W trzecim
podrozdziale przedstawiono przypadek jako hierofanie - manifestacje
rzeczywistoS¢ sacrum w sferze profanum - wg mysli Marsela
Eliadego.

Trzeci rozdzial, zatytulowany Czlowiek wobec religii natury
przedstawil antropologiczng wizje cztowieka, wyznawcy religii natury -
czciciela natury i przypadku - oraz sens i cel jego Zycia. Pierwszy
podrozdzial zatytulowany Dusza przedstawia m. in. na podstawie
wiersza Troche o duszy z tomu Chuwila z roku 2002, dusze jako
Smiertelna, odrebna w swoim bycie (istocie), niezwigzang 2z
czlowiekiem na stale, pojawiajaca sie¢ okresowo w chwilach
donioslych, czastke nastawiona na przezywanie mysterium
tremendum i mysterium fascinosum. W drugim podrozdziale Ciato
przedstawiono stosunek poetki do niedoskonatosci, przypadkowosci
ludzkiego ciata, ktore jednoczesnie staje sie jedyna podstawa

tozsamosci i bytu osobowego czlowieka. Jest to redukcjonistyczna
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wizja czlowieka pozbawionego duszy, a co za tym idzie natury
ludzkiej, jej wymiaru psychiczno-duchowego. Trzeci podrozdzial
Konsekwencje bledu antropologicznego przedstawia btedy w koncepcji
czlowieka — wyznawcy religii natury i ich wplyw na pojmowanie
rzeczywistosci.

W zakoriczeniu zostaly zebrane wyniki badan zaprezentowane w
powyzej przedstawionych rozdzialach oraz zaproponowane tematy

dalszych badan nad religijnoscia poetki.

22



Rozdzial I
Religia natury i jej ponowoczesne odniesienie

Odkrywaniu koncepcji sacrum w  tworczosci Wistawy
Szymborskiej towarzyszy¢ bedzie zalozenie, ze w mysli poetki dostrzec
mozna elementy zgodne 2z filozofia postmodernistyczng. Stad w
niniejszym rozdziale zostanie podjeta proba odczytania budzacego
skrajne emocje wiersza Noc z tomu Wolanie do Yeti z roku 1957 nie
tylko jako manifestu ateizmu, materialistycznej koncepcji Swiata, ale
jako postmodernistycznej deklaracji zerwania z modernistycznymi
ideami, tzw. wielkimi narracjami** - w tym socrealizmem i
chrzescijanstwem. Kolejnym krokiem bedzie zestawienie pogladow
zawartych w wierszu Odkrycie z tomu Wszelki wypadek z roku 1975,
utworu bedacego swoistym wyznaniem wiary poetki, ze stworzonym
przez wloskiego matematyka, Piergiorgio Odifreddiego tzw. credo
ateisty, ktore wedtug Benedykta XVI zawiera wykladnie ,nowej religii”
czczacej nature+s. Dodatkowo przedstawiony zostanie sposob ujecia w
poezji noblistki tematow podstawowych dla kazdej religii: wolnosci,

milosci i zla.
I.1. Chrzescijanskie anty credo

Pochylajac sie nad tworczoscia Wistawy Szymborskiej, probujac
odszuka¢ w tworzonej przez nig poezji elementow, z ktorych udatoby
sie zbudowac zwarty system okreslajacy jej religijnos¢, a co za tym
idzie dotrze¢ do samego obiektu kultu - sacrum, okreslic jego

koncepcje, badania wypada rozpocza¢ od poszukiwania poetycko

44 Postmodernizm odrzucit wiare w modernistyczne tzw. ,wielkie narracje", czy tez
,mata-narracje”. Byly to przejete po oswieceniu opowiesci o postepujacej
emancypacji rozumu i wolnosci, ktére mialy na celu uprawomocnienie instytucji
i praktyk polityczno — spolecznych. Wedlug postmodernistow doprowadzily do
powstania dwudziestowiecznych totalitaryzméw. Taka mata-narracja dla
postmodernistéow bylo tez chrzescijanstwo. Zob. Lyotard J-F., Kondycja
ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997, s. 23-27.

45 Benedykt XVI polemizuje z zatwardziatym i agresywnym ateista, w: Fronda,pl
[data dostepu: 1.04.2021] https://www.fronda.pl/a/benedykt-xvi-polemizuje-z-
zatwardzialym-i-agresywnym-ateista,30867.html
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wyrazonego wyznania wiary. Wiara bowiem stanowi podstawe
wszelkich praktyk religijnych. A Ze wszystkie wielkie religie
monoteistyczne wywodzg si¢ od Abrahama, poszukiwania warto
zaczaC od wiersza, w ktorym poetka wykorzystata perykope biblijng
opowiadajaca o pierwszym patriarsze. Dokladniej zas o probie, jakiej
Abraham zostal poddany przez Boga na gorze Moria, o ofierze Izaaka.
Jest to wiersz Noc z tomu Wotanie do Yeti z roku 1957. Wiersz, ten
otwierajacy pierwszy tomik Szymborskiej wydany po przetomie
pazdziernikowym, wydaje si¢ byc¢ niezwykle wazny. Jak bowiem od
historii Abrahama zaczelo sie dla ludzkosci nowe przymierze 2z
Bogiem, tak od wiersza bedacego wlasng poetycka wizja historii
patriarchy zaczyna sie dla poetki, skorygowana po okresie tworzenia
w konwencji realizmu socjalistycznego, nowa karta tworczosci. Warto
przypomniec, iz po latach tom ten zostal uznany za wlasciwy debiut
poetycki Szymborskie;.

Biblijna perykopa wykorzystana w wierszu Noc wedtug tradycji
chrzescijanskiej ma fundamentalne znaczenie - z jednej strony
bowiem ukazuje potege zaufania, jakim darzyl Abraham Boga, jego
niezachwiana wiare, dzieki ktorej dostapil spelnienia Bozej obietnicy i
zyskal miano Ojca wierzacych, z drugiej zas odkrywa i wprowadza w
tajemnice tego, w ktorego patriarcha uwierzyt - Boga. Benedykt XVI w
swoich rozwazaniach na temat nicejsko-konstantynopolitanskiego
wyznania wiary podkresla, iz opowieS¢ ta jest jednym 2z
podstawowych wyznacznikéw wytyczajacych kierunek drogi, by dojs¢
do w pelni sSwiadomie wypowiadanych stow credo. Ojciec Swiety
mowil:

~Wypowiadane przez nas «Wierze w Boga» to fundamentalne
stwierdzenie, ktore w swej glebi wprowadza nas w tajemnice Boga.
Poznajemy ja dzieki Biblii, przez ktorg Bog do nas ustawicznie
przemawia. (...) wiara jest fundamentem dobr, ktorych sie
spodziewamy, dowodem rzeczywistosci, ktorych nie widzimy (por. Hbr

11, 1). Znamiennym tego przykltadem jest wiara patriarchy
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Abrahama. Patrzac po ludzku, zawierzyl Bogu w sposob
paradoksalny. (...) Jego zawierzenie zostanie nagrodzone spelnieniem
sie blogostawienstwa”4.

Papiez przypomina wiec z cala moca, iz przy pominieciu
aspektu nadprzyrodzonego owo paradoksalne zawierzenie wywoluje
protest i zgorszenie. Nic wiec dziwnego, ze stalo sie inspiracja do
powstania ogromnego zbioru tekstow kultury, w ktérych autorzy —
filozofowie, poeci, pisarze, malarze, kompozytorzy, a wspolczesnie
nawet tworcy gier komputerowych, mierza si¢ - po ludzku ujmujac -
z ,szalonym” zadaniem Boga i ,oblgkana” odpowiedzia Abrahama.
OpowiesC¢ ta, niosac caly wachlarz egzystencjalnych problemow
dotyczacych przezyc¢ granicznych, wynikajacych z wyborow cztowieka
uwiklanego w paradoksy wynikajace z dychotomii ludzkiej natury
podporzadkowanej jednoczesnie i racjom wiary, i prawom rozumu,
przywilejowi wolnej woli i ograniczeniom wynikajacym 2z prawa
wpisanego w serce czlowieka kryjacego sie pod postacia nakazu ,zla
unikaj, czyn dobro”, od wiekow prowokowata zarowno wierzacych, jak
i niewierzacych do sadu nad Bogiem i Abrahamem. Wiersz Noc
inspirowany perykopa opowiadajaca o ofierze Izaaka dolacza do tego
zbioru.

Proces analizy wypada jednak zaczac¢ od przywotania pogladow
wielkich myslicieli, ktorzy na przestrzeni wiekow rozwazajac aporie
pojawiajace sie przy lekturze perykopy o ofierze Izaaka, wytyczyli
Sciezki interpretacyjne, ktore na state weszty do kanonu kultury tak,
ze nie sposob o nich, przy okazji omawiania wiersza Noc, nie

wspomniec.
I.1.1 Proba Abrahama w namysle filozofow

Immanuel Kant przygladajac sie ,szalenstwu” Abrahama pytat,

czy glos nakazujacy zlozyC lzaaka w ofierze na pewno nalezal do

46 Benedykt XVI, Przemoéwienie na Srodowej audiencji ogoélnej ( 23.01.2013),
https://opusdei.org/pl-pl/article/benedykt-xvi-na-audiencji-ogolnej-wierzac-w-
boga-jak-abraham-musimy-isc-w-nieznane-i-pod-prad/ [data dostepu 14.04.2021]
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Boga. Wskazywal bowiem na wyrazna sprzecznosS¢ miedzy owym
zgdaniem, a nakazem prawa ,nie zabijaj”, ktore Stworca sam
ustanowit. Dla filozofa gloszgacego maksyme ,niebo gwiazdziste nade
mnag, prawo moralne we mnie”, Bog byl nie tylko osobowym Stworca,
ale i, a moze przede wszystkim, moralnym prawodawcg. Absurdem z
Jego strony wiec byloby, zadajac zabicia Izaaka, wystepowac wbrew
swoim wilasnym, Boskim prawom. Filozof z Krélewca wykluczat wiec
mozliwosc, iz za Bozy mozna uznac glos, ktory wydaje nakaz wyraznie
sprzeczny z prawem moralnym.

Dla Sorena Kierkegaarda, ktory podjat kantowska mysl,
Abraham nie majac do konca pewnosci skad (od kogo) plynie nakaz
zabicia Izaaka — zrobit to, co ostatecznie uczynilo z niego Ojca Wiary,
sprowadzilo blogostawienstwo - zaufal i uwierzyl wbrew rozsadkowi.
A poniewaz wiara nie daje ostatecznego spokoju - rodzi bojazn i
drzenie, niesie ryzyko, inicjuje walke duchowa - Abraham popadl w
konflikt z etyczna sfera, w ktorej obowiazuje norma ,nie zabijaj”.
Bowiem, jak twierdzit dunski filozof, z punktu widzenia etyki
Abraham juz w chwili zgody na zabicie syna, stawal si¢ morderca.
Paradoksalnie ten sam czyn, z punktu widzenia religii, uczynil go
ikona wiary. Aporie te rozwigzal Kierkegaard przez zabieg zawieszenia
etyki na korzysc¢ wiary. To dzieki zawieszeniu norm etycznych czyn
Abrahama rozpatrywac¢ mozna w kategoriach religijnych. Kierkegaard
pisat:

"Wiara jest wielkim paradoksem; paradoks ten pozwala
z morderstwa uczynic¢ swiety i mity Bogu czyn, paradoks ten powrocit
Abrahamowi Izaaka inie daje sie ogarna¢ mysla, poniewaz wiara
wlasnie tam sie zaczyna, gdzie myslenie sie konczy"47.

Leszek Kotakowski, ktory relacje miedzy Abrahamem a Bogiem
rozpatruje jako prosta, wojskowa zaleznoS¢ wystepujaca na linii

podwladny-przelozony, problem zadania ofiary widzi jako rozkaz -

47 S. Kierkegaard, BojaZn i drzenie. Przelozyl i wstepem opatrzyt J. Iwaszkiewicz,
Warszawa 1969, s. 55.
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bezdyskusyjne zolnierskie polecenie wydane przez Zwierzchnika.
Tego, ktory w zamian za postuszenstwo przysiagl uczynic¢ z Abrahama
za sprawg Izaaka narod wielki, wybrany, obdarzony szczegolnym
blogostawienstwem gwarantujacym potege i wyjatkowa pozycje w
swiecie. Kotakowski pisze:

~Skad pewnosc¢, ze to rozkaz Boga, a nie pokusa szatanska,
ztudzenie lub obted? (...) ,Gdyby Abraham nie byl pewien, czy Bog
naprawde do niego przemawia, zamiar Boga bylby bez sensu: pragnat
on bowiem wyprobowac¢ wiernos¢ poddanego, musial wiec zapewne
znalez¢ Srodki, aby doprowadzi¢c do jego umyshu niezlomne
przekonanie, ze taki wlasnie rozkaz wuzyskal od Zwierzchnika;
w przeciwnym razie cel przedsiewziecia bylby chybiony - miast
zastanawiaC sie, czy spelni¢ rozkaz, Abraham musialby rozmyslac,
czy w ogole rozkaz otrzymal”48.

Wszystkie te, wybrane z posrod wielu, wazne w historii kultury
ujecia tematu, cho¢ roéznia sie znacznie, majg wspolna ceche. Usituja
odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace wiary Abrahama; czy byla
uzasadniona, czy uzasadniony byt akt catkowitego zawierzenia Bogu?
Czy patriarcha mial prawo zaufac, czy nie przekroczyl uprawnien w
stosunku do rodziny, czy zlekcewazyl rodzinne zobowigzania? Kant
nie znajdujac racji w samej probie, jakiej poddany zostal Abraham -
kwestionuje prawdziwosc¢ objawienia, Kierkegaard broniac objawienie
zawiesza prawa etyki. Kolakowski, pomijajac wzgledy etyczne,
wskazuje na laczace ojca Izaaka z Bogiem relacje, w ktorych nie pyta
sie o shusznosc¢ racji, ale ufa bezwarunkowo.

Tak filozofowie usilujg wpisa¢ w stworczy porzadek Boga — tego
ktory jednoczesnie zada spelnienia krwawej ofiary z zycia Izaaka i jest
prawodawca norm moralnych, w tym ,nie zabijaj”’- niepojete zadanie i
niewyobrazalna odpowiedz. Tym samym szukaja mozliwosci ochrony

harmonii w kosmosie, ktora gwarantuje i poswiadcza idea Boga

48 1.. Kolakowski, Abraham, czyli smutek wyzszych racji, [w:] tegoz, Klucz niebieski
albo Opowiesci biblijne zebrane ku pouczeniu i przestrodze, Warszawa 2005, s. 52.
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sprawiedliwego, nagradzajacego i kazacego wedlug raz nadanego
prawa. Z drugiej strony koncepcje te, ukazujac drogi ku wyjasnieniu
aporii, staraja sie chroni¢ Boga przed osadem czlowieka. Shuza
ocaleniu w czlowieku poczucia Boskiej sily transcendentnej
porzadkujacej rzeczywistos¢. Najprosciej rzecz ujmujac chronia
transcendencje Boga przed immanencja cztowieka — przed tym, co w
czasach wspolczesnych dokonalo si¢ jako degradacja i dekonstrukcja
sfery sacrum, sprowadzenie swietosci do mocy tkwiacej we wnetrzu
cztowieka. Ks. Jan Sochon o tak zbanalizowanej swietoSci mowi jako
o postmodernistycznym sacrum ,prywatnego Boga kameralnej
wrazliwosci’®9, co doskonale okresla dokonujacy sie proces odejscia
od realnego obrazu Boga na rzecz wlasnych wyobrazen na Jego
temat. Procesu uwidaczniajacego si¢ w popazdziernikowej tworczosci

noblistki.
I.1.2 Noc a popazdziernikowy kryzys idealow

O ile z rozpraw wielkich filozofow obaj — Bog i patriarcha -
wychodzili zwyciesko, a czyny ich odczytane na nowo, cho¢ z
pominieciem Swiatla Biblii, dawaly swiatu na dreczace pytania
uspokajajaca odpowiedz, o tyle w wierszu Noc usprawiedliwia dla nich
nie ma. Nie tylko Bog ze swoim niepojetym Zadaniem, ale i Abraham z
szalona odpowiedzia zostaja osadzeni i skazani na eksmisje z
yrealnosci do przenosni”. Zanim jednak zostanie przedstawiona
analiza wiersza, warto osadzi¢ go w realiach historyczno-literackich.

Krytycy i badacze tworczosci Szymborskiej nie zatrzymuja sie
jakos szczeg6lnie nad omawianym utworem. Wtlodzimierz Ligeza
marginalizowal wiersz i odmawial mu wiekszego znaczenia. Pisat:

~Styl groteski matych poematow Noc oraz Spotkanie [...] to
mozliwosc¢ dykcji artystycznej od razu wyczerpana. Szymborska nie

umieszczata tych prob w kolejnych wyborach wierszy. (...) Rozmowa z

49 Zob. J Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012.
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katecheta (Noc) kaze trudny problem celowego zawieszenia etyki,
ktory tak wnikliwie analizowal Seren Kierkegaard, zobaczy¢ w
perspektywie nieco uproszczonej — szkolnej dyskusji, sztubackiej
przekory”>0.

Przyznajac krytykowi czesciowo racje, szczegllnie w kwestii
uproszczonej perspektywy obranej przez poetke w interpretacji
wybitnie trudnego tematu, nie mozna si¢ jednak zgodzic =ze
stwierdzeniem, zZe wiersz ten jest malo znaczacy i mozna go w
tworczosci Szymborskiej pominac. Choc¢ rzeczywiscie z uwagi na
Suproszczong perspektywe i nietrafne argumenty” w ,sztubackiej”
dyskusji, ktéra wobec wnikliwej analizy filozoféw, teologow, artystow
musi wydac sie blada i naiwna, zadanie udowodnienia powyzszej tezy
staje sie niezwykle trudne. Wydaje sie, ze sama Wistawa Szymborska
w sposob wyjatkowy traktowata ten wiersz. Otwiera on tomik poezji z
roku 1957 Wolanie do Yeti. Tomik szczegdlny, uwazany przez sama
poetke, ale i krytykow, za wlasciwy debiut autorki. Jak juz wyzej
wspomniano czesniejsze dwa tomy poezji Dlatego zyjemy z 1952 roku
i Pytania zadawane sobie z roku 1954, pisane w konwencji
socrealistycznej, przez wiele lat byly pomijane w tworczosci noblistki.
Wiersz o probie Abrahama pojawil sie jako pierwszy utwor po
okresie dluzszego milczenia spowodowanym, jak pisze Anna Zarzycka
w ksiazce przedstawiajacej tworczosS¢ Szymborskiej w latach 1945-
1957, ,kompromitacja komunistycznych ideatow, w ktorych
stusznos¢ bezkrytycznie wierzyla”sl. Wiersze z tomiku Wotanie do Yeti
pozbawione sga nie tylko - co oczywiste - dotychczasowego zaru i
zaangazowania w sprawy polityczne i spoleczne, ale i wyczyszczone z
jakiejkolwiek mysli ideologicznej, czy zalozen programowych.

Literaturoznawcy podkreslaja, ze kryzys, dotykajac sfery artystycznej,

50 W. Ligeza, O poezji Wistawy Szymborskiej: Swiat w stanie korekty, Krakéw 2001,
s. 76.

51 A. Zarzycka, Rewolucja Szymborskiej 1945-1957. O éwczesnej twoérczosci poetki
na tle epoki. Poznan 2010, s.279.
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ysobudzit w poetce swiadomosc¢ wtasnej drogi tworczej”>2. O drodze tej
— zalozeniach tworczych Szymborskiej po roku 1956 - Wlodzimierz
Bolecki piszal nastepujaco:

,Poetyka Szymborskiej oznacza bowiem odrzucenie glownych
zalozen polskiego modernizmu (...). W ich miejsce poetka wprowadza
charakterystyczne dla jej tworczosci zerwanie z koncepcja <<sztuki
krytycznej>>, tzn. zakwestionowanie zatozen programowych”53.

Ten brak zalozen programowych upatrywac nalezy oczywiScie
we wspomnianym kryzysie swiatopogladowym, odrzuceniu wszelkich
meta-narracji, w ktorych gloszenie mozZzna by sie¢ nieopatrznie
uwikla¢. Sama poetka, przy okazji przemowienia z okazji uroczystosci
wreczenia nagrody im. Goethego we Frankfurcie w 1991 roku,
mowita:

"RzeczywistoS¢ objawia sie czasem od strony tak chaotycznej i
zastraszajaco niepojetej, ze chcialoby sie wykry¢ w niej jakis trwalszy
porzadek, dokona¢ w niej podzialu na to, co wazne i niewazne,
przestarzale i nowe, przeszkadzajace i pomocne. Jest to pokusa
grozna, bo czesto wowczas miedzy Swiat a postep wciska sie jakas
teoria, jakas ideologia, obiecujaca wszystko posegregowac i objasnic.
Sa u nas pisarze, ktorzy oparli sie tej pokusie i woleli zawierzyc
wlasnemu instynktowi i sumieniu niz wszelkim posrednikom. Ja tej
pokusie, niestety, uleglam, o czym $Swiadcza dwa pierwsze zbiorki
wierszy"54.

Ten bezsporny fakt, odejscia od poezji zaangazowanej,
odrzucenia zalozen programowych, nie oznacza jednak, ze wiersz Noc
otwierajacy nowy tom, a rownoczesnie nowy rozdzial tworczosci
poetki, nie jestem  wyborem = starannie przemyslanym,

nieprzypadkowym, zawierajacym sprawy wazne, a nawet kluczowe.

52 Tamze, s. 279.

53 W. Bolecki, Nowoczesnos¢ w poezji XX wieku, w: Culture.pl
https://culture.pl/pl/artykul /nowoczesnosc-w-poezji-polskiej-xx-wieku [data
dostepu:20.02.2021]

54 M. Rusinek, Nic zwyczajnego. O Wistawie Szymborskiej, Krakow 2016, s. 115.
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Fakt powstania w latach odwilzy pazdziernikowej wiersza, ktory
inspirowany opowiescig biblijna nie buduje, lecz burzy gmach wiary
w Boga, w Jego dobroc¢ i mitos¢ silg rzeczy odsyta do mysli Jacques’a
Drridy®>5, francuskiego filozofa i jego stynnej metody dekonstrukcii.
Metoda ta polegajaca ogodlnie rzecz ujmujac na wykraczaniu w
wyjasnianiu danego dziata (tu Biblii) poza intencje autora i przyjeta
tradycje interpretacji, doskonale thumaczy tworcze poczynania poetki.
Rorty wyjasniajac zasady dekonstrukcji pisat:

»(--.) nie chodzi tu o zwykle «wzbogacajace wyjasnienie
poszczegdlnych dziel». Rezultaty te polegaja raczej, dzieki statlemu
przekraczaniu wczesniej przyjetych ram interpretacji, na «objawieniu
Slepoty, ktora zrodzila stary wglad». Dekonstrukcja oznacza projekt
radykalnej destabilizacji i  kojarzy sie z jakims nihilistycznym
odrzuceniem tradycyjnych wartosci i instytucji. «Dekonstrukcjonista»
jest synonimem politycznego radykata, uprawiajacego perwersyjna,
pisana nieznosnie hermetycznym jezykiem, krytyke akceptowanych
idei"so.

Stephan  Hicks w  ksiazce Zrozumieé¢  postmodernizm
zaskakujaco trafnie i prosto tlumaczy okolicznosci pojawienia sie
postmodernistycznej idei  dekonstrukcjonizmu. Przedstawiajac
postmodernizm jako swojego rodzaju strategie polityczno-filozoficzna,
jako potaczenie lewicowej polityki ze sceptyczna filozofia, zauwaza
fakt, ktory nie sposob przeoczy¢; wszyscy glowni postmodernisci
pierwszego pokolenia byli przedstawicielami lewicy. W latach

piecdziesiatych Foucault>’, Derrida, Lyotard>® byli zaangazowani w

55 Jacques Derrida (1930-2004) francuski filozof uwazany 2z przedstawiciela
postmodernizmu. Krytyk tradycyjnej filozofii, ktérej uwage chciat skierowa¢ na
jezyk jako glowny obiekt zainteresowania. Tworca dekonstrukcjonizmu i stynnej
maksymy ,nie istnieje nic poza tekstem”. Zob. J. Derrida, O gramatologii,
Warszawa 1999.

56 R. Rorty, Dekonstrukcja. W: ,Teksty Drugie : teoria literatury, krytyka,
interpretacja” nr 3 (45), 1997, s. 185.

57 Paul Michel Foucault (1926-1984) francuski filozof i socjolog l!aczony =z

postmodernizmem, cho¢ sam nie przyznawata sie do tego kierunku. Bedac pod

wplywem Nietschego wyznawal skrajnie naturalistyczng i biologistyczna koncepcje
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ruchy skrajnie lewicowe. Rownoczesnie byla to dekada glebokiego
kryzysu mysli lewicowej. W obliczu owego kryzysu odpowiedzia na
upadajace lewicowe konstrukcje mozliwy byl juz tylko zwrot ku
dekonstrukcjonizmowi. Nie mogac dalej konstruowac, mozna byto juz
tylko zosta¢ dekonstrukcjonistg®®. Tak nakreslona sytuacja myslicieli
i tworcow zwiazanych z lewica w latach piecdziesigtych zaskakujaco
dobrze okresla sytuacje, w ktorej znalazla sie w okresie
popazdziernikowym autorka wiersza Noc. Konstrukcje, ktore
budowala angazujac sie w tworczosC socrealistyczng staly sie
wstydliwym tabu, do ktorego nie chciata odniesc sie przez lata. Jedna
z takich konstrukcji byla idea ,nowego Adama”, protoplasty nowego
komunistycznego czlowieka, wyznawcy nowej religii, ktora
zapoczatkowal i ktorej wyznaczyl fundament, ow ,nowy Adam” -

Lenin. W wierszu Lenin z tomu Dlatego zyjemy z 1952 pisata:

Ze w boj poprowadzil krzywdzonych,
ze trwalos¢ zwyciestwu nadat,

dla nadchodzacych epok

stawiajac mocny fundament -

grob, w ktorym lezatl ten

nowego czlowieczenstwa Adam,
wienczony bedzie kwiatami

z nieznanych dzis jeszcze planet.

Wkraczajacemu w szeregi wyznawcow owej religii, ,mlodemu

Komuniscie” konstruowala w wierszu Wstepujgcemu do partii z tomu

czlowieka. Zajmowal sie analiza psychiatrii, wieziennictwa i seksualnosci. Wiedze
laczyt z wladza. Zob. P. M. Foucault, Nadzorowadé i karaé¢, Warszawa 1993.

58 Jean-Francois Lyotard (1924 — 1998) francuski przedstawiciel postmodernizmu.
Nazwany ojcem i papiezem tego kierunku. Autor wydanej w roku 1979 ksiazki
Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy uznanej za manifest filozoficzny
postmodernizmu. Oglosit w niej koniec wiary w wielkie oSwieceniowe opowiesci
wolnosSciowe - metanarracje oraz w potege ludzkiego rozumu na ushugach postepu.
Zob. J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997

59Zob. S.R.C. Hicks, Zrozumieé postmodernizm. Sceptycyzm i socjalizm od Rousseau
do Fouculta. Bydgoszcz 2016.
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Pytania zadawane sobie z roku 1954 zasady i pryncypia, w ktore

sama wierzyla:

Nie musiales, szczesliwy,
brnac¢ do ksigzki Marksa
przez siedem rzek rozpaczy,
przez siedem gor klamstwa

(-..)

Pytania brzmia ostro

Ale tak wlasnie trzeba,

Bo wybrates zycie

Komunisty. I przysztosc

czeka Twoich zwyciestw.

Po Smierci Stalina w wierszu Ten dzieri z tomu Pytania zadawane

sobie z roku 1954 konstruowala zasady kultywowania pamieci i

tradycji:

Oto Partia - ludzkosci wzrok.

Oto Partia: sila ludow i sumienie.

Nic nie pojdzie z jego Zycia w zapomnienie.
Jego Partia rozgarnia mrok.

Po pazdzierniku 1956 autorka znalazta sie w sytuacji
adekwatnej od opisywanej lapidarnie przez Hicksa: ,Zatem kiedy nie
jestes w stanie juz skonstruowac, zwracasz sie w strone destrukcji,
dekonstrukcji”. Dlatego tez celowym wydaje sie spojrzenie na
pierwszy opublikowany po latach milczenia wiersz poetki V/

perspektywy dekonstrukcji.

I.1.3 Dekonstrukcja biblijnej perykopy

Wiersz Noc rozpoczyna sie stowami bedacymi cytatem biblijnej

perykopy:
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I rzekt Bog: Wezmij syna twego jednorodzonego,

ktorego mitujesz, Izaaka, a idZ z nim do ziemi

Moria i tam go ofiarujesz na calopalenie na

jednej z gor, ktora tobie wskaze.

Nawigzanie do biblijnej opowiesci na tym sie konczy i niespodziewanie
pojawia sie pytanie tzw. naiwne, ktore cala sytuacje stawia w zupelnie

innym, niz do tej pory zwyklo sie rozwazac ofiare Izaaka, swietle:

Co takiego zrobil 1zaak,
prosze ksiedza katechety?
W proponowanych odpowiedziach pojawia si¢ jawna ironia, ktora jest

orezem dekonstrukcji:

Moze pitka wybit szybe u sasiada?
Moze rozdarl nowe spodnie,
gdy przechodzil przez sztachety?
Kradt otowki?
Ploszyl kury?
Podpowiadat?
Doskonale widoczna jest tu strategia stosowana w dekonstrukcji,
ktorej gtowna metoda jest banalizowanie, ironizowanie oraz swobodna
zabawa tekstami i skojarzeniami. Dlatego tez Jurgen Habermas,
niemiecki wspolczesny filozof, krytyk postmodernistycznej filozofii
dekonstrukcji mowi, iz mysl ta stanowi ,klasyczny przyklad ofiary
zlozonej z intelektu [...] na oltarzu blazenskiej gry i niekonczacej sie
interpretacji”®9.

Zaznaczy¢ tu tylko wypada, iz ironia bedaca podstawowym
narzedziem dekonstrukcji - ironia dekonstrukcyjna - ma niewiele

wspolnego z ironia sokratejska®l. Starozytny filozof ironie uczynit

60 J. Habermas, Inna droga przekroczenia filozofii podmiotu, rozum komunikacyjny
kontra rozum  zeSrodkowany w podmiocie. W: ,Colloquia Communia”, lipiec-
pazdziernik 1986, nr 4 — 5 (27-28), s. 132—133.

61Krytycy omawiajac problem ironii w tworczosci Szymborskiej wielokrotnie
wskazywali jej sokratejska proweniencje. W analizowanym wierszu uwidacznia sie
raczej postmodernistyczny charakter ironii, znajdujacy swoje wytlumaczenie w
filozoficznej mysli Rorty’ego i Lyotarda.
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narzedziem, za pomoca ktorego wciagajac rozmowce w dyskusje,
zmuszal interlokutora do wysitku intelektualnego i duchowego. Trud
ten zas pozwalal mu zdoby¢ wiedze pewna i prawdziwa. Ironii
dekonstrukcyjnej takiej roli nie sposob przypisac. W omawianym
wierszu zabiegiem umozliwiajacym ,ofiare zlozong z intelektu na
ottarzu blazenskiej gry” czyli dekonstrukcje biblijnej opowiesci
pozwalajaca na dalekie odejsScie od zamystu autora, przekroczeniu
przyjetych ram interpretacji, jest powolanie dzieciecego podmiotu
lirycznego. Tylko dziecko nie narazajac sie na Smiesznosc, czy jakies
szczegblne napietnowanie, moze zadac tak sformulowane pytania.
Pytania, ktore w konsekwencji stuza dekonstrukcji, gdyz pozwalaja
pominac¢ caly dramat Abrahama, ktory jak mowit Kierkegaard
»Spedzal sen z powiek kolejnym pokoleniom myslicieli”. Dramat ow
dotyczacy zawieszenia etyki nie stanowi w konsekwencji zasadniczego
trzonu poetyckich rozstrzygnie¢ poetki. Akcent zostaje przeniesiony z
rozwazan etycznych na plaszczyzne relacji miedzy dzieckiem a
Stworca.

W wierszu nalezacym do liryki bezposredniej dziecko, alter ego
poetki, styszac na lekcji katechezy opowiesSc¢ biblijna, utozsamia si¢ z
Izaakiem. Patriarcha wezwany przez Boga do proby wiary
utozsamiony zostaje z ojcem podmiotu lirycznego. Ojcem nieobecnym,
niemym, milczacym, jak czytamy w wierszu, ,zaczarowanym”
sdmuchnieciem” Boga ,z duzej traby”’. Jest to ironiczne
przedstawienie majestatu Boga, dzialania Ducha Swietego, ktéry

,wieje” - niczym wiatr - ,kedy chce”:

Cos niebawem zabieleje przed oknami,
ptakiem, wiatrem

po pokoju zaszumi.

Ale przeciez nie ma ptakow

z tak wielkimi skrzydtami,

ani wiatru

w takiej dtugiej koszuli.
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Sam Stworca jawi sie jako podstepny starzec, wkradajacy sie w

rodzinne zacisze, by zniszczy¢ domowy mir:

Pan Bog uda,

ze wefrunat przypadkiem,

ze to wcale a wcale nie tutaj,

a potem wezmie ojca

do kuchni na konszachty,

z duzej traby mu w uszy zadmucha.

sKonszachty” — tym jednym ironicznym slowem poetka okresla caly
dramat postawy i wyboru Abrahama, jego egzystencjalne rozterki,
nad ktorymi lamali sobie glowy najtezsi mysliciele. Wiekopomny
dramat przemienia si¢ w groteske. Pominiecie przymierza i proby
wiary patriarchy, sprawia, ze ofiara Izaaka staje sie¢ absurdalna.
Zaczyna byc¢ rozpatrywana nie w kontekscie gotowosci patriarchy na
wezwanie Boga, lecz winy i kary Izaaka. Dokonana w wierszu
dekonstrukcja polega na calkowitym odejSciu od realiow biblijnych
czy kulturowych - odrzuceniu pojecia ofiary skladanej bostwu w
akcie przeblagania, badz zawierzenia czy zawarcia przymierza. W
efekcie dobrowolna, wynikajaca z zawartego przymierza ofiara staje
sie opresyjna karg, a dziewczynka ironicznie wskazuje na
nieadekwatna wine wobec wyroku. Wylicza dzieciece, szkolne
przewinienia, ktorych zestawienie z karg Smierci zawstydzi¢c ma
katechete i samego Boga. Deprymujaco bowiem dzialaja coraz

bardziej niewinne brzmiace grzechy:

krad} otowki
ptoszyt kury
podpowiadatl?
To wyliczenie coraz mocniej wskazuje na bezdusznos¢ nakazu Boga,
by ztozyc w ofierze - ukara¢ w istocie niewinne dziecko.

Tak oto nastepuje degradacja (dekonstrukcja) obrazu Boga
Przymierza, Boga Obietnicy. Pojawia si¢ postac Boga msSciwego,
karzacego za trywialne, blahe winy. Takiego Boga podmiot liryczny

zdecydowanie odtraca. Z prostota dziecka, ktore nie wdaje sie w
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skomplikowane przemyslenia, podmiot liryczny, alter ego autorki w
osobie matej dziewczynki, odrzuca zdecydowanie Boga, wiare w niego,
w Jego milos¢ i dobroc. Przerazona bezwzglednoscia zadania Boga,
przekonana, ze akt ten moze si¢ powtorzyc, przydarzy¢ po raz kolejny,
tym razem nie Izaakowi a jej samej, zawczasu rezygnuje 2z
milosierdzia Bozego objawiajacego si¢ w finalnym (ostatecznym)
ocaleniu. Dzieje sie to kosztem utraty wiary. Nastepuje eksmisja Boga
z ,dostownosci do przenosni”. Brak tu jakiejkolwiek rozwazan, prob
usprawiedliwienia Stworcy, zrozumienia Abrahama utoZzsamianego w
wierszu z ojcem ,ja” lirycznego. Nie ma pytan filozoficznych i nie ma
prob odpowiedzi. Jest gniew i bunt dziecka, ktore poznato, jak
czytamy, ,smak nienawisci”. Nienawisci, ktora pojawia sie w wyniku
dekonstrukcji toposu Abrahama, sprowadzenia Przymierza, na
ktorym opiera sie wiara judeochrzescijanska do ,konszachtow”,
tajnych nieuczciwych ukladéw miedzy Stwoérca a patriarcha.
Nienawisci sprowokowanej zbyt naiwnym odczytaniem i interpretacja
biblijnej perykopy, sztubackim przekonaniem o niesprawiedliwosci i

obludzie niepojetego, niezglebionego Stworcy:

A gdy jutro skoro swit
ojciec w droge mnie zabierze,

pojde, pojde

pociemniata z nienawisci.

W zadna dobro¢, w zadna mitosc

nie uwierze

Dziecko przypatruje sie, jak krwiozerczy i sadystyczny (nieludzki)
Bog zza chmur patrzy na plonacy stos, by w akcie milosierdzia w
kulminacyjnym momencie ocali¢ ofiare. Nie zamierza jednak da¢ Mu
satysfakcji, nie zamierza ,dac sie ocalic”. Z wlasnego wyboru staje sie
ofiara. Choc¢ przypomina to taki rodzaj buntu, jakim jest
samospalenie w akcie protestu, poswiecenie zycia na oltarzu sprawy,

powod jest naiwny i dziecinny - wynika ze zwyktej przekory.

Czeka Pan Bog

i z balkonu chmur spoziera,
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czy sie ladnie, czy sie¢ rowno

stos zapali

jak na przekor sie umiera,

bo ja umre,

nie pozwole sie ocalic!

Autorka, jak widac, przesunela centrum rozwazan z porzadku
kosmicznego, transcendentalnego na porzadek subiektywnych odczuc
— w sfere wlasnego ,ja”. Staje si¢ obroncag nie Boga, nie Abrahama,
nawet nie Izaaka. Borni swoich wlasnych racji. Dokladniej zas
przyjmuje role nie obroncy, ale oskarzyciela. Ukazujac niewinne
wykroczenia Izaaka, oskarza z cala moca Boga. Staje sie¢ sedzig i
wymierza kare. Ta kara to nie tylko odrzucenie dobroci, mitosci,

milosierdzia. To eksmisja Stworcy ,,z realnosci od przenosni”:

Od tej nocy
ponad miare zlego snu,
od tej nocy
ponad miare samotnosci,
zaczal Pan Bog
pomalutku
dzien po dniu
przeprowadzke
z dostownosci
do przenosni.
W wierszu bedacym dekonstrukcjg biblijnej perykopy nastapilo wiec
przekroczenie wszelkich zasad egzegetycznych. Bowiem faktem
bezspornym i nadrzednym, nie potrzebujacym zZadnej interwencji czy
obrony, jest wlasnie niewinnoS¢ Izaaka - ikony niewinnego
Chrystusa, wydanego na ofiare krzyza. O zasadzie czytania Starego
Testamentu przypomina w adhortacji apostolskiej ,Verbum Domini”
Benedykt XVI. Ojciec swiety podaje zasade obowiazujaca juz od
czasow apostolskich:

»(-..) chrzescijanie czytaja Stary Testament w swietle Chrystusa,

ktory umart i zmartwychwstal”. Sposob ten pozwala ukazac jednosc¢

planu Bozego obu Ksiag, a dzieje sie to dzieki typologii, ktéra
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ysrozpoznaje w dzieltach Bozych Starego Testamentu figury tego, czego
Bog dokonal w pelni czasé6w w Osobie swego wcielonego Syna”. Jak
pisze papiez ,Lektura typologiczna odslania niewyczerpana tresc
Starego Testamentu w odniesieniu do Nowego”.

W takim rozumieniu ofiara Izaaka zapowiadala zbawcze
wydarzenia Nowego Testamentu. Wyraza zapowiedZz nowego
przymierza, ofiary Chrystusowej oraz Eucharystii. A przede
wszystkim, co podkresla Benedykt XVI, prowadzi do poznania
tajemnicy samego Boga. Ojciec swiety pisze:

sZnaczenie obrazu baranka poznalem w zagadkowej historii
biblijnej, ktora wciaz wywotuje protest czytelnikow; ale wlasnie dzieki
temu stata sie takze oscieniem glebszego pytania o Boga i droga
lepszego zrozumienia Jego Tajemnicy”62.

Bowiem to, co zapowiada ofiarowanie Izaaka, dokonuje sie w Jezusie
Chrystusie, a w Jego zbawczym dziele objawit sie Bog jako Ten, kto
cale cierpienie i zlo Swiata przyjmuje na siebie®3. Tymczasem
niekwestionowana niewinnosci znalazta w wierszu Szymborskiej
swojego ironicznego obronce, a zarazem oskarzyciela kwestionujacego
wiarygodnos¢ Przymierza i samego Stworcy, ktory traci swoj status
ontologiczny — byt realny, stajac sie literacka przenosnig. Skad tak
ostre konsekwencje wyciagniete wobec Boga? Jest to tak
niedorzeczne, jak stracic wiare w Boga, jego dobro¢, milos¢ i
mitosierdzie wzgledem czlowieka ze wzgledu na cierpienia niewinnego

Baranka w obliczu fundamentalnej dla chrzesScijanstwa prawdy, ze

62 J.Ratzinger, Eucharystia. @Bég blisko nas, red.S.O0.Horn, V. Pfnur;
ttum.M.Rodkiewicz,Krakow 2005, s. 50.

63 Biblisci zwracaja uwage, iz slowa Boga okreslajace Izaaka - ,syn jedyny
umitowany” — sg paralelne do stow, ktére ,daly sie slysze¢” nad Jordanem w
momencie chrztu Pana Jezusa ,Ten jest mo6j Syn umilowany, w ktéorym mam
upodobanie” (Mt 3,17). Podobienstwo jest tym bardziej oczywiste, ze obaj — Izaak i
Jezus zostali przeznaczeni na ofiare. Dodatkowo obie te ofiary laczylo miejsce. Bog
wyznaczyl Abrahamowi gére Moria, jako miejsce zlozenia ofiary. Byla to ta sama
gora, na ktorej potem Izraelici zbudowali Swiatynie i skladali ofiary ze zwierzat. W
owej Swiatyni w chwili Smierci krzyZowej Jezusa na Golgocie — gory nalezacego do
tego samego pasma co Moria, rozdarla sie kotara w miejscu najswietszym. Smier¢
Chrystusa zastapila wszystkie dotychczasowe ofiary. To czego nie dokonal Izaak,
dokonalo sie¢ w Chrystusie.
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Bog wydal samego siebie na ukrzyzowanie, by zbawic¢ ludzi. Stad
raczej rodzi sie podejrzenie, ze przewrotna, ironicznie ukazana mysl
streszczona w stowach ,w Zadna dobroc¢, w Zzadna miloS¢/ nie uwie-
rz¢” jest metaforycznym = (postmodernistycznym)  wyznaniem
popazdziernikowej utraty wiary we wszystkie wielkie narracje i to
zarowno chrzescijanska, jak ,wielkie narracje” wszelkich ideologii.

Na korzysc tej tezy przemawiaC moze niezwykle ciekawe ujecie
relacji modernizm - socrealizm, jaki prezentuje Andrzej Skrendo w
ksiazce ,Poezja modernizmu”. Autor, przyjmujac za kontekst i rame
swych rozwazan polemiczne wzgledem siebie teorie modernizmu
Wilodzimierza Boleckiego i Ryszarda Nycza, postrzega modernizm
przede wszystkim jako wyraz kryzysu kultury i zarazem jako serie
prob zmagania sie z owym kryzysem. Socrealizm jest dla niego nie
przerwa w trwaniu modernizmu, lecz odpowiedzia na kryzys
spoteczny i kulturowy wywolany doswiadczeniem II wojny sSwiatowe;j.
Czyli jest to postulat, by uzna¢ zaangazowanie w socrealizm za
szczegblny  przejaw  zmagania sie z  kryzysem = wartosci
modernistycznych. To zas daje prawo, by zwatpienie w tak rozumiany
socrealizm, odczyta¢ jako przelom postmodernistyczny. Czytelny i
klarowny staje sie w takim ujeciu powod, dla ktérego poetka zerwala
z koncepcja "sztuki krytycznej', zakwestionowala zalozenia
programowe. Wszak postmodernizm, niejako ,programowo”, wszelkie
zalozenia programowe, jako skompromitowane odrzuca.
Wprowadzenie zas na ich miejsce ironii, o ktorej wspomina Bolecki, a
ktora stanowi ceche charakterystyczna tych wierszy, bedaca znakiem
rozpoznawczym stylu Szymborskiej po roku 1957, wydaje sie byc
oczywista konsekwencja. W stynnym fragmencie swego postowia do
Imienia r6zy Umberto Ecco pisze:

,Postmodernistyczna odpowiedz na modernizm to uznanie, ze

przesztos¢ trzeba zrewidowac podchodzac do niej ironicznie i bez

40



ztudzen - nie mozna jej bowiem unicestwic, gdyz to doprowadzitloby
do zamilkniecia”64.

Szahaj ttumaczy to zjawisko nastepujaco:

,brak zludzen co do mozliwosci samodoskonalenia czlowieka,
ostroznoS¢ wobec tych, ktorzy roszcza sobie posiadanie Pewnej
Wiedzy co do celow i sensu ludzkiego Zycia, zarowno w wymiarze
jednostkowym, jak i spotecznym, lacznie zlozyly sie¢ na sceptyczno-
ironiczna atmosfere naszych ponowoczesnych czasow”65.

Niektorzy badacze zas ironige, bedaca jedna 2z mnajbardziej
rozpoznawalnych cech tworczosci noblistki, rozpatruja z perspektywy
filozoficznej  figury  stworzonej przez Richarda  Rorty’ego,
przedstawiciela amerykanskiego postmodernizmu, tzw. liberalnej
ironistki®®. Liberalna ironistka, jako przedstawicielka swojej epoki,
odrzuca tradycyjne kategorie prawdy, wiedzy i obiektywnosci, uznajac
je za przyczyne fundamentalizmow, autorytaryzmow i totalitaryzmow.
Odrzuca metafizyke, ktora wedhug niej nie jest w stanie okreslic¢ istoty
i przyczyny bytu, gdyz istota bytu jest ,przygodnosc¢”. Zaklada wiec
wspotlistnienie  roznorakich  pomystow, koncepcji oraz filozofii
zyciowych. Kategoria ta doskonale sprawdza sie jako narzedzie do
analizy tworczosci Szymborskiej, o czym w pracy niniejszej bedzie

jeszcze wspomniane.

I.1.4 Noc jako wiersz ,,programowy”

Wiersz Noc w tym kontekscie staje si¢ nie niewiele warta proba
poetyckiego dotkniecia tematu wiary Abrahama i na tym tle
sztubackim wyznaniem wlasnej niewiary, ale wierszem o ile nie

programowym (wszak Szymborska oficjalnego programu nie miata), to

64 U. Ecco, Imie r6zy, przeklad: A. Szymanowski, s. 406.

65 A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspéiczesnej. Bydgoszcz 2001, s. 20.

66 Zob. D. Kujawa, Poezja Szymborskiej i koncepcja ironii Richarda Rorty’ego, w;
Niepojety przypadek. O poezji Wislawy Szymborskiej, pod red. Joanny Gradziel —
Wojcik i Krzysztofa Skibinskiego, Krakéw 2015, s. 143-155.
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przynajmniej przelomowym o pierwszorzednym znaczeniu. Jest
wierszem sytuujacym sie na pograniczu dwoch odrebnych okresow
tworczosci - socrealistycznego i postsocrealistycznego. Odnalezé
mozna W nim zarowno cechy poetyki socrealistycznej, tzn. tak
charakterystyczne w przypadku poezji rewolucyjnej, zwrdoconej
przeciw imperialistom” cechy pamfletu - shluzac oSmieszeniu
przeciwnika, wezwanie do dzialania, gniew przeciw wrogowi — tu
Bogu, uosabiajacemu stary porzadek. Znamienny dla poezji tego
okresu patos, ton imperatywny: ,Po0jde, pojde /poczerniala z
nienawisci”, ,w zadna dobro¢, w zadng mitos¢/ nie uwierze”, ,bi¢ mi
bedzie grzyb suszony/ zamiast serca”?’. Ale tez widac juz nowy styl,
ktory jest tak bardzo charakterystyczny dla calej podzniejszej
tworczosci Szymborskiej — przede wszystkim ironie, ktéra od tego
wiersza bedzie stale obecna w wierszach poetki. W tym zas
konkretnym utworze nie jest to, jak juz zostalo powiedziane, ironia
sokratejska (sokratyczna) - narzedzie, ktorym obok majeutyki
postugiwal sie grecki filozof. Kierkegaard w swojej rozprawie ironie
sokratyczng, stuzacg do usuwania pozorow prawdy, stawil slowami:
slak jak filozofia zaczyna sie od watpienia, tak godne tego miana
zycie czlowieka zaczyna sie od ironii”68. Dunski filozof przeciwstawiatl
ja ironii, ktéra Friedrich Schlegel nazwal ,romantyczna”, shuzaca
tworcom tego okresu, by zademonstrowac nieskrepowang
niezaleznos¢, catkowitg suwerennosc i wolnos¢ w wyglaszaniu sadow
i opinii. Ironia ta, jak podkreslaja teoretycy literatury, ,zrodzona na

gruncie nowoczesnym, zbytnio ryzykuje (co wypominal jej Hegel)

67 Fragmenty te maja swoje zakorzenienie w socrealistycznej poetyce walki, ktorej,
jak okreslit Z. Jarocinski, ,istote stanowi gléwny konflikt ideologiczny epoki:
socjalizmu i imperializmu, postepu i reakcji, a zarazem jasnych sil pokoju i
ciemnych sil wojny”. Zob. Z. Jarosinski, Nadwislariski socrealizm, Lodz 1999,
s.109.

68S. Kierkegaard, O pojeciu ironii: z nieustajgcym odniesieniem do Sokratesa, ttum.
A. Djakowska, Warszawa 1999, s. 10.
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zeslizgniecie si¢ w czysta negacje i gloszenie nicosci”®. Jeszcze inni
podkreslaja, ze ,istnieje Scisly zwiazek pomiedzy pojeciem (owej) ironii
i dekonstrukcji [...]"70. Wydaje sie, ze Szymborska w wierszu Noc
postuguje sie tym wlasnie typem ironii. Doskonale bowiem widac, jak
prowadzi ona do dekonstrukcji biblijnej perykopy, a co za tym idzie
obrazu Boga, Jego przymierza z Abrahamem, proby wiary. Powoduje
powstanie szczeliny, ktora uchodzi pewnosSC przekonania o
zasadnosci toposu ukazujacego Abrahama jako ojca wszystkich
narodow, Ojca i Rycerza Wiary. Tlumaczy proces odrzucenia
dostownie pojetej judeochrzescijanskiej wizji Swiata, w tym
zamkniecie si¢ na transcendencje. Skupienie sie na rzeczywistosci
»tu i teraz”, co stalo sie cecha charakterystyczna i rozpoznawalng
poezji Szymborskie;j.

Wydaje sie, ze sama poetka z czasem tak wlasnie, jako o tekscie
waznym, by¢ moze programowym, mySlala o wierszu Noc. Jak
zauwazyl Jakub Kozaczewski ,po dlugiej przerwie zaczeta regularnie
przedrukowywac go w wydawanych przez Wydawnictwo AS kolejnych
edycjach Wierszy wybranych, ktore, jak sie wydaje, stanowily probe
uporzadkowania dorobku i niejako wustalenia kanonu wlasne;j
tworczosci””l. 1 fakt ten, poza przedstawiona analiza, wydaje sie
najwazniejszym argumentem za tym, by wiersz ten uznac za wazny i
znaczacy w tworczosci poetyckiej Wistawy Szymborskiej. Rzuca on
bowiem Swiatlo na zwigzek tworczosci poetki z mysla

postmodernistyczna zawierajacy sie w dekonstrukcji, shuzacej jej

69Katarzyna Szewczyk-Haake, O ironii jako figurze retorycznej i postawie moralnej (z
odniesieniem do Wittlina i Kierkegaarda). W: ,Przestrzenie teorii”, 2015, nr 24, s. 27.

70Zwraca na to uwage chociazby Adam Lipszyc. Zob. A. Lipszyc, Miedzyludzie.
Koncepcja podmiotowosci w pismach Harolda Blooma z nieustajqcym odniesieniem
do podmiotoburstwa. Krakow 2004, s. 139

71 J. Kozaczewski, Ofiarowania Izaaka oczami dziecka, w:”Swiat tekstow”. Rocznik
Stupski, nr 14 s. 160.
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ironii, odrzuceniu transcendencji i wiary w modernistyczne wielkie
narracje. ZaryzykowaC mozna wiec twierdzenie, ze mamy tu do
czynienia nie tylko z osobistym, ale i poetyckim credo poetki
(zawierajacym poglady, zasady, system wartosci), ktore skryte pod
btaha forma umknelo uwadze krytykow. Zashugujacym na miano
poetyckiego credo, czy tez raczej — ujmujac z teologicznego punktu
widzenia - chrzescijanskiego anty credo. Poetka raz zrzuciwszy
»,brzemie” transcendentalizmu i tradycji konsekwentnie podazalta
obrang droga, nigdy nie zmieniajac kierunku. Az po wybor swieckiego
pogrzebu i symbolu sowy i topianu miast krzyza, czy tez innego
symbolu wiary, na swoim grobie. Dlatego sugestia, ktora, jak podat jej
sekretarz, Michal Rusinek, padla z ust Szymborskiej zapewne krotko
przed Smiercia, by na podstawie tworczosci zajac sie jej religijnoscia,
musi budzi¢ zdziwienie. Jednak, jak mozna przypuszczac, zadziatal
tu mechanizm, ktory zostal opisany przez Leszka Kolakowskiego:

»,Po wiekach rozkwitu oswiecenia obudziliSmy sie¢ nagle posrod
kulturowego i umysltowego zametu, przerazeni, wobec swiata, ktory —
jak sie wydaje — traci swoje religijne dziedzictwo. Nasz strach jest
catkowicie uzasadniony. Utracone mity zastepowane sa nie przez
oSwiecong racjonalnosc¢, ale przez przerazajace sSwieckie karykatury
mitow. Obserwujemy z pewnego rodzaju ulga symptomy religijnego
odrodzenia, a ,powrot sacrum” stat sie modnym tematem?2.

Odnalezienie koncepcji owego ,nowego” sacrum w tworczosci
Wistawy Szymborskiej jest nie lada wyzwaniem, ktoremu praca

niniejsza w dalszej czesci postara sie sprostac.
I.2. Credo ateisty — wyznanie nowej wiary

W co wierzy czlowiek, ktory odestal Boga ,z rzeczywistosci do
przenosni”? Jak mozna okreslic kogos, kto w zyciu konsekwentnie

dokonuje wyborow Swiadczacych o Swiatopogladzie

72 L. Kolakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, przel. D.
Zanko, postowie J.A. Kloczowski OP, Znak, Krakéw 2014, s. 100.
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materialistycznym, ale sam o sobie mowi, Ze jest osoba religijng, choc
w innym - niechrzeScijanskim - 2znaczeniu? Jest ateista?
Agnostykiem? Sceptykiem? Czy moze byc¢ osoba religijng?

Ot6z wedhug tradycyjnej definicji stownikowej ateista to
potencjalnie wciaz osoba, ktéra moze by¢ w jakis sposob religijna?s,
szczegoOlnie zas, gdy nie jest to ateista radykalny a relatywny, ktory
szaprzecza jedynie transcendencji i osobowemu bytowi Boga”74.
Najnowsze zas$ rozumienie ateizmu, ktore prezentuje m. in. John
Gray, wspolczesny brytyjski filozof, ideolog, komentator i prowokator,
krytyk modernizmu  jednak nie identyfikujacy sie v/
postmodernizmem, w swojej ksiazce Siedem typéw ateizmu’s,
znaczaco rozni sie od ateizmu ,klasycznego”, zdecydowanie
odrzucajgcego potrzebe wiary i praktyk religijnych. Postawa taka
bowiem rodzi niepokoj, bezradnos¢ i trwoge w sytuacjach
granicznych. John Gray pisze:

~Wspolczesny ateizm jest ucieczka od Swiata pozbawionego
Boga. Bez sily zapewniajacej porzadek lub ostateczna sprawiedliwosc¢
zycie moze przerazac, a dla wielu osob stanowi perspektywe nie do
przyjecia. Powstaje obawa, ze dzieje ludzkosci okaza sie wielkim
chaosem, a opowiadanie historii zaspokajajacych potrzebe glebszego
sensu stanie sie niemozliwe. Zeby jako$s uciec od tej wizji, ateisci
szukaja zastepstwa dla Boga, ktorego odrzucili”7e.

Takim zamiennikiem, ktory wprowadza tad, pewnosSc¢ ciaglego
trwania i odnawiania, rozwoju wedlug ustalonych, pewnych regut i

daje poczucie przychylnosci jakiejS ponadludzkiej sily sprawujace;j

73 W Matym stowniku terminéw i pojeé filozoficznych z roku 1983 znajdujemy stowo
y,ateizm”, ktory zdefiniowany jest jako ,negacja Boga, rozumiana bqdZz jako
zaprzeczenie istnienia Boga, bqdZ jako odrzucenie wiary religijnej (w Niego).
Pierwsze pociqga za sobq drugi, natomiast drugie nie musi pociqgaé pierwszego,
poniewaz odrzucenie wiary moze sie okazaé ostatecznie zaprzeczeniem niektérych
przedstawieri Boga i sposobéw wyrazania wiary w Niego””3. Zob. Matly stownik
termindw i pojeé filozoficznych dla studiujqgcych filozofie chrzescijariska, opr. A.
Podsiad, Z. Wieckowski, Warszawa 1983, s. 28.

74 Definicje ateizmu relatywnego zob. Tamze, s. 28.

75 J. Gray, Siedem typéw ateizmu, Fundacja Kultura liberalna 2020.

76 Tamze, s. 7.
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wladze nad swiatem i cztowiekiem jest natura?’. Przez wieki czlowiek
odczytywal z niej wielkos¢ i potege stworcy, czego doswiadczy¢ mozna
chocby wczytujac sie¢ w Sredniowieczna Piesri Sloneczng Sw.
Franciszka. Dzi§S natura sama staje si¢ (obok cztowieka) bogiem,
czego dobitny przyklad znajdujemy w sformulowanym przez
wloskiego matematyka, Piergiorgio Odifreddiego78 tekscie
zatytulowanym credo ateisty. Wloski matematyk, autor slynnej
ksigzki Dlaczego nie moge byé chrzeScijaninem, a tym bardziej
katolikiem, rowniez krytyk pism Benedykta XVI oraz jego interlokutor,
nawiazujac do credo nicejsko-konstantynopolitanskiego, stworzyl, w
opozycji do wyznania wiary katolikow, tzw. credo ateisty, ktore w
miejsce Boga wprowadzil slowo ,czlowiek” i ,natura”. Brzmi ono
nastepujaco:

»Wierze w jednego Pana, w Czlowieka, wielorodnego syna
Natury, zrodzonego z Matki u konca wszystkich wiekow: natura z
Natury, materia z Materii, zrodzonego nie stworzonego z tej samej
substancji co Matka. Wierze w Ducha, ktory jest Panem, dajac
Swiadomosc¢ zycia, i ktory wyptywa z Matki i z Syna, i ktéry wraz z
Matkg i Synem adorowany jest i gloryfikowany, i ktory przemawia
poprzez prorokow Intelektu. Oczekuje konca w Smierci, a nie

nastepnego zycia w Swiecie, jaki nie nadejdzie”7°.

77 Okreslajac ztozone zjawisko ateizmu Gray pisze: ,CzeS¢ z nich [ateistow], chetnie
upaja sie majestatem kosmosu, czeS¢ woli rozkoszowac sie mikroswiatem”. I dalej
»lak jak istnieje wiele réznych religii, tak istnieje wiele rodzajow ateizmu. W XXI
wieku jest on przewaznie jakas postacia materializmu”. Tamze, s, 9-11.

78 Warto zaznaczy¢, ze wloski mysliciel jest tez autorem glosnej ksiazki wydanej w
Polsce w 2019 roku Dlaczego nie moge byé chrzedcijaninem, a tym bardziej
katolikiem, ktéra, jak pisze we wstepie, doczekala sie nagany opublikowanej na
oficjalnej stronie internetowej Stolicy Apostolskiej. Autor kpi w niej z Boga i religii
chrzescijanskiej, ktéra jest wedlug niego ,religia dla dostownych kretynow”,
»,pozbawiona rozumnosci i niegodna ludzkiej inteligencji”. Odifreddi jest rowniez
krytykiem pism Benedykta XVI, ktoéry odpowiedziat listownie na stawiane mu
zarzuty. Zob. P. Odifreddi, Dlaczego nie jestem chrzescijaninem a tym bardziej katolikiem?
przel. B. Badynska, Wydawnictwo Stapis 2019.

79 Za: H. Nowak, Credo niewierzqcych, ,Przewodnik katolicki”, 09 .06. 2023.
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Emerytowany papiez, prowadzac przyjazna listowng wymiane
mysli z wybitnym matematykiem80, w oparciu o wszystkie postulaty
zawarte w jego credo stwierdzil, Ze nie sposob okreslic¢, jakiej religii
jest on wyznawca. Fakt, ze zastepuje slowo ,Bog” stowem ,Natura”
niczego nie wyjasnia. W religii, ktorej wyznawca jest wloski
matematyk brakuje, zdaniem Benedykta XVI, trzech podstawowych
tematow: wolnosci, mitosci i zla, ,a religia, ktora nie zajmuje sie tymi
tematami, pozostaje pusta”si.

Opierajac sie o credo Piergiorgio Odifreddiego, sprobujemy, w
mysl sugestii Benedykta XVI, wyjasni¢, czym poetka w swoich

wierzeniach zastepuje stowo ,,Bog”.
1.2.1 ,,Wierze” ...

W Katechizmie KosSciola Katolickiego na pytanie, co jest
glowna 1 najwazniejsza prawda wiary chrzescijanskiej, pada
odpowiedz ,wierze w Boga”. Wszystkie pozostale prawdy wiary (o
Sedzi sprawiedliwym, o trzech Osobach Boskich, o Synu Bozym
Zbawicielu, o duszy nieSmiertelnej, o tasce koniecznej do zbawienia)
wynikaja z tej jednej, najwazniejszej, bez ktorej mowienie o calej
reszcie nie mialoby sensu. Na zasadzie analogii mozna powiedziec,
ze credo Odifreddiego rozpoczynajace sie od stow ,wierze w jednego
Pana, w Czlowieka” za najwazniejsza prawde wiary uznaje wiare w
czlowieka, ktora jest odzwierciedleniem dziejowego procesu zamiany
teocentryzmu na antropocentryzm. OsSwieceniowy racjonalizm
bowiem kwestionujac model swiata opartego na religii przyczynit sie

do odrzucenia teocentryzmu, a w miejsce Boga postawit cztowieka i

80 P. Odifreddi, W poszukiwaniu prawdy. Rozmowy z Benedyktem XV. Papiez
teolog i matematyk ateista: Nieznane listy i rozmowy z Benedyktem XVI,
Warszawa 2023.

81 Benedykt XVI polemizuje z zatwardziatym i agresywnym ateistq, w: Fronda,pl]
https:/ /www.fronda.pl/a/benedykt-xvi-polemizuje-z-zatwardzialym-i-agresywnym-
ateista,30867.html [data dostepu: 1.04.2021]
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jego rozum. Stal sie¢ tym samym epoka, z ktorej wywodzi sie
nowoczesnosc z jej kultem nauki, wiedzy empirycznej, racjonalizmu.
Idee te doprowadzily do przekonania o zdolnosci czlowieka do
panowania nad silami natury oraz kontrolowania Zycia jednostki i
spoleczenstwa. Zapanowala bezwzgledna wiara w cztowieka, w jego
moc tworcza i mozliwosci samozbawienia. Ten sposob myslenia,
skompromitowany przez wydarzenia drugiej wojny Swiatowej, od lat
szesScdziesiatych ubieglego wieku zaczal by¢ kwestionowany przez
nurty postmodernistyczne, gloszace nastanie ponowoczesnosci, ktora
zaprzeczala mozliwosci podporzadkowania czltowiekowi Swiata. Kult
rozumu i wiedzy zastapiony zostal wizja pojeciowego chaosu, a natura
ze swoimi prawami zyskala miejsce centralne przyczyniajac sie,
szczegblnie dzieki teorii doboru naturalnego Darwina tlumaczacej
nieomal wszelkie aspekty zycia, do rozkwitu biocentryzmu.

W utworach Wistawy Szymborskiej rowniez mozna znalezc
wiersz, ktory moze rzuci¢ swiatlo na zagadnienie jej wiary. W wierszu

Odkrycie z tomu Wszelki wypadek z 1972 czytamy:

Wierze w wielkie odkrycie.

Wierze w czltowieka, ktory dokona odkrycia.

Tak poetka rozpoczyna swoje credo - poetyckie wyznanie wiary
zawarte w utworze, w ktorym postugujac sie anaforg otwiera kazdy
wers stowem ,wierze”. Z tego tez powodu trudno nie pochyli¢ sie¢ nad
tym utworem 1 sprobowac odkry¢, co w rzeczywistosci jest
przedmiotem wiary poetki. Wyznanie zawarte w dwoch pierwszych
wersach nasuwa skojarzenie z modernistycznym racjonalizmem,
kiedy to wiara w transcendencje i Absolut zostala zastgpiona wiarg
w potege ludzkiego rozum. Na podstawie tego fragmentu chciatoby sie
rzec, ze poetke cechuje modernistyczna wiara w rozum, nauke, w
rozw0j, w technike, ktora ma stuzyc czlowiekowi, uczyni¢ go panem
zycia i Smierci, zdetronizowa¢ Boga i w miejsce to postawiC istote
ludzka, ktora posiadila boska wiedze. Trudno jednak, po analizie
wiesza Noc zawartym w poprzednim podrozdziale, ktory odkryl
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stosunek Szymborskiej do modernistycznych ,wielkich opowiesci”
przetomu XIX i XX wieku, uwierzy¢ w teze o wpisanej w te tworczosc
modernistycznej mysli o nadrzednosci ludzkiego rozumu,
gloryfikujaca postep i nauke jako zrodto urzeczywistnienia marzen o
wyzwoleniu z nieszczeS¢ dreczacych ludzkosc¢. Tym bardziej, iz w
dorobku poetki znajdujemy wiersz, w ktorym cala wiedze ludzka, czy
tez nauke, okresla jednym stowem ,niewiedza”. Jest to utwor
zatytutlowany Tutaj z tomu Tutaj z 2009 roku, w ktorym podjeta
zostaje proba odpowiedzi na pytanie o wynik ludzkich wysitkow,
staran i zabiegow majacych prowadzi¢ do osiagniecia poznania
pozwalajacego panowac nad rzeczywistoscia ,tu i teraz”. Wyniki tych
wysitkow poetka podsumowuje stowem ,niewiedza”, czyli okresleniem
na brak wiedzy bedacy efektem dokonywanych obecnie w zawrotnym
tempie coraz to nowych odkry¢ naukowych, ktéorych wyniki czesto
okazuja sie byc¢ sprzeczne z dotychczasowymi ustaleniami branymi w
nauce za pewniki. Ten rodzaj impasu, kryzysu wiary w mozliwosci
poznania prawdy spowodowany chaosem poznawczym jest
charakterystyczny dla postmodernizmu majacego ambiwalentny
stosunek zaréwno do rozumu jak i do wynikow ludzkiego poznania.
Podwaza on mozliwos¢ odkrycia prawdy, ktora wymyka sie ludzkiemu
rozumieniu. Co wiecej wedlug poetki ,niewiedza” mami i oszukuje,
wystepujac publicznie w przebraniu wiedzy, choc nie tylko niczego nie
wie na pewno, ale ciggle na nowo bez wytchnienia, chaotycznie ,cos

liczy, porownuje, mierzy”:

Niewiedza tutaj jest zapracowana,
Ciagle cos liczy, porownuje, mierzy,
Wyciaga z tego wnioski i pierwiastki.

Wymowa wiersza Tutaj doskonale wspolgra z mysla Edgara
Morina, jednego =z najwazniejszych 1 najbardziej wplywowych
wspotczesnych ateistycznych myslicieli francuskich, ktory okreslajac
dzisiejszy typ rozumu ludzkiego ujawniajacy sie¢ w roznych naukach

szczegolowych, stwierdza, iz jest to:
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Jinteligencja  szatkujaca, szufladkujaca, mechanistyczna,
rozdzielajaca, redukcyjna, rozbijajaca zlozonos¢ swiata na oddzielne
fragmenty, rozdrabnia problemy, oddziela to, co jest polaczone, czyni
jednowymiarowym to, co wielowymiarowe. Taka inteligencja jest
zarazem krotkowzroczna, dalekowzroczna, daltonistyczna, jednooka:
na koniec przewaznie staje si¢ Slepa”82.

Nie jest, jak chcial modernizm, bo by¢ nie moze, rekojmia
lepszego zycia, nie zapewnia szczeScia, nie spelnienia obietnic
uczonych o raju na ziemi. Jej wysilki nie ulepszaja Swiata, nie
zmierzajg do jasnego celu, nie przynosza wymiernych korzysci, gdyz
efekty w postaci rozwoju technicznego nie prowadza do oczekiwanych
zmiany na polu walki o lepsze, szczesSliwsze, pozbawione bolu,
cierpienia, przemocy zycie. Modernistyczne marzenia o szczesciu,
ktore nadejdzie wraz z postepem, leglo w gruzach, bo czyz mozna, jak
pisze francuski filozof, przedstawiciel postmodernizmu Lyotard
,wierzyC jeszcze w wielkie narracje i wielkie pomysty po tym, co
dokonalo sie podczas II wojny Swiatowej. Wielkie Narracje
doprowadzily do zrodzenia sie totalitaryzméow XX-wiecznych, a te
z kolei do rozpetania sie wojen Swiatowych. Nic juz nie moze byc¢ takie
jak przedtem. Symbolem zniszczenia modernistycznego dorobku jest
Auschwitz”? Te mysl Lyotarda, Szymborska wyrazila w wierszu

Schytek wieku z tomu Ludzie na moScie z roku 1988:

Miatl by¢ lepszy od zeszlych nasz XX wiek,
(...)

Juz zbyt wiele sie statlo,

co sie stac¢ nie mialo,

a to, co miato nadejsc,

nie nadeszto.

Mialo sie mie¢ ku wioSnie

i szczeSciu miedzy nami.

Strach mial opuscic gory i doliny.

Prawda szybciej od kltamstwa

82 E. Morin, Ziemia — ojczyzna, ttum. T. Jakielowa, Warszawa 1998, s. 214.
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miata dobiegac do celu.

Mialo sie kilka nieszczesé
nie przydarzac juz,

na przyktad wojna

i gtod, i tak dale;.

W powazaniu by¢ miala
bezbronnosc¢ bezbronnych,
ufnosc i tym podobne.

Kto chciat cieszy¢ si¢ Swiatem,
ten staje przed zadaniem
nie do wykonania.

Wida¢ tu charakterystyczng dla postmodernistycznego sprzeciwu
mysl, iz modernistyczne marzenia o Swiecie doskonalym i
szczesSliwym sa utopiami - zludzeniami, ktore cztowiek, uwiklany w
rozne ideologie, nigdy nie bedzie w stanie zrealizowac. Modernistyczne
wielkie opowieSci bowiem, przyczyniajac sie¢ do powstania wielkich
totalitaryzmow, staly sie przyczyna najwiekszego w dziejach sSwiata
dramatu - drugiej wojny Swiatowe;.

Tak oto trzeba odrzuci¢ mysl, iz podstawa credo Wistawy
Szymborskiej jest wiara w czlowieka, ktory dzieki rozumowi, jego
potedze stawionej przez modernizm, moze zapanowac¢ nad wszelkim
zlem 1 cierpieniem tego Swiata. Dopiero lektura calego wiersza
Odkrycie przynosi odpowiedz na pytanie, w co naprawde wierzy

noblistka.
1.2.2 ,,Wierze w Czlowieka”

Nie trudno w pierwszym momencie ulec przekonaniu, ze utwor
Odkrycie jest wyznaniem wiary w nadrzednos¢ ludzkiego rozumu i
holdem zlozonym nauce, kontynuacja XIX i XX wiecznej (z jego
poczatkow) fascynacji wielkimi odkryciami. Jest to jednak
przekonanie zwodnicze. To tylko preludium, zarysowanie sytuacji.
Rzecz bowiem nie dotyczy samego odkrycia, lecz cztowieka, ktory tego

odkrycia dokonat. A Scislej przetomu, jaki w czlowieku dokonuje sie
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dzieki sSwiadomosci nieprzewidywalnych skutkow, ktore moze
przynies¢ niekontrolowany rozwoj techniki. Wiersz bowiem nie jest
apoteoza rozumu i postepu. W trzecim wersie, tuz za wyznaniem

wiary w cztowieka i jego intelekt, czytamy:

Wierze w przestrach cztowieka, ktory dokona odkrycia.

Oto mamy zarysowany moment konfrontacji odkrywcy ze swoim
odkryciem, ktore jest, jak mozna sie domysSle¢, na miare
rozszczepienia atomu. Zamiast radosci, dumy, poczucia zwyciestwa
intelektu nad materia, odkrywce ogarnia strach. I trudno tu uniknac
skojarzen z sytuacja, kiedy to w roku 1939 naukowcy zrozumieli, jak
wielki potencjal posiada metoda pozwalajaca na produkcje wielkiej
ilosci energii, szczegolnie w kontekScie wojny i potrzeb przemyshu
zbrojeniowego. Na nic zdaly sie ostrzezenia kierowane do ludzkosci
przez odkrywczynie owego zjawiska, Lise Meitner. Mimo sprzeciwu
wobec wykorzystania jej odkrycia do celow militarnych i odmowy
udzialu w pracach amerykanskiego projektu Manhattan dazacego do
zbudowania bomby atomowej, sfinalizowano przerazajace dzielo,
ktore na zawsze zmienilo oblicze swiata. Stalo sie przyczyna tragedii
Hiroszimy, Nagasaki, strachu przed jadrowa zaglada nakrecanego
przez spirale wyscigu zbrojen i zimnej wojny.

W czasie powstania wiersza Odkrycie w roku 1972 nad swiatem
zawisla grozba zaglady totalnej, wynikajaca z nieslychanego postepu
techniki. Dla filozofow zwiazanych z postmodernizmem - od Derridy
do Baudrillarda — byla ona impulsem do stawiania tez o zmierzchu
cywilizacji, konicu historii, kresu cztowieka, koncu wielkich narracji.

Szymborska nie moéwi o tych sprawach wprost. Nie tworzy
przerazajacych obrazow apokaliptycznego grzyba atomowego. Tworzy
zas wizje ocalenia za sprawg odkupiciela ludzkosci za grzechy
modernistycznej wiary. Obraz czlowieka zdolnego do najwyzszego
poswiecenia, ktory moze to zagrozenie nadludzkim, niemalze boskim

zbawczym wysilkiem, okupionym stratga, bolem, samozniszczeniem,
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odrzuceniem - jak sam Chrystus Zbawiciel — zazegnac¢, wydajac
siebie, swoj intelekt (w postaci swojego dziela) na samozaglade -
kenoze. Oto zawarty w wierszu opis meki wspolczesnego zbawiciela,
ktory jest jednoczesSnie wyznaniem wiary w czlowieka, ktory dla
odkupienia ludzkosci z grzechu niekontrolowanego rozwoju techniki,
wystepku przynoszacego Smierc i zniszczenie w postaci nuklearnej

samozagltady, wydaje swoj intelekt i jego dzielo na samozniszczenie:

Wierze w bladosc jego twarzy,
w mdlosci, w zimny pot na wardze.

Wierze w spalenie notatek,
w spalenie ich na popiot,
w spalenie co do jednej.
Wierze w rozsypanie liczb,
w rozsypanie ich bez zalu.

Wierze w pospiech czlowieka,
w dokladnosc¢ jego ruchow,
W nieprzymuszong wole.

Wierze w uthuczenie tablic,

w wylanie ptynow,

W zgaszenie promienia.

Wiersz z jednej strony jest zapisem (efektem) rozczarowan rozwojem
cywilizacji naukowo-technicznej, zanegowaniem modernistycznej
metanarracji - wiary w wielkie odkrycia stuzace wyzwoleniu ludzkosci
z plag wojen, glodu, choréb, niesprawiedliwosci, ktora wraz z
zrzuceniem bomb atomowych na Hiroszime i Nagasaki stracita racje
bytu, z drugiej zas - wiara w czlowieka, ktory jako jedyny cale to zlo
potrafi sila swojego zatrzymac (,Wierze w Ducha, ktéry jest Panem,
dajac Swiadomos$é zycia”). W ludzka swiadomosS¢ zagrozenia, w
dobrodziejstwo uczucia strachu i w wyobraznie, ktéra ponad osobisty
sukces, pokuse uczynienia kolejnego kroku na drodze ku panowaniu
nad Swiatem, kaze zatrzymac sie i raczej zniszczy¢ wyniki badan, niz

przytozyc reke do nieuchronnej zagtady:
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Wierze w nieprzylozona reke,
wierze w zlamanag kariere,
wierze w zaprzepaszczona prace wielu lat.

Wierze w sekret zabrany do grobu.

Opis ukazujacy zachowania czlowieka; przestrach, zacieranie sladow,
przywodzi na mysl dzialania kogos, kto wszedt w konflikt z prawem, z
wladza i spodziewa sie miast nagrody dotkliwej kary, uwiezienia, czy
tortur:

Nikt sie nie dowie, jestem tego pewna,
ani zona, ani Sciana,
nawet ptak, bo nuz wyspiewa.
Akt zniszczenia wynikow badan na miare odkrycia rozszczepienia
atomu nie jest bowiem tylko rezygnacja z wlasnej indywidualnie
pojetej kariery, stawy, rozwoju. W ujeciu Foucaulta, francuskiego
filozofa taczonego z poststrukturalizmem i postmodernizmem jest to
swoiste  uderzenie we witadze, dzialanie wywrotowe. Na wiedze
(nauke) patrzyl on bowiem poprzez pryzmat odgrywanej przez nia roli
politycznej i ekonomicznej. Filozof twierdzil, ze ,wladza i wiedza
wprost si¢ ze soba wiaza; nie ma relacji wltadzy bez skorelowanego z
nimi pola wiedzy, ani tez wiedzy, ktora nie zaklada i nie tworzy relacji
wladzy”ss. Wedlug Francuza wtadza i wiedza sa nierozdzielne, gdyz w
takim mariazu maja wplyw na ksztalt sprawy fundamentalnej -
utrwalania wyznawanej przez wladze prawdy, w ksztalcie takiej, jaka
chciataby narzucic rzadzonym. Bowiem jak pisze Foucault:

sPrawda jest rzecza z tego Swiata: jest ona tworzona jedynie na
mocy wielostronnych form przymusu. I to wytwarza regularne efekty
wladzy. Kazde spoleczenstwo posiada swoj rzad prawdy, swoja
generalng «polityke prawdy»: to znaczy typy dyskursu, ktoére ono

akceptuje i ktore dzialajg jako prawdziwe”s+.

83 M. Foucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, ttum. T. Komendant,
Warszawa 1998.

84  Tenze, Power/Knowledge, Selected Interviews and Other Writings 1972-1977,
red. C. Gordon, New York 1980, s. 131.
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Wiedza jest uzywana do walki o wladze, ta zas laczy sie z
narzuceniem wlasnej prawdy. Postmodernizm odrzucil wiec
modernistyczna wiare w zbawcza role nauki, a za sprawa Foucaulta
przyjal jej role opresyjna. Co wiecej przyjat tez ,dogmat” relatywizmu
poznawczego gloszacy, iz prawde mozna oszacowaC wylacznie w
ramach systemu, w ktéorym powstala. Nie ma wiec jednej
uniwersalnej prawdy.

Wiersz Szymborskiej Odkrycie (wraz z wierszem Rehabilitacja
pochodzacym z tomu Wotlanie do Yeti z 1957 roku, gdzie poetka dzieli
prawde na ,sprawdzong” i ,niesprawdzona”ss zaprzeczajac tym
samym istnieniu jednej obiektywnej prawdy dostepnej ludzkiemu
poznaniu, jest doskonala ilustracja mysli Foucaulta, gdzie sprawca
ocalenia Swiata czyni nie skompromitowana wiedze na ushlugach
wladzy, nie Boga, nie jakas sile nadprzyrodzona, lecz czlowieka
Swiadomego swego zwiazku z natura i zaleznosci od niej. Szymborska
bowiem wierzac w czlowieka wierzy nie w jego intelekt dazacy za
wszelka cene do technologicznej wladzy nad natura, lecz w jego
podporzadkowanie naturze. Wierzy w czlowieka, ktory staje sie
kaptanem skladajagcym ofiare z wlasnego zycia (w tym przypadku
zawodowego) na oltarzu natury. Wielorodnego syna Natury, ktory
czujac sie czescia wszechswiata jest w stanie, nawet za cene

samoukrzyzowania uratowac go od zagtady.
I1.2.3 ,,Wierze wielorodnego syna Natury”

Szymborska w centrum swojego poetyckiego Swiata stawia wiec
nie tyle czlowieka, ile poprzez jego wyjatkowy zwiazek z natura, sama
nature. Wiersz Przemdwienie w biurze rzeczy znalezionych z tomu
Wszelki wypadek z 1972 roku to jeden z licznych utworow poetki, w
ktorych przedstawia Scisty zwiazek czlowieka z wszechswiatem.

Bowiem dzisiejszy czlowiek to utracjusz, ktory wywodzac sie z

85 Wiersz zostanie szczegolowo omoéwiony w kolejnym podrozdziale zatytulowanym
~Prawdy ewangeliczne”.
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natury (zrodzony z Natury) w procesie ewolucji stracil, roztrwonit i
zgubil cechy swoich pierwotnych przodkow. W poszukiwaniu swojej
tozsamosci trafia do biura rzeczy zagubionych, by odszukac¢ w sobie
zwiazek z przesztoScia, wlasne korzenie — wspolnote biologiczna z
kazda zyjaca przed nim istota. Pragnie on odtworzy¢ harmonie
pomiedzy soba a natura, postrzegajac sie jako jej czeS¢ oddzielona od

calosci w procesie ewolucji biologiczne;j:

Nie wiem nawet dokladnie, gdzie zostawilam pazury,

kto chodzi w moim futrze, kto mieszka w mojej skorupie.

Pomarto mi rodzenstwo, kiedy wypelztam na lad

i tylko ktoras kostka swietuje we mnie rocznice.

Wyskakiwalam ze skory, trwonitam kregi i nogi,

odchodzitam od zmystow bardzo duzo razy.

Dawno przymknetam na to wszystko trzecie oko,

machnetam na to ptetwa, wzruszylam galeziami.

Z kolei wiersz Sto pociech z tomu o tym samym tytule stanowi
swoista wykladnie mysli antropologicznej Szymborskiej i zagadnienia
genezy czlowieka, ktory nie zostal stworzony na s,obraz i
podobienstwo”, ale ,wydarzyt si¢” na Ziemi, ktora znajduje sie pod

sJedna z gwiazd prowincjonalnych”:

Bo przeciez chyba jest,

naprawde sie wydarzyt

pod jedna z gwiazd prowincjonalnych.

Na swoj sposob zywotny i wcale ruchliwy.

Jak na marnego wyrodka krysztatu -

dos¢ powaznie zdziwiony.

Nazwanie stonca ,jedna z gwiazd prowincjonalnych”, ukazanie jego
niklego znaczenia w kosmosie, dodatkowo poteguje role przypadku w
zaistnieniu cztowieka. Odrzucajac kreacjonizm na rzecz darwinizmu,
poetka fakt powstania czlowieka postrzega jako niezamierzony efekt

ewolucji. Po prostu cztowiek ,wydarzyt sie”. Nie zostal stworzony,

nawet nie byt celem ewolucji, zaistnial przypadkowo. Pragnac
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szczeScia, prawdy i wiecznosci  przetrwal - jak powiedzialby

Nietzsche — bo pokazal ,wole mocy”se:

Zachcialo mu sie szczescia,
zachciato mu sie prawdy,
zachcialo mu sie wiecznosci,
patrzcie go!

Ledwie rozroznil sen od jawy,

ledwie domyslit sie, Ze on to on,
ledwie wystrugal reka z ptetwy rodem
krzesiwo i rakiete,

(...)

ale wolnos¢ mu w glowie, wszechwiedza i byt

poza niemadrym miesem,

patrzcie go!

Podobnie jak dla Nietzschego, a takze dla postmodernistow w tym np.
amerykanskiego filozofa Richarda Rorty’ego, ktory twierdzit, ze
czlowiek jest dzielem niezaplanowanego dzialania natury,
przypadku8?, dla Szymborskiej w pojawieniu sie¢ czltowieka nie ma
zadnego planu, sensu i logicznego wytlumaczenia. Stalo sie,
wydarzylo i budzi szczere zdziwienie poetki. Obserwujac czlowieka
widzi istote wyrosta ze wspolnych korzeni ze zwierzetami, ktora w
procesie ewolucji pogubita fizyczne cechy swych przodkow (,ledwie
wystrugat reka 2z pletwy rodem krzesiwo i rakiete”) czego
konsekwencja bylo przeksztalcenie swojego ciala w zbyt delikatny

organizm (,latwy do utopienia w tyzce oceanu, (...)Joczami tylko widzi,/

86 Nietzsche, nazywany ojcem postmodernizmu, stajac w opozycji do Darwina,
twierdzil, ze czlowiek nie jest gatunkiem uprzywilejowanym i wyzszym w Swiecie
zwierzecym. Mowil: ,Cho¢ czlowiek nie jest dzielem mysli sensownej, to sam
powinien usensowni¢ swoje zycie”. Celem jego zycia jest samo zycie, dlatego winien
wyrabia¢ w sobie "wole mocy". F. Nietzsche. Wola mocy. Warszawa 1910 -1911 s.
377.

Obowigzkiem cztowieka wg Nietzschego jest aktywne ksztaltowanie siebie i swego
zycia. Zob. F. Nietsche, Tako rzecze Zaratustra s. 155-159.

87 Zob. R. Rorty, Przygodnosé, ironia , solidarnosé, thum. W. J. Poptawski, Warszawa
1996, s. 102.
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uszami tylko styszy,/ rekordem jego mowy jest tryb warunkowy,/
rozumem gani rozum,/ stlowem: prawie nikt”). Jednak ten
niedoskonaly rozum i niedoskonalte zmysty, szczegdlnie wobec
rozwinietych zmystow zwierzat, sprawiaja rzecz zadziwiajacqa. Daja mu
moc, by usensowni¢ swoje zycie, otwieraja cztowieka na pytania
zasadnicze o byt, istnienie, wiecznos¢, szczescie i sklaniaja do
poszukiwania prawdy, co wybrzmiewa w wierszu Zdumienie z tomu

Wszelki wypadek z 1972 roku:

Czemu zanadto w jednej osobie?

Tej a nie innej? I co tu robie?

W dzien co jest wtorkiem? W domu nie gniezdzie?

W skorze nie tusce? Z twarza nie liSciem?

Szymborska rysuje obraz czlowieka daleki od wizerunku, ktory daje
nam filozofia klasyczna. @'W  obrazie czlowieka dominuje
przypadkowos¢, fragmentarycznosc¢, nieokreslonosc, co przejawia sie
w wyrazeniach ,wydarzyl sie”, ,wylonil” i ,zapragnal”, ,patrzcie go!”.
Widac¢ w obrazie tym zwiazek gleboki z natura, z procesem ewolucji.
Czlowiek jest przedstawiony jako byt indywidualny taki, ktory
wyalienowal ze wspolnoty przodkow (zwierzat, roslin) tracac ,zmyst
udzialu” w wielkim dziedzictwie pierwotnej natury, jak powie w

wierszu Rozmowa z kamieniem z tomu Sé6l z 1962 roku:

brak ci zmyshu udziatu.

Zaden zmyst nie zastapi ci zmystu udziatu.

Nawet wzrok wyostrzony az do wszechwidzenia

Nie przyda ci si¢ na nic bez zmyshu udziatu.

To wyalienowanie jest w wierszach Szymborskiej mocno podkreslone,
szczegblnie w takich, ktore pokazuja proby renaturalizacji czlowieka.
Wiersz Milczenie roslin z tomu Chuwila z 2002 roku ukazuje obraz
podobienstwa i wspolnego losu cztowieka i roslin. Podmiot liryczny
swiadomy wspolnego pochodzenia, usiluje nawiazac¢ z roslinami

rozmowe , koniecznqg i niemozliwq”:
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Podroéz nasza jest wspolna.

(-..)

Nie braktoby tematow, bo laczy nas wiele.

Ta sama gwiazda trzyma nas w zasiegu.

Rzucamy cienie na tych samych prawach.

Probujemy cos wiedziec, kazde na swoj sposob,

a to, czego nie wiemy, to tez podobienstwo.

Rosliny to byty odrebne, wedlug Szymborskiej sSwiadome,
niezainteresowane cztowiekiem, bedace ponad nim. Obojetne wobec
czltowieka, istniejace swoim istnieniem, majace swoje zasady, swoje
normy, swoj wlasny swiat. W tym Swiecie nie ma miejsca dla
czlowieka. Zrywajac z teocentryczna wizja czlowieka stworzonego na
Bozy obraz i podobienstwo przedstawionego jako korona stworzen,
majgca czyni¢ sobie sSwiat poddanym, a nawet z antropologiczna
osSwieceniowa Wwizja ogrodnika, pielegnujacego wlasny ogrod,
Szymborska pokazuje czlowieka zebrzacego rosliny o uwage. Pragnie

nawiagzac¢ z nimi rozmowe, zainteresowac soba, wytlumaczyc sie ze

swojej krepujacej odrebnosci:

Objasnie jak potrafie, tylko zapytajcie:
co to takiego ogladac¢ oczami,

po co serce mi bije

i czemu moje cialo nie zakorzenione.

Ale jak odpowiedzie¢ na niestawiane pytania,

jesli w dodatku jest sie kim$

tak bardzo dla was nikim.

Szymborska nie stawia znaku rownosci miedzy cztowiekiem a natura.
Raczej ukazuje jej wyzszos¢. Porozumienie jest niemozliwe, gdyz
czlowiek zbyt mocno wyalienowal, za daleko odszed! od wspdlnego
poczatku, stat sie obcym i niepotrzebny naturze, ktora nie
odwzajemnia zainteresowania tych, ktorzy takiego porozumienia

potrzebuja i pragna:

Macie u mnie imiona:
klon, lopian, przylaszczka,
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wrzos, jalowiec, jemiola, niezapominajka,
a ja u was zadnego.

Poetke fascynuje fakt wspolnych korzeni - pragnie
porozumienia z kims, z kim ma wiele wspolnego, bo podlega tym
samym prawom natury. Widzi podobienstwo, wspolnote losu. Uwaza
nawet, ze taka rozmowa jest konieczna, gdyz odsloni prawde o
cztowieku. O jego przesztosci, korzeniach, historii, istocie zycia,
przyczynie istnienia i o kresie zycia. Wida¢c w tej tworczosci
poszukiwanie ,obrazu i podobienstwa”, z ktorym moglby sie
utozsamiac czlowiek. Mimo, iZ mozna powiedziec, ze u Szymborskiej
widac biblijng prawde, ze czlowiek zostal ulepiony z prochu ziemi, a
wiec jego korzenie tkwia w naturze, odrzucona zostaje wizja, iz stalo
sie to na obraz i podobienstwo Stworcy, ktory ulepil cztowieka swoimi
dltonmi, stajac sie pierwowzorem, podstawa czlowieczej wielkosci.
Dlatego tez obrazu i podobienstwa szuka Szymborska podobnie jak
Odifreddi nie w Bogu, lecz w naturze (,natura z Natury, materia z
Materii, zrodzonego nie stworzonego z tej samej substancji co
Matka”). Sa to jednak poszukiwania uswiadamiajace przykra dla
poetki prawde, jak bardzo (mimo niewatpliwych podobienstw)
roznimy sie od innych istnien w Swiecie natury i jak trudna, czy wrecz
niemozliwa jest komunikacja.

W wierszu Obmyslam sSwiat z tomu Wotlanie do Yeti z 1957 w
braku takiej komunikacji (braku mowy u innych istot poza
cztowiekiem) bedzie upatrywac przyczyne zla na ziemi i nazwie go
btedem popelnionym przy stwarzaniu Swiatass.

W latach powstania wiersza Odkrycie byla to nowa perspektywa
widzenia czlowieka. W mysli filozoficznej tego okresu kontestujace;j
modernizm zachwiane zostaja istniejace modele postrzegania roli
cztowieka w sSwiecie. Chcac go renaturalizowac¢ antropologia nie
odwoluje sie juz do metafizyki, ale do biologii. Jest to szczegolnie

charakterystyczne dla postmodernizmu, filozofii czasu upadku mitu

88 Analiza wiersza znajduje sie w podrozdziale ,Prawdy ewangeliczne”.
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dominacji rozumu ludzkiego, entuzjastow biocentrymu, ekologizmu
czy kultu matki Ziemi — Gai. Za sprawa Rachel Carson, zajmujacej
sie¢ biologia morza i jej ksiazki Silent Spring (Milczaca Wiosna)s?
wydanej w roku 1962, pojawil sie¢ w latach szescdziesiatych nowy
model postrzegania zaleznosci czlowieka 1 jego Srodowiska
naturalnego. Po raz pierwszy zaczeto mowic¢ o szkodliwym wplywie
wspolczesnej technologii na przyrode. Mialo to niebagatelny wplyw
na spoteczne postrzeganie natury, co w konsekwencji doprowadzito do
powstania pierwszych ruchow ekologicznych, gloszacych koniecznosé
ratowana natury kosztem samoograniczenia cztowieka. Na poczatku
lat siedemdziesiatych norweski filozof, Arne Naess i amerykanski
ekolog, George Sessions oglosili osiem tez ,glebokiej ekologii”, z
ktorych dwie pierwsze mowily o wartosci kazdej biologicznej formy
zycia na ziemi, a czwarta o koniecznosci ograniczenia przyrostu
naturalnego ludzi celem ratowania naturalnego sSrodowiska, w ktorym
wszystkie te organizmy zyja. Tym sposobem Naess
odrzucal antropocentryzm wprowadzajac biocentryzm, w ktorym tzw.
sroznorodnos¢ biologiczna” uznana zostala za wartos¢ naczelna.
Podobne poglady widoczne sg w calej tworczosci Szymborskiej i dajg
podstawe sadzic¢, iz daleka jest od chrzescijanskiej wizji czlowieka,
ktora Henri de Lubac opierajac sie na ojcach Kosciola - Grzegorzu z
Nyssy, Orygenesie, Grzegorzu z Nazjanzu - tak przedstawit:

,Nie gardz czlowiecze tym, co w tobie szlachetne! (...) Powiedzieli
ci filozofowie, ze jestes <<mikrokosmosem>>, calym Swiatem
stworzonym 2z tych samych elementow, obdarzonych ta sama
struktura, poddanych tym samym rytmom, co wielki wszechswiat;
wyjasnili ci, ze jestes stworzony na jego obraz i poddany jego
prawom; uczynili cie jednym z kotek a nawet miniatura maszyny

kosmicznej. Nie catkiem sie¢ mylili. Twoje cialo i wszystko, co w tobie

89 R. Carson, Silent Spring, Houghton Mifflin, Boston 1962.

9 Zob. B. Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka. Zyé w przekonaniu, ze Natura co$
znaczy, przekl. E. Margielewicz, Wydawnictwo Pusty Oblok, 1995, s. 99.
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mozna nazwac ,naturg” , Swiadczy o tym, ze jest to prawda. Lecz
jezeli podrazysz w sobie glebiej, twoja mysl oswieca wskazowki
swietych ksigg, wowczas ogarnie cie zdumienie na widok glebin, jakie
otworza sie przed Toba. Niepojete przestworza roztocza sie przed
twoim spojrzeniem. Rychlo spostrzezesz, ze pod kazdym wzgledem
nieskonczenie wykraczasz ponad ten wielki Swiat i ze w rzeczywistosci
to on, makrokosmos, zwiera si¢ w tym pozornym mikrokosmosie”!.
Redukcja makrokosmosu do mikrokosmosu, pozbycie sie
transcendencji, odrzucenie wizji stworzenia na ,obraz i
podobienstwo” ma swoje konsekwencje rowniez w  wizji
eschatologicznej. Miejsce finalizmu transcendentnego zajmuje
finalizm immanentny. Nastepuje calkowite odrzucenie nadziei
religijno-eschatologicznej, co zostanie przedstawione w ponizszym

paragrafie.
I1.2.4 ,,Oczekuje konca w Smierci”

Wiara wyrazona w credo ateisty w zrodzenie z ,Matki Natury”,
stworzenie czlowieka na jej obraz i podobienstwo oraz poddanie jej
prawom kryje rowniez odpowiedz na pytanie o kres istnienia i zawiera
wizje szczesScia czlowieka bez eschatologicznej nadziei. Dla
Szymborskiej bowiem, podobnie jak dla Odifreddiego, czlowiek -
bedac synem natury zrodzonym z tej samej substancji co matka -
oczekuje swojego konca w powrocie do ,Matki Natury” czyli ziemi.
Wszelkie zycie zamienia si¢ wszakze w proch ziemi. I to ona - ziemia —
daje ,wieczny odpoczynek”, schronienie, co wyrazila Szymborska w
wierszu Nagrobek z tomu S6l z 1962 roku, w ktorym, snujac wizje

konca swojego doczesnego zycia pisze:

Tu lezy staroswiecka jak przecinek
autorka paru wierszy. Wieczny odpoczynek
raczyla da¢ jej ziemia [podkreslenie autorki]

91 H. De Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, przet. Arkadiusz Ziernicki,
Krakow 2004, s. 34-35.

62



Ziemia, ktora jest tu dawczynig wiecznego odpoczynku, staje sie
rowniez dawca zycia wiecznego w toczacym sie nieustannie kole
odradzajacej sie¢ natury w biologicznym cyklu rodzenia i umierania.
Te wyznawang wiare w istnienie glebokiego zwigzku z natura nie tylko
w sensie biologicznym, ale i duchowym, wyrazila poetka w kolejnych

wersach wiersza:

Ale tez nic lepszego nie ma na mogile

oprocz tej rymowanki, lopianu i sowy.

To elementy natury, fauny i flory - lopian i sowa - stajg sie
symbolami wyznawanej wiary umieszczonymi na grobie zamiast
innych, tradycyjnych symboli konfesyjnych; krzyza, menory czy
potksiezyca. Nie mozna oprzec sie wrazeniu, iz jest to symboliczne
wyznanie wiary w obliczu majestatu Smierci, w ktoérym najpelnie;j
objawia si¢ religijna wiara w nature.

To ona sprawuje niepodzielnie wladze nad toczacym sie
wiecznym kolem odradzania i unicestwiania. Celem zycia staje sie
samo zycie w kolejnych cyklach biologicznego odradzania. Tym
samym wiecznoSC jako eschatologiczna rzeczywistoSC¢ przestaje
istnie¢. Nastepuje catkowita rezygnacja z potrzeby nadziei religijno-
eschatologicznej. Widac to szczegodlnie w wierszu Tutaj z tomu Tutaj z

2009 roku:

przez uchylone okno podmuch tylko powietrza

a w Scianach zadnych przerazliwych szczelin

ktorymi by do nikad cie wywiato

Ten charakterystyczny dla Szymborskiej brak transcendenciji,
skupienie si¢ na naturze, naturalnym cyklu zZycia, wspoélistnienia
czlowieka z natura, przebostwienia jej i uczynienia z niej jedynej
Matki — dawczyni zycia o cechach absolutu, sprawia, Zze mowiac o
religijnosci poetki i wyznawanej przez nia religii, zasadnym staje sie
nazwanie jej ,religia natury”. Podobnie Benedykt XVI nazwal religie,
ktora stworzyt i zamknat w slowach swojego credo Piergiorgio

Odifreddi.
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Jednak samo credo ateisty w istocie niewiele mowi o sensie
religii natury wloskiego matematyka. Benedykt XVI stwierdza, Ze
jedynym novum wystepujacym w credo Odifeddiego jest zastapienie
stowa ,Bog” stowem ,Natura”. Jednak trudno odczytac sens tego
zabiegu, gdyz autor nie tlumaczy, czym ona jest. W religii, ktorej
wyznawca jest wloski uczony brakuje, zdaniem Benedykta XVI,
trzech podstawowych tematow: wolnosci, milosci i zla, ,a religia,
ktora nie zajmuje sie tymi tematami, pozostaje pusta”2. Odpowiedz
Benedykta XVI sugeruje wiec, ze nie poznamy blizej czym jest
religijnos¢ Szymborskiej, jak sie¢ manifestuje i jaki jest przedmiot jej
kultu - sacrum, jesli nie sprobujemy naprawi¢ bledu popelnionego
przez wloskiego matematyka, nie okreslimy sensu wymienionej triady
- wolnosci, mitosci i zla - w poezji noblistki. Dlatego tez warto

przyjrzec sie tym zagadnieniom blize;j.

I.3. ,,Prawdy ewangeliczne” nowej religii

U podstaw kazdej religii znajduja sie ,przezycia egzystencjalne
czlowieka: stwierdzenie przygodnosci i ograniczonosci istnienia i
dzialania, niepewnos¢ warunkow egzystencji i znikomosS¢ doébr,
fascynacja nieskonczonoscia, lek przed nieznanym, itp.”?3. Rodza one
podstawowe pytania o sens ludzkiego istnienia, ktore znajdujemy juz
w Starym Testamencie. W Ksiedze Syracha (Syr 18,8) czytamy:
,Kimze jest cztowiek i jakiez jest jego znaczenie? Co6z jest jego dobrem
i coz zlem jego?”. Odpowiedzi na te pytania szuka czltowiek od
zarania dziejow. Czesto jednak umyst ludzki okazuje sie bezradny
wobec tajemnicy bytu. W takich razach z pomoca przychodzi wiara,
religia, ktora wskazuje na wyznaczniki nadajace Zyciu pelny sens.

Tymi wyznacznikami jest miloS¢, wolnosS¢ i zlo. Pytania o nie sa

92 Benedykt XVI polemizuje z zatwardzialym i agresywnym ateistq, w: Fronda,pl |
https://www.fronda.pl/a/benedykt-xvi-polemizuje-z-zatwardzialym-i-agresywnym-
ateista,30867.html [data dostepu 29.03.2021

93 Definicje religii zobacz w: Maly stownik termindw i pojeé filozoficznych dla
studiujqcych filozofie chrzescijariska, opr. A. Podsiad, Z. Wieckowski, Warszawa
1983, s. 337- 338.

64


https://www.fronda.pl/a/benedykt-xvi-polemizuje-z-zatwardzialym-i-agresywnym-ateista,30867.html
https://www.fronda.pl/a/benedykt-xvi-polemizuje-z-zatwardzialym-i-agresywnym-ateista,30867.html

pytaniami o zrodlo i sens oraz cel ludzkiego Zzycia. Wchodza w sklad
wielkich pytan ,kim jestem”, ,po co zyje”, ,dokad zmierzam”. Co
wiecej i co wazniejsze - odpowiedz na nie znajdujemy jedynie w religii,
ktora dzieki temu nadaje znaczenie osobie ludzkiej. Siostra Zofia
Zdybicka, filozof religii pisze: ,Religia jest odpowiedzia na pytania (...)
pojawiajace sie w zyciu kazdego myslacego czlowieka, Zyjacego w
roznych ukladach kulturowych, spolecznych politycznych i jakby od
nich niezalezne. Sa to pytania o zrodlo i sens ludzkiego zycia
(dlaczego i po co istnieje?), sens miloSci, cierpienia, powinnosci, a
przede wszystkim pytania, ktore rodzi nieuchronna koniecznosc¢
Smierci. Religia jest odpowiedzia na ludzka dole, ktora nie sa w stanie
istotnie zmieni¢ ani nauka, ani najdoskonalsza technika i polityka.
(...) Dopiero religia (...) nadaje sens osobie ludzkiej, wyjasnia
ostatecznie tajemniczy swiat i niezrozumialg historie”o+.

Ujmujac problem 2z innego punktu widzenia mozemy
powiedziec, ze zagadnienia te wprowadzaja w ludzkie Zycie sens, staja
sie podstawa myslenia, postepowania, porzadkuja miedzyludzkie
relacje oraz relacje z bostwem. Chrzescijanstwo odnajduje owe idee w
Ewangelii, Dobrej Nowinie Jezusa Chrystusa. To w niej
chrzescijanskie pojmowanie mitosci, wolnosci, zla zostaly przekazane
Swiatu. To ona glosi Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego,
ktory z miloSci przyniost ludziom prawdziwa wolnosé i wybawil od
zla.

Nalezy zatem oczekiwa¢, ze w odpowiedzi na pytania o
przyczyne i sens cierpienia, rozumienie mitosSci, poczatek i kres
wolnosci, ktore mozemy udzielic na podstawie analizy poezji
Szymborskiej, znajdziemy rowniez dookreslenie religii, jaka wyznaje

poetka oraz prawde o jej religijnosc.

94 Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 8-9.
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1.31 Zlo - od optymizmu Leibniza do
nadoptymizmu Marquarda

Tajemnica zla intrygowala ludzkos¢ od zarania dziejow.
Zagadke dotyczaca zarowno jego pochodzenia jak i przyczyny
wystepowania na sSwiecie usilowali rozwigzac¢ mysliciele kolejnych
epok. Starozytni filozofowie (Platon, Plotyn) pochodzenie zta
upatrywali w materii. Dlatego nie winili Demiurga, ktory poshuzyt sie
nia w dziele stwarzania Swiata, za objawienie si¢ zla na ziemi.
Religia chrzescijanska przyjeta, ze Bog — wszechmogacy i dobry -
stworzyl swiat z niczego, a dzielo, ktore powstato w akcie stworzenia,
jest doskonate, gdyz, jak mowi Biblia, Bog "widzial, ze wszystko, co
uczynit, bylo bardzo dobre” (Rdz. 1, 31). Pozostawalo wiec pytanie
dlaczego dzielo mitujacego Boga, wbrew tym przekonaniom, jest tak
niedoskonale? Skad w nim tyle zla i cierpienia? Chrzescijanscy
mysliciele kolejnych pokolen usilowali rozwigzac¢ te aporie i uwolnic
Boga od oskarzen o przyczyne zla na ziemi.

Sw. Augustyn przytaczajac opowie$é o grzechu pierwszych
rodzicow wskazat na wolna wole czlowieka. Naduzycie jej sprawilo, ze
za przyczyna ich postepku zlo weszlo na swiat burzac dotychczasowg
harmonie miedzy Stworca i ludzmi oraz calym stworzeniem. W
konsekwencji nastgpitla degeneracja pierwotnej natury sSwiata, a
obecny stan nie jest tym, jaki powstal w zamysle Boga. Wedlug
biskupa z Hippony zrédla zta i cierpienia nalezy wiec szukac w
ludzkiej wolnosci. W mozliwosci wyboru zaréwno dobra, jak i
niegodziwosci.

Podazajac za ta mysla niemiecki filozof, Leibniz w wydanym w
1710 roku dziele Teodycea o dobroci Boga, wolnosci czlowieka i
pochodzeniu zta udowadnial, iz sSwiat stworzony przez Boga
wszechmocnego i dobrego musi by¢ najlepszym z mozliwych. Bog
bowiem bedac wszechmocny stworzyl Swiat jaki chcial, bez Zzadnej
przypadkowej skazy, czy bledu. Fakt zas, ze Stworca jest nie tylko

wszechmogacy, ale tez dobry, a dobro¢ ta oznacza samag istote
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dobroci, ktora wyklucza chocby najmniejsze braki w tym wzgledzie,
stworzyl swiat nie tylko jaki chcial, ale chcial stworzy¢ sSwiat tak
dobry, jak On sam, a wiec najlepszy z mozliwych. Dobro¢ i
wszechmoc Boga wykluczala bowiem stworzenie dziela ulomnego.
Zyjemy wiec w najlepszym z mozliwych swiatow, w ktorym cztowiek
cieszy sie wolnoscia. WolnosSc jest wiec integralna czescia stworzonego
Swiata, bez ktorej bylby on zupelnie inny — a wigec nie najlepszy z
mozliwych. Wolnos¢ jest wiec jednym 2z warunkow zaistnienia
najlepszego ze Swiatow. Bog zas, szanujac wolna wole czlowieka,
dopuszcza zlo - metafizyczne, moralne czy fizyczne - jako
konsekwencje jego wolnego wyboru. Za zlo wiec odpowiedzialny jest
czlowiek naduzywajacy swojej wolnosci. Leszek Kotakowski o
problemie tym pisat:

sZamiast wolnych ludzkich istot Bog mogl byl stworzyc¢ istoty
niezdolne do grzechu, ale tylko za cene¢ pozbawienia ich wolnej woli,
ktora nieuchronnie zawiera w sobie zarowno mozliwos¢ grzechu jak i
faktyczne akty grzeszne. Ot6z Bog obliczyl, ze Swiat zamieszkaly przez
bezgrzeszne automaty wytworzylby znacznie mniej dobra niz ten, w
ktorym ludzkie istoty, obdarzone swoboda wyboru, moga czesto
wybierac zto”9%.

W ten sposob, za pomoca logicznego rozumowania, udato sie
Leibnizowi usprawiedliwi¢ Boga i oczysci¢ go z zarzutow.

Sceptycznie nastawieni do wywodu Leibniza filozofowie, nie
widzac zwiazku miedzy ztem fizycznym (np. destrukcyjnymi sitami
przyrody) a wolng wola czlowieka, tworza - poczynajac od Woltera,
dla ktorego trzesienie ziemi jakie nawiedzilo Lizbone w roku 1755
stato sie kanwa opowiastki filozoficznej Kandyd czyli optymizm9

polemizujacej z pogladami niemieckiego filozofa, po czasy

95 L. Kotakowski, Jesli Boga nie ma, Krakow 1988, s. 15.

9% Wolter, Kandyd czyli Optymizm, thum. i wstep Tadeusz Zeleniski-Boy, Wroctaw
2021.
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wspolczesne - swoja wlasna teodycee rozumiana nie jako obrona
Boga, lecz jako sad nad Bogiem za zto, ktore dotyka cztowieka.
Jednym z  krytykow  Augustianskiej (i przy okazji
Leibnizjanskiej) koncepcji pochodzenia zta byt John Hick, jeden z
najbardziej znaczacych filozofow religii XX wieku, wielokrotnie
krytykowany przez Jozefa Ratzingera®’ za poglady gloszace relatywizm
wiary — co zblizalo go do postmodernizmu. Powolujac sie na teorie
ewolucji oraz wzgledy logiczne kwestionowal teorie upadku
pierwszych rodzicow, wine za zlo przypisujac Bogu®8. Cos z tej
teodycei (czy tez ,braku teodycei”, jak mnazwano teze Hicka)
odnajdujemy w tworczosci Szymborskiej. Zlo nie jest wina,
nastepstwem grzechu, za ktory nalezaloby obarczyc¢ czlowieka, czy tez
jakikolwiek inny byt. W wierszu Zdarzenie z tomu Dwukropek z roku
2005 punktem wyjscia dla refleksji poetki jest zdarzenie na stepie
sawanny, gdzie po szalenczej gonitwie ginie antylopa upolowana przez
glodnego lwa. Wine za wlasnie zaistniale zlo i cierpienie nie mozna

nikomu z ,,0s6b” uczestniczacych w opisanym dramacie przypisac:

Na pytanie kto winien,

nic, tylko milczenie.

Niewinne niebo, circulus coelestis.
Niewinna terra nutrix, ziemia zywicielka.
Niewinny tempus fugitivum, czas.
Niewinna antylopa, gazella dorcas.
Niewinna lwica, leo massaicus.
Niewinny hebanowiec, diospyros mespiliformis.
I obserwator z lornetka przy oczach,

w takich, jak ten, przypadkach

homo sapiens innocens.

97 G. Chrzanowski OP, Kogo krytykuje kardynat Ratzinger, w: ,W Drodze” 2001,
nrl, s. 33.

J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja. ChrzeScijaristwo a religie sSwiata. Kielce
2004 s. 168.

98 Hick teorie swoja zawarl w: J. Hick, Evil and the God of Love , Palgrave
Macmillan, London 1985.
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Dla poetki zlo i cierpienie jest wpisane w nature tak
stworzonego swiata. Jest konsekwencja bledu powstatego podczas
aktu stworzenia. Wine ponosi, jak chcial Hick, Stworca. Powstaje wiec
pytanie, czy mozna bylo, wbrew temu co glosil Leibniz, swiat
stworzy¢ inaczej? Odpowiedz na tak postawione pytanie daje
Szymborska w wierszach autotematycznych takich jak Radosé
pisania z tomu Sto pociech z roku 1967 czy Obmyslam Swiat z tomu
Wotanie do Yeti z 1957 roku. Poetka zachlystuje sie w nich rola poety
— nowego Demiurga oraz potega jezyka — materii, z ktorej mozna
zbudowac¢ swiat od nowa, a w procesie tym wyeliminowac zlo.
Oglosiwszy w wierszu Noc eksmisje Boga ,,z realnosci do przenosni” z
powodu, jak udowadniatla, zla i krwiozerczych roszczen Stworcy, widzi
mozliwos¢ tworzenia Swiata na nowo, na zupelnie innych zasadach.
Tym razem sama, w poetyckim procesie tworczym, przejmuje funkcje
kreatora. Konstruuje rzeczywistoS¢ nowa, odmienng, na co pozwala
funkcja jezyka, ktorym jako literatka wlada niepodzielnie. Sa to wiec
utwory autotematyczne, dotyczace pisania wierszy, w ktorych od
nowa, po swojemu mozna skonstruowac¢ sSwiat i zasady na nim
panujace. W sSwiecie tym poetka zajmuje miejsce wszechmocnego
stworcy, a reka jej ujmujaca pioro i kreslaca strofy zyskuje miano
ysmscicielki”. Utrwalanie wierszy na piSmie, ktore opiera sie
przemijaniu, jest bowiem, jak powie w wierszu Rados$é pisania z

tomu Sto pociech z roku 1967 ,zemstq reki Smiertelnej”:

Okamgnienie trwac bedzie tak dlugo, jak zechce,
pozwoli sie podzieli¢ na male wiecznosci

pelne wstrzymanych w locie kul.

Na zawsze, jesli kaze, nic sie tu nie stanie.

Bez mojej woli nawet liS¢ nie spadnie

ani zdzblo sie nie ugnie pod kropka kopytka.

(-..)

Radosc¢ pisania.

Moznosc¢ utrwalania.

Zemsta reki Smiertelne;j.
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Ten atrybut - wieczne trwanie - zrownujacy Smiertelnego
poete, dzieki jego dzietom, z nieSmiertelnym Bogiem, pozwala poetce
tworzy¢ swiat od nowa; rzeczywistoS¢ bez bolu, cierpienia i Smierci.
(Tkwi tu oczywiscie horacjanski motyw ,non omnis moriam” -
nieSmiertelnosci sztuki i jej tworcow.) W wierszu Obmyslam Swiat z
tomu Wotanie do Yeti z 1957 roku poetka nawiazuje do stworzenia
Swiata, ktore znamy z opisu biblijnego. W utworze tym zlo jest
immanentna skladowa sSwiata, ktory wedlug poetki zostal zZle
zaprojektowany i wymaga poprawki. Akt stworzenia - w domysle
uznany jako ,wydanie pierwsze” biblijne, niedoskonalte - domaga sie

korekty. Szymborska wchodzi wiec w kompetencje Boga:

Obmyslam swiat, wydanie drugie,

wydanie drugie, poprawione,

Pozwala jej na to rola poety, ktory ma moc kreowania Swiata na nowo.
Efektem jest ,wydanie drugie, poprawione”. Poprawione po Bogu. W
zamysle doskonate, badz przynajmniej doskonalsze, cho¢ pozostajace
tylko w wymiarze literackiej fikcji. Bez walorow uzytkowych — w sensie

pragmatycznym przeznaczone jest, jak czytamy:

idiotom na Smiech,

melancholikom na ptacz,

lysym na grzebien,

psom na buty.

Swiat bowiem i tak zostanie okrutny, bez widokéw na lepsza
przysztos¢. Okrucienstwo to - wymagajace zmian, poprawek
naniesionych przez ,reke nieSmiertelng”, a wiec réwna Bogu -
objawia sie¢ w trzech, ustalonych w wierszu ,rozdzialach” wydania
drugiego. Zmiany dotycza mowy zwierzat 1 roSlin, czasu
przynoszacego starosc¢, cierpienia najpelniej uwidaczniajacego sie w
Smierci. Sa to dla poetki sprawy wadliwie zaprogramowane przez
Boga, przyczyny zla i cierpienia, wymagajace poprawek.

Po pierwsze wiec zrodlem zta dla Szymborskiej na tym Swiecie jest
milczenie zwierzat i roslin. Jest to przyczyna braku komunikacji z
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natura, a co za tym idzie braku zjednoczenia z nia, wshuchiwania si¢
w jej glos, ktory bylby zrozumialy dla czlowieka, ozywczej wymiany
mysli, zbudowania trwatych relacji. Tego zjednoczenia z natura, ktore,
jak powie poetka, ,umacnia przy zyciu”’, cztowiek potrzebuje tak, jak

zjednoczenia z Bogiem w Eucharystii:

Nawet proste dzien dobry

wymienione z ryba

ciebie, rybe i wszystkich

przy zyciu umocni.

Nota bene w poruszajacym wierszu Obéz gtodowy pod Jastem z tomu
S6l z roku 1962 meczenska Smier¢ ludzi zestawia poetka z widokiem

natury, ktora karmi kora i poi sokami drzew, jak sam Chrystus

swoim cialem i krwiag;:

JesteSmy na tej lace, gdzie stalo sie cialem.

A ona milczy jak kupiony swiadek.

W Stoncu. Zielona. Tam opodal las

do zucia drewna, do picia spod kory [podkreslenie autorki]

Natura wystepuje tu w roli zbawcy; wspolcierpi i ma moc ocalenia
cztowieka — rowniez od konsekwencji jakie niesie mijajacy czas, ktory
jako drugi zostaje wskazany w wierszu Obmys$lam Swiat przez
Szymborska do poprawki. Zblizenie 2z natura sprawia, ze
przedstawieni w wierszu kochankowie , z nastroszona dusza/ jak
wroblem na ramieniu” moga pokonac czas, zosta¢ na zawsze mlodymi
- podobnie jak natura w swej odradzajacej sie ciagle od nowa postaci
zawsze pozostaje mloda. Smieré¢ za$ - kolejny powod, by Swiat
poprawi¢ - jesli w koncu przyjdzie (umieraja wszak i tysiacletnie
drzewa) wykona swo6j wyrok delikatnie, jak na opadajacym ptatku
rozy:

Cierpienie (rozdzial trzeci)

ciala nie zniewala.

Smieré¢,

kiedy Spisz, przychodzi.

(-..)
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Smier¢ tylko taka. Bolu wiecej
miales trzymajac roze w rece
widzac, ze platek spadl na ziemie.

To poprawione, drugie wydanie stworzenia Swiata, gdzie akcent
w dokonywaniu korekty pada na zblizenie cztowieka do natury, ktora
ma ocali¢ go od zla — umocnic¢ przy zyciu, wyjac spod wladzy czasu,
zapewniajac wieczna mltodosc, zmienic¢ trwoge Smierci w nostalgiczny
obraz opadajacego platka rozy - kieruje mysl w kierunku religii
natury?®. Przerzuca ona wine za zlo na swiecie na zaburzone relacje
czlowieka z ogromna liczbg innych istot zywych zamieszkujacych
nasza planete. W utworze Szymborskiej relacje te uzdrowi¢ mogtaby,
postulowana jako poprawka do aktu stworzenia, mowa, ktora
obdarowane zostalyby zwierzeta i rosliny. Taka korekta, wyrownujac
egzystencjalna pozycje wszystkich zywych stworzen, w rozumieniu
religii natury zmniejszytaby problem zla na ziemi.
Proba udzielenia mowy zwierzetom i calej naturze przez poetke to nie
tylko proba uczlowieczenia natury. To proba przebostwienia natury,
gdyz mowa jest funkcja rozumu - logosem. Logos zas jest
pierwiastkiem Bozym zwigzanym z pojeciem Boskiej Madrosci, tej,
ktora miata swoja szczegdlna role podczas stworzenia Swiata. W
takim ujeciu natura jest dla poetki stworca cztowieka. Z niej wywodzi
sie czltowiek, co wybrzmiewa w credo Odifreddiego: ,Wierze w jednego
Pana, w Cztlowieka, wielorodnego syna Natury”.

Ta dowolnos¢ w kreowaniu §Swiata, poprawiania Swiata,
przywodzi na mysl teze Marquarda, wspoltczesnego filozofa wiazanego
z postmodernizmem!°. Glosi on (w opozycji do teorii Leibniza), ze

Swiat w procesie stwarzania ,wymknal” sie Bogu, ktory stracit nad

99 O Religii Natury zob: Donald A. Crosby, The Thou of Nature: Religious Naturalism
and Reverence for Sentient Life, State University of New York Press, Albany 2013.

100 Odo Marquard (1928 — 2015) niemiecki filozof, ktéremu przypisuje sie mysl
postmodernista. Twierdzil: ,my, ludzie wcigz jesteSmy dzielem wylacznie
przypadku”. Zob. Czy Odo Marquard jest filozofem postmodernistycznym?, W:
Postmodernizm i filozofia, wybdr tekstéw, red. S. Czerniak i A. Szahaj, Warszawa
1996, s. 299-319.
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stworzeniem kontrole. Samo zas stworzenie jest zte. Tym, kto ma moc
uczynienia go dobrym jest czlowiek. Jest on na tyle wolnym, Ze moze
wzia¢ odpowiedzialnosc za sSwiat i za zlo szerzace si¢ na nim. Jest na
tyle wolny i silny w swojej wolnosci, Zze moze przejac funkcje stworcy,
uprzednio odrzuciwszy bezsilnego Boga. Uczyni¢ moze to dzieki
wlasnym sitlom tworczym oraz intelektowi uwidaczniajacym sie w
stalym postepie. Marquand pisze:

,B0g staje sie tym samym niepotrzebny. (...) sila ludzkiej
wolnosci zywi sie (...) bezsilnoscia Boga. To, ze czlowiek (...) staje sie
sprawca, tworca i zbawca, ma swa przyczyne w tym, ze Bog ze swej
strony przestaje tym wszystkim byc¢. Autonomia czlowieka zywi sie
depotencjalizacja Boga "101.

To spektakularne odrzucenie ,optymizmu” Leibniza, ktory za
zlo winil czlowieka z jego wolnoScia wyboru i wuczynienie 2z
obwinianego bohatera, stawiajacego odpor wszelkiemu zhu i
cierpieniu, rodzi postmodernistyczny ,nadoptymizm”. Wiare w prawo
do nieskrepowanej wolnosci rodzacej nie tyle zto, co dobro.
Nadoptymizm Marquanda tlumaczy rowniez proces, jaki dokonat sie
W rozumieniu Swiata, a SciSlej mowiac w postmodernistycznym
zanegowania wartosci, w tym pogladu o niezmiennosci praw natury w
Swiecie, ktory cztowiek moze dowolnie kreowac. Stalo sie tak, bowiem
proces wytoczony Bogu w OsSwieceniu za pochodzenie zla na ziemi
przez takich filozofow jak Wolter, definitywnie zakonczyl ere
Sredniowiecznego teocentryzmu. Nastepnie umozliwil ogloszenie przez
Nietschego Smierci Boga i osadzenie na jego miejscu cztowieka.

Wspoélczesnie zas pozwolil filozofom oglosi¢c Smierci czlowiekalo2; a

101 Zob. Marquard, Koniec mocy przeznaczenia? Kilka uwag o nieuchronnosci tego,
czym nie da sie rozporzqdzad, w: tegoz, Rozstanie z filozofiq pierwszych zasad,
przel. K. Krzemieniowa, Warszawa 1994, s.78.

102 Michel Foucualt taczy Smier¢ Boga i Smier¢ czlowieka w nastepujacych slowach:
»MySl Nietzschego glosi nie tyle Smier¢ Boga, ile [...] koniec jego zabdjcy”. M.
Foucualt, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, thum. T. Komendant,
Gdansk 2006, s. 346.
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wraz z nim wszelkich wartosci, zapoczatkowujac postmodernizm -
czas malych indywidualnych narracji, gdzie swiat moze zostac
stworzony od nowa, na nowych, lepszych zasadachs. Wraz ze
Smiercig czlowieka nastal wiec wykreowany przez postmodernizm
biocentryzm, w ktorym natura, jak u Szymborskiej, zajelta miejsce
Boga. Wolnosc¢ czlowieka, ktory w nadoptymizmie pozbyl sie¢ Boga,
jako bezsilnego stworcy, doprowadzila do przebostwienia natury. Ta
za$S zajmujac miejsce pierwotnie przynalezne Bogu, przejeta role
zbawcy. Wolnos¢ swg czlowiek oddal naturze, w niej upatrujac swoje
ocalenie. Tak wlasnie zagadnienie wolnosci widzi Szymborska, co

zostanie przedstawione w nastepnym paragrafie.
1.3.2 Wolnos§é - wyzwolenie przez nature

Sprawa wolnosci to jeden z najwazniejszych problemoéow, ktorym
od wiekow zajmuja sie filozofowie. Definicji wolnosci i sposobu jej
pojmowania jest tyle, ile pogladow filozoficznych, szkél, czy nurtow.
Najogé6lniej mowiac wolnos¢ to brak przymusu, mozliwosc
postepowania w zgodzie z wlasna wola, zrodto godnosci czlowieka. W
chrzescijanstwie wolnos¢ definiuje sie¢ w kontekscie zniewolenia przez
grzech i dlatego nie da si¢ jej zrozumie¢ bez Jezusa Chrystusa,
jedynego Zbawiciela, dawcy prawdziwej wolnosci. Tego, ktory
nierozerwalnie polaczyl ja z prawda, czyniac z niej fundament
wolnosci: "Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli" (J8,32) i ktory
sam sobie nazywal prawda: ,Ja jestem droga, prawdag i zyciem”

(J14,6).

103 Wojciech Czaplewski pisze: ,Filozof ze Stupska Odo Marquard twierdzi, ze
teodycea jest znakiem nowozytnosci, czyms w rodzaju dowodu tozsamosci naszej
epoki. Czyli nowozytnos¢ zaczynalaby sie od publikacji ,,Teodycei” przez Leibniza. A
konczy sie — po $mierci oskarzonego i oskarzyciela — w punkcie znaczonym przez
zto, wobec ktorego jesteSmy, jak sie zdaje, bezradni. Taki bytby koniec nowozytnosci
i poczatek po-nowozytnosSci, post-modernizmu”. Zob. W. Czaplewski, O
postmodernizmie, prawowaniu sie z Bogiem i pewnym filozofie ze Sltupska, w:
,Latarnia Morska”, Pomorski Magazyn Literacko-Artystyczny (28 .05. 2021).
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Jan Pawel II wielokrotnie powtarzal, ze prawda jest
fundamentem wolnosci cztowiekal®. W przemowieniu do uczestnikow
Kongresu Teologow Europy Srodkowowschodniej w 1991 roku moéwit:

»(--.) czlowiek jest wolny dlatego, 2ze posiada zdolnosc
poznania prawdy - rownoczesnie zas czlowiek staje sie wolny o tyle, o
ile kieruje sie prawda w swych decyzjach, wyborach i calym
dziataniu: o ile kieruje sie prawda o dobru”105,

Szymborska swoj stosunek do zagadnienia prawdy umiescilta
m. in. w wierszu Rehabilitacja z tomu Wotanie do Yeti z roku 1957 .
Byl to, o czym juz wspomniano, pierwszy tomik wierszy wydany po
przelomie pazdziernikowym. Wiersz poruszal sprawe odbywajacych
sie wowczas procesow rehabilitacyjnych i prob wyrownania krzywd
doznanych przez niestusznie posgdzonych o zdrade socjalistycznego
panstwal%®, Obok omawianego wczesniej wiersza Noc, w ktorym
odrzucila wiare, jak sie wydaje, we wszelkie, w tym chrzescijanska,
metanarracje, pojawil sie wiec tez wiersz, Lktory przedstawia
konsekwencje zaufania w wolnoSciowe opowiesci budowane przez
totalitarne panstwo. Utwor mozna odczytac jako wyraz rozgoryczenia
faktem, jak chcialoby sie powiedziec, ,kolektywizacji prawdy”, kiedy
prawda zostala przejeta przez panstwo, zmanipulowana i przekazana
ogotowi do wierzenia jako ta ,jedyna”, stajac sie bonia straszna,
niszczaca zarowno tych, ktorych wskazata jako wrogow, jak i tych,
ktorzy w  jej oskarzenia uwierzyli. To dlatego poetka,
usprawiedliwiajac wtasne nietrafne wybory, dzieli prawde na

sSprawdzonga” i ,niesprawdzong”:

Czas wlasna glowe w rece brac
mowiac jej: Biedny Yorik, gdziez twoja niewiedza,

104 Zob. K. Wojtyla , Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 5.

105 JPII, Przeméwienie do uczestnikéw  Kongresu  Teologbw  Europy
Srodkowowschodniej, Czestochowa 15 .08. 1991.

106 O procesach rehabilitacyjnych w tym okresie zob. A. Kutkowski, Polskie
rehabilitacje. Wybrane zagadnienia polityki karnej wtadz PRL w latach 1953-1957,
Lublin—-Radom 2021.
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gdziez twoja Slepa ufnosc, gdziez twoja niewinnosc
twoje jakos to bedzie, rownowaga ducha
pomiedzy niesprawdzona a sprawdzona prawda?

Wielkie hamletowskie pytanie dotyczace najglebszego zagadnienia
egzystencjalnego - zachowania Zycia badz rezygnacji w akcie
samobojczej Smierci w obliczu falszywych oskarzen, "bo ktoz

by Scierpial pogarde i zniewagi Swiata(...)Gdyby obawa czegos poza
grobem, Obawa tego obcego nam kraju, Skad nikt nie wraca, nie
watlila woli -197 - wykorzystala poetka, by postawi¢ pytanie o sprawe
rownie wazna, o prawde w otaczajacym swiecie. O konsekwencje
wyborow w imie narzuconej prawdy i kosztow trwania przy niej. Z
wlasng glowa w rekach, miast czaszki Yorika, w zagubieniu, z
powodu braku niezaleznej prawdy, ,pomiedzy niesprawdzona a
sprawdzona prawda”, przychodzi, jak powie poetka, ,stracic
niewinnosc¢”, ,rownowage ducha”. Bo wybor ,niesprawdzonej” prawdy
ma moc nie tylko zabijania, ale tez odbierania zmartemu wiecznosci —
trwania dobrego imienia w pamieci potomnych:

Dzis o wiecznosci wiecej wiem:

mozna ja dawac i odbierac.

Kogo nazwano zdrajca - ten

razem z imieniem ma umierac.

Poetka nigdy juz nie uwierzyla w mozliwos¢ dotarcia do prawdy. Po
latach w wierszu Spis z tomu Chuwila z roku 2002 wciaz pytata:
sDlaczego rzeczy zte/bratam za dobre/i czego mi potrzeba,/ zeby sie
wiecej nie mylic?”. Bowiem nawet ,sprawdzona” prawda, po latach
znow okazywata sie falszem. Wyraz tej zawitej, tragicznej w skutkach
zaleznosci prawdy od uwiklania w historie, data w wierszu Platon,
czyli dlaczego? rowniez z tomu Chwila z 2002 roku. Poetka siega tu
do platonskich idei piekna, dobra, prawdy. Triada ta u greckiego

filozofa odsyta nas do sfery wartosci wyzszych, transcendentnych,

107 W. Szekspir, Hamlet, krélewicz Durnski, tlum. J. Paszkowski, Wolne lektury, s.
66.
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obiektywnych, bedacych aksjomatem i podstawa rzeczywistosci.
Szymborska wskazujac na historyczne zmiany zachodzace w
pojmowaniu tych wartosci, piekno, dobro, prawde — przenosi ze
Swiata idei do rzeczywistosci materialnej, w ktorej zostaja im
przydane cielesne cechy - rzucany przez cialo materialne cien i
zapewniajacy biologiczne trwanie, klopotliwy i wstydliwy przewod

pokarmowy:

Z przyczyn niejasnych,
w okolicznosciach nieznanych
Byt Idealny przestal sobie wystarczac.

(...)

Czemu, u licha, zaczal szuka¢ wrazen
w zlym towarzystwie materii?

Na co mu nasladowcy

niewydarzeni, pechowi,

bez widokow na wiecznosc¢?

(...)

Piekno

z niepowabnymi w Srodku jelitami
i Dobro

— PO co z cieniem,

jesli go wczesniej nie miato?

Musial by¢ jakis powod,

chocby i drobny z pozoru,

ale tego nie zdradzi nawet Prawda Naga
zajeta przetrzasaniem

ziemskiej garderoby. [podkreslenie autorki|

W sSwiecie tym prawda absolutna, ostateczna i jedyna otrzymuje

przebranie z ,ziemskiej garderoby”. Znika wiec ,naga Prawda” na

rzecz prawdy przebranej, zamaskowanej, nieostrej, niejednoznacznej,

odzianej w kostium z danej epoki. Odnalez¢ tu mozna echo pogladu

zwanego historycyzmem!98, ktoremu holduje postmodernizm, a ktory

glosil, ze kazda prawda jest tylko wyrazem swojego czasu.

108 Zob. D. E. Wayne: Nowy historycyzm, w: ,Facta Ficta”. Z zagadnienn dyskursu

historii, Katowice 1992, s. 7-22.
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Rzeczywistos¢ jest bowiem ,historycznie zinterpretowana”, czyli
uwarunkowana przez dzieje, tradycje, kontekst polityczno-kulturowy.
Czlowiek zas bedac ,podmiotem historycznym”, uksztaltowanym w
tak pojmowanej rzeczywistosci, nie jest w stanie dotrze¢ do jakies
sabsolutnej prawdy”109. Poglad ten zrodzil relatywizm, poglad ktory
odrzuca wiare w istnienie obiektywnej prawdy. Prawda, wedlug
relatywizmu zalezna jest od kontekstu - czasu, miejsca i osoby
wypowiadajacej sad. Vattimo!19, wloski filozof, ktorego poglady zalicza
sie¢ do postmodernizmu, lapidarnie ujmuje te mysl w zdaniu: ,nie ma
faktow, sa tylko interpretacje”!ll. Wedtug niego ,|[...] dotad filozofowie
wierzyli, ze opisujg Swiat, teraz trzeba go interpretowac...”!12. Wedltug
Vattimo bowiem, nikt nie ma takich narzedzi poznawczych, by ocenic,
co jest prawda, a tym bardziej, by ja opisac.

Relatywizm nie ominal rowniez religii. Postmodernizm przyniost
relatywizacje podstawowych prawd wiary. Jezus Chrystus przestat
by¢ Zbawicielem, a zostat jednym z przywodcow religijnych. Pojecia
,Kosciol”,  dogmat”, ,sakrament” stracily swoj jednoznaczny
charakter!13. 27 czerwca 1982 roku kardynal Josef Ratzinger podczas
wyktadu w Akademii Katolickiej w Monachium pytatl:

»,Czy prawda zasadniczo jest dostepna czlowiekowi? Czy optaca
sie jej szukac? Czy poszukiwanie jej i poznawanie jako jedynej
mistrzyni ludzkosci nie jest wrecz jedynym naszym ratunkiem? Czy

tez pozegnanie sie¢ z pytaniem o prawde (... jest prawdziwym

109 G. Vattimo, Wiek interpretacji. Krolak S. (ttum.), w: Zabala S. (red.). Przysztosc
religii. Krakow 2010.

110 Gianni Vattimo (ur. W 1936) wloski filozof przedstawiciel postmodernizmu.
Wedlug wlasnych deklaracji rownoczesnie katolik i ateista. Postuluje tzw. ,slaba
wersje” chrzesScijanstwa pozbawionego dogmatow oraz ,slabe myslenie”. Zob. G.
Vattimo, Nie byé Bogiem. Autobiografia na cztery rece, Warszawa 2011.

111 G. Vattimo, Poza interpretacjq. Ttum. K. Kasia, Krakéw 2011, s.12.
12 Tamze, s. 24.

113 Zob. S. Wielgus, Kaplan wobec ofensywy ideologii neomarksizmu i
postmodernizmu we wspdiczesnym Swiecie, Warszawskie Studia Teologiczne” 2003,
t. XVI, s. 7-26.
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wyzwoleniem cztowieka otrzasajacego sie ze spekulatywnych mrzonek
i bioracego w koncu sprawy w swoje rece (...)"114?

Te wielkie pytania o prawde i o wolnos¢ we wspolczesnym
Swiecie (gdzie wedlug stow Benedykta XVI tylko prawda wyzwala)
Pytania te, czy tez odpowiedz na nie, ukazuja sens rozumienia
wolnosci przez Szymborska. W swoich utworach bowiem, rezygnujac

z poszukiwania prawdy, odrzucajac ja, kwestionujac mozliwosc¢ jej

poznania (gdyz bez sprawdzenia mozna popelni¢ pomytke, a i
sprawdzenie nie gwarantuje nieomylnosci w tym wzgledzie), zrywa z
wizja wolnosci jaka daje pewnosc¢ wlasciwego wyboru. Wybor taki nie
jest mozliwy w Swiecie, gdzie prawde zastapil uzyteczny falsz na
ushugach zrecznych manipulatorow. Czlowiek miast wolnosci wikla
sie w niechciane zaleznosci, ktére nakladaja na niego kaganiec
zniewolenia. Poetka w wierszu Ktos, kogo obserwuje od pewnego
czasu ze swojego ostatniego tomu Wystarczy z roku 2012 ukazuje
wartosci, z ktorymi utozsamiaja sie kolejne ugrupowania polityczne
niosac je jako hastach na swoich sztandarach. Zagarniete,
zmanipulowane prawdy aktywuja znane jej z przesztosci, odradzajace
sie raz po raz, polityczne rozgrywki, partyjne batalie, starcia wrogich
obozow. W swiecie takich ,prawd” wolnos¢ zachowuje bohater wiersza
- ten, ktérego podmiot liryczny ,obserwuje od dluzszego czasu”.

Czlowiek niezaangazowany w zadna ze stron sceny polityczne;j:

Nie przybywa gromadnie.
Nie zbiera sie tlumnie.
Nie uczeszcza masowo.
Nie obchodzi hucznie.

Nie wydobywa z siebie

glosu choralnego.

Nie oswiadcza wszem wobec.
Nie stwierdza w imieniu.

Nie w jego obecnosci

114 J. Ratzinger, Wyklady bawarskie z lat 1963-2004, ttlum. A. Czarnocki,
Warszawa 2009, s. 200-201.
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to rozpytywanie —
kto jest za, a kto przeciw,
dziekuje, nie widze.

Brakuje jego glowy,

gdzie glowa przy glowie,

gdzie krok w krok, ramie w ramie

i naprzod do celu

z ulotkami w kieszeniach

i produktem z chmielu.

Wtlasnie w tym - wszelkich ideologiach opowiadajacych sie za
jedynymi prawdami, ktore postmodernizm, jako wielkie narracje
odrzucil — widzi Szymborska zniewolenie. Dlatego wedlug niej dobry
wybor nie jest mozliwy. Jest to wybor miedzy zlem a ziem,
zniewoleniem takim czy innym. [ nie moéwi tu tylko o opcjach
politycznych. Zty wybor dotyczy tez zinstytucjonalizowanej religii.
Wsrod  zgliszczy po  konfrontacji  przeciwnych prawd obok
transparentow, spalonych kukiel (w domysle przedstawicieli
przeciwnych obozow), zwyklych Smieci i wstydliwych odpadow,

ukazuje tez symbole, czy tez przedmioty kultu religii katolickiej:

Podarte transparenty,

rozbite butelki,

spalone kukly,

obgryzione kosci,

rozance, gwizdki i prezerwatywy.

Tytutowy bohater ,ktos, kogo poetka obserwuje”, ktos kto godny jest
obserwacji, pozostaje wolny. Wolny od uwiklania w ,niesprawdzone” i
sSprawdzone” prawdy, ideologie, hasta i walke w ich obronie. W jego
postawie ujawnia sie krytyka zdogmatyzowanego Swiata, idei
zniewalajacych wyznawcow i wyprowadzajacych ich na ulice dla

obrony wtasnej prawdy. Ow cztowiek:

Raz znalazl w krzakach klatke po gotebiach.
Zabral ja sobie

1 po to ja ma,

zeby zostala pusta.
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Tak wlasnie, w obrazie otwartej, pustej klatki znalezionej i trzymanej
przez ,nonkonformiste” odrzucajacego wszelkie prawdy, czy tez jej
falsyfikaty, wyraza Szymborska swoja idee wolnosci. Jest to wolnosc¢
,0d”, ktora Isaiah Berlin, tworca pojecia, okreslit jako ,wolnosc
od przymusu”115, wolnoS¢ negatywna, rozumiang jako mozliwosc
swobodnego rezygnowania z narzucanych norm. Wolnosc¢ ,od” stata
sie podstawa postmodernistycznej apoteozy wolnosci, wolnosci od
ograniczen, koniecznosci i obowiazkow!16.

W wierszu Sqg tacy, ktorzy rowniez z tomu Wystarczy z 2012
roku bohaterami utworu uczynita osoby, ktore w przeciwienstwie do
czlowieka z Zakladu Oczyszczania Miasta staly sie niewolnikami

narzuconych im prawd. Osoby te:

Przybijaja pieczatki do jedynych prawd,
wrzucaja do niszczarek fakty niepotrzebne,

(---)

Mysla tyle, co warto,

ani chwile dtuzej,

bo za ta chwilg czai sie watpliwosc.

Zniewolenie tych o0sob podkreslone jest ich bezmysSlnoscia w
wykonywaniu zadan, automatyzacja, ktora chroni¢c ma przed
rodzacymi sie watpliwosciami. Na wolnos¢ bowiem, wedlug poetki,
decyduja sie nieliczni. Ci, ktorym ostracyzm, wykluczenie i Zycie na

marginesie spoleczenstwa nie jest straszne, jak bohaterowi wiersza

115 Jsaiah  Berlin w swoim wykladzie inauguracyjnym zatytulowanym Dwie
koncepcje wolnos$ci wygloszonym na Uniwersytecie w Oksfordzie w 1958 roku
wprowadzit rozroznienie wolnosci na wolnos¢ pozytywna ,do” i wolnoS¢ negatywna
,0d”. Pierwsza - wolnos¢ ,do” — rozumial jako mozliwos¢ swobody w decydowaniu o
wlasnych wyborach. Druga — wolnos¢ ,od” — ktoérag uwazal za jedyna prawdziwa,
rozumial jako mozliwos¢ swobodnego rezygnowania z narzuconych norm. Zob. I.
Berlin, Dwie koncepcje wolnosci i inne eseje, wybor i oprac. J. Jedelicki, ttum. H.
Bartoszewska, Warszawa 1991.

116 Wolnos¢ ,od” stala sie¢ podstawg apoteozy wolnosci, charakterystycznej dla
postmodernizmu ktory — wedlug Zofii Zdybickiej — ,przypisuje cztowiekowi wolnosc¢
bezwzgledna, niczym nie skrepowana, nie uwarunkowana nawet przez prawde oraz
kryterium dobra i zta. Co wiecej, czltowiek jest wolny dopiero wowczas, gdy wyzwoli
sie od prawdy obiektywne”j. Zob. Z.J. Zdybicka: Wolno$é ludzka i Bég. W: Wolnosé
we wspblczesnej kulturze: materialy V  Swiatowego Kongresu Filozofii
Chrzescijanskiej, KUL, Lublin 1997, s. 666.
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Clochard z tomu S6l z 1962 roku. Ale i oni nie osiagaja prawdziwej
wolnosci, bowiem  musza respektowac chocby administracyjne,
nienaturalnie narzucone przez czlowieka w Swiecie granice. Dla
poetki wolna jest tak naprawde tylko natura, ktora lekcewazy
wszelkie wzniesione przez czlowieka kordony!l?’. Wiesz Psalm z tomu
Wielka Liczba z roku 1976 rozpatrywany w tym kontekscie odczytac
mozna jako manifest wolnosci, protest przeciwko ludzkiej ingerencji w

odwieczne, nieskrepowane zycie natury:

O, jakze sa nieszczelne granice ludzkich panstw!

[le to chmur nad nimi bezkarnie przeplywa,

ile piaskow pustynnych przesypuje sie z kraju do kraju,
ile gorskich kamykow stacza sie w cudze wlosci

w wyzywajacych podskokach!

Czy musze tu wymienia¢ ptaka za ptakiem jak leci,

albo jak wlasnie przysiada na opuszczonym szlabanie?
Niechby to nawet byl wrobel - a juz ma ogon osScienny,
choc¢ dziobek jeszcze tutejszy. W dodatku - alez sie wierci!

Z nieprzeliczonych owadow poprzestane na mrowece,
ktora pomiedzy lewym a prawym butem straznika
na pytanie: skad dokad - nie poczuwa sie do odpowiedzi.

’(I‘;lko co ludzkie potrafi by¢ prawdziwie obce.
Reszta to lasy mieszane, krecia robota i wiatr.

Cztowiek w Swiecie wolnej natury jest elementem ,obcym?”,
tworzacym sztuczne podzialy, wznoszacym niewidzialne granice,
dzielacym ziemie miedzy panstwa. Zbrojna Walka o skrawki
terytorium toczaca sie z uzyciem najciezszej broni, budowanie i
przesuwanie przez zwyciezcow panstwowych granic, stawianie strazy
gotowej zabi¢ w przypadku jej naruszenia, zaprzecza idei braterstwa.
Braterstwa pomiedzy ludzmi i pomiedzy ludzmi a natura. Natura zas,
nie uznajac kordonow i granic, ma moc pojednania. Bedac ,dobra

matka” stanowiac ,ojczyzne wszystkich ludzi” jako jedyna jest

117 O motywie przekraczaniu granic w literaturze wspoélczesnej zob. Anna Banska-
Szuba, Duchowo$é postmodernistyczna i jej promocja w literaturze pieknej, w:
Wspébiczesne oblicza duchowosci, red. B. Ferdek, Wroctaw 2020, s. 39-50.
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nosSnikiem, jak okreslit Edgar Morin, ,ewangelii Ziemi-Ojczyzny”,
ewangelii ludzi ,zgubionych”. Tych, ktorzy rezygnujac z uznanych
religii, na zadne ocalenie liczy¢ nie moga - jedyna pocieche i nadzieje
znajdujac w braterstwie, pojednaniu i zburzeniu wszelkich murow w
imie¢ budowanie wspolnego domu, wspolnej Ojczyzny - nie w
niebiosach, Ojczyzny Niebieskiej — lecz tu na naszej planecie
Ojczyzny-Ziemi. Francuski filozof pisze:

,Oto zla nowina: jesteSmy zgubieni, nieodwotalnie zgubieni.
Jesli mowimy o ewangelii czyli o dobrej nowinie, to musi ona miec
punkt wyjscia w zlej nowinie: jestesSmy zgubieni, ale mamy dach nad
glowa, mamy dom, ojczyzne: mala planete, na ktorej zZycie ma swoj
ogrod, ludzie zalozyli rodziny, a ktora spolecznosc¢ ludzka powinna
obecnie uznac¢ za wspolny dom. (...) Ewangelia ludzi zgubionych i
Ziemi-ojczyzny mowi nam: badzmy sobie brac¢mi, nie dlatego, ze
bedziemy zbawieni, ale dlatego, ze bedziemy zgubieni”118.

I trudno nie zauwazy¢, ze Szymborska wyznaje taka wlasnie
,ewangelie ludzi zgubionych” odarta z transcendencjill®. Nie ma
innej nadziei, jak zaufa¢ naturze, oprzec¢ przyszloS¢ na wierze w jej
moc. Odrzuci¢ wiare w jedng prawde i w granice, ktore powstaja pod
wplywem walk w imie ,niesprawdzonych prawd”. Prawdy
ewangeliczne owej ,ewangelii ludzi zgubionych” - mitos¢, wolnos¢, zto
- okreslaja zaleznos¢ czlowieka od natury. To ona przejmuje funkcje
doczesnego zbawcy ludzi eschatologicznie zgubionych. Tym samym
Swiat w jego naturalnej, niepodzielonej ludzka reka postaci, staje sie
przestrzenia Swieta, miejscem, gdzie wujawnia sie¢ miloS¢, co

przedstawione zostanie w kolejnym paragrafie.

118 E. Morin, Ziemia-Ojczyzna, ttum. T. Jekielowa, PIW, Warszawa 1998, s. 228.

119 Chantal Delsol, francuska filozof uwaza, iz w obecnej dobie odrzucenia religii
instytucjonalnych nie jest rownoznaczne z rezygnacja z prawd ewangelicznych. Sa
one jednak odarte z transcendencji. Zob. Ch. Delsol, Koniec chrzeScijariskiego
Swiata, w: Teologia Polityczna, https:/ /teologiapolityczna.pl/koniec-
chrzescijanskiego-swiata-chrzescijanstwa-wyklad-prof-chantal-delsol [data dostepu
29.04.2021r.]
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1.3.3 Milos§é - oblicza miloSci w wierszach Wislawy
Szymborskiej

Istote chrzescijanskiej mitosci, ktora wyptywa z Boga, gdyz on
sam jest miloScia i rozlewa sie na wszystkich ludzi, znajdujemy z
Nowym Testamencie. Swiety Jan Ewangelista pisal: ,Bog jest
mitoscia: kto trwa w milosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim”120,
Sposob realizacji  postulatu ”“trwania w mitosci” zostal nam
przekazany w dwoch przykazaniach mitosci: ,Bedziesz milowal Pana
Boga swego z calego serca swego, z calej duszy swojej i calym
umystem swoim, a blizniego swego, jak siebie samego”!2l. W
przypowiesci o Samarytaninie Jezus doprecyzowal, kto jest naszym
bliznim; to kazdy cztowiek bez wzgledu na narodowos¢, wyznanie,
status spoteczny czy ekonomiczny. Nauke te uwiarygodnit przez
unizenie, Smier¢ krzyzowa i zmartwychwstanie, ofiarowujac catemu
rodzajowi ludzkiemu zbawienie, w ktorym najpelniej objawilo sie Boze

milosierdzie — milosierna forma mitosci.
Milos¢ jako misericoria

Chrzescijanskie przestanie o milosierdziu znalazto swoja wlasna
wersje W  postmodernistycznej mysli  Gianniego  Vattimo,
najwazniejszego dzi$ przedstawiciela filozoficznego postmodernizmu.
Vattimo uwaza sie za ,filozofa chrzescijanskiego”!22 i katolika, cho¢,
jak zaznaczyl w wywiadzie dla polskiego portalu, ,papiez na pewno
mialby inne zdanie”!23. Postuluje bowiem wersje religii ,stabej”
pozbawionej fundamentéow, jakimi sa dogmaty. W praktyce

oznaczatoby to podkreslenie cztowieczenstwa Chrystusa i rezygnacje z

1201 J 4,8.16
121 Mt 22,37-39

122 G. Vattimo, P. Paterlini, Nie by¢ Bogiem. Autobiografia na cztery rece, ttum. K.
Kasia, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2011, s. 122.

123 Por. G. Vattimo w wywiadzie z P. Marczewskim, O etyce milosierdzia,
Dziennik.pl (22.12.2007).
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wymagan, jakie niesie prawda o Jego bostwie. RownieZz rozumienie
mitosierdzia w mysli wloskiego filozofa daleko odbiega od katolickiego.
Vattimo zupelnie pomija w swoim rozumowaniu kategorie
sprawiedliwosci, bez ktorej nie ma pelnego obrazu milosierdzia
Bozego. W chrzescijanstwie milosierdzie Boze dziata tam, gdzie nedza
ludzka usituje wynagrodzi¢c Bozej sprawiedliwosci. Bez mitosierdzia,
ktore obficie rozlalo sie na cala ludzkos¢ z drzewa krzyza, czlowiek nie
zdotalby swoimi sitami zadoscuczyni¢c Bogu za swe przewinienia. Bog
okazuje swoje milosierdzie tym, ktorzy pragna Jego przebaczenia.
Vattimo pomijajac te kwestie skupia si¢ na ,miekkiej cnocie”
mitosierdzia, rozumianej tylko jako wspolczucie i litos¢. Milosierdzie
w takim ,slabym” wydaniu staje si¢ usprawiedliwieniem i ideowa
podbudowa dla pluralizmu i relatywizowania prawdy, na ktora
wedlhug filozofa, chrzescijanstwo zamyka sie przez ,twardy
dogmatyzm”. Jedyna mozliwoscia funkcjonowania w przestrzeni
spolecznej chrzescijanstwa  jest zaakceptowanie »Stabego
milosierdzia”, a co za tym idzie ,stabych zachowan” i ,stabych
rozwigzan” czyli takich, ktéore pozwalajac konstruowac¢ wlasnag
narracje o Swiecie, usiluja pogodzi¢ wszelkie sprzecznosci. Taki ,staba
wersja mitosierdzia” pozwolilaby zbudowac¢ w przestrzeni spotecznej
spoleczenstwo oparte na solidarnosci.

Szymborska porusza zagadnienie milosierdzia w podobny
sposob, jak czyni to Vattimo. Staje sie ono kategoria niezawiazang z
chrzescijanstwem, lecz odnoszaca si¢ do przestrzeni spolecznej
(publicznej). Jednak milosierdzie w takim wydaniu jest dla poetki
utopia i o ile Vattimo szuka w milosierdziu podstaw zycia
spotecznego, Szymborska z ironig rozprawia sie¢ z taka forma milosci
w zyciu publiczny. W wierszu W parku z tomu Chwila z 2002 roku
pojawia sie¢ pomnik milosierdzia wystawiony przez miasto dla
uczczenia godnej najwyzszego uznania formy milosci Niestety,
pomnik zapomniany, jak same milosierdzie, popada w ruine, co

zauwaza maly chlopiec:
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-Ojej - dziwi sie chlopczyk-
a kto to ta pani?

-To pomnik Mitosierdzia,
czy czegos takiego-
odpowiada mama.

-A dlaczego ta pani
taka po...o...0...poobijana?

-Nie wiem, odkad pamietam,

zawsze taka byta.

W krotkim wierszu Szymborska ustami dziecka obnaza prawde, Ze
mitosierdzie, cho¢ godne pomnikow, jest zapomniane, zrujnowane,
zniszczone. I nigdy nie bylo inaczej, jak dopowie mama chtopca,
zyjaca dhuzej na sSwiecie i majaca wieksze doswiadczenie. Owszem
stawiamy milosierdziu pomniki, ktore potem zapomniane i
niemiltosiernie zniszczone, strasza w ciemnych zakamarkach. Pomnik
jest, ale na swiecie trudno o prawdziwe milosierdzie. I o ile Vattimo
szuka w milosierdziu podstaw zycia spotecznego, Szymborska nie
wierzy w istnienie miltosierdzia w przestrzeni spotecznej. Poetka
jeszcze raz ukazuje puste hasta i idee zaczerpniete z religii
chrzescijanskiej, ktore nie urzeczywistniaja sie¢ w zyciu. Prawdy, ktore
staty sie fikcja. Wedlug poetki w zyciu spolecznym kroéluje uczucie
bedace przeciwienstwem mitosci — uczucie nienawisci. Uczucie
majace w sobie taka sama sile, namietnos¢, zar jak mitosc, jednakze
nakierowane na niszczenie. W wierszu Nienawi$é z tomu Koniec i
poczatek z roku 1993 tytulowa bohaterka wiersza z ,twarzag
wykrzywiona milosna ekstaza” rozpalona religijnymi sporami,
politycznymi wasniami, niemilosierna sprawiedliwoscia kontynuuje

destrukcyjny ped przez dzieje:

Religia nie religia —

byle przykleknac na starcie.
Ojczyzna nie ojczyzna —

byle sie zerwac do biegu.

Niezla i sprawiedliwosc¢ na poczatek.
Potem juz pedzi sama.
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NienawisSc¢. NienawiSc.

Twarz jej wykrzywia grymas

ekstazy mitosne;j.

Milosierdzie jako norma moralna pozwalajaca odnalez¢ jedyny sens
religii w przestrzeni publicznej, uwiarygodnicC jej potrzebe, okazuje
sie¢ dla Szymborskiej pojeciem bez desygnatu, pojeciem pustym,
godnym zrujnowanego, zapomnianego pomnika. Przestanie zas
wiersza w kontekscie mysli Vattima jest oczywiste. Poki pojecia takie
jak religia, ojczyzna, sprawiedliwosc¢, nie beda podlegaly ,stabym
rozwigzaniom”, jak postuluje filozof, beda ustawia¢ nienawis¢ w bloki
startowe do szaleniczego biegu przez ludzka historie. W czasie, gdy
milosierdzie, podobnie jak jego pomnik postawiony rekoma ludzi,
niszczeje w zapomnieniu, nienawis¢ ma sie Swietnie i sama ,buduje”
swoje monumentalne, porazajace w swej bezsensownosci i
barbarzynstwie pomniki - ruiny i zgliszcza. W wierszu Nienawisé

czytamy:

Trudno odmowic¢ patosu ruinom

i rubasznego humoru

krzepko sterczacej nad nimi kolumnie

Co wiecej, przepustke, impuls, dla odrodzenia si¢ nienawisci poetka
upatruje w braku milosierdzia. Milosierdzie jako umitowanie blizniego
nie istnieje. Przegrani odzierani sa z godnosci. NienawiS¢ jako milosc¢
wlasna pozbawiona milosierdzia, usprawiedliwia kazda zbrodnie,

uszlachetniajac zwyciezce:

A nade wszystko nigdy jej [nienawisci] nie nudzi

motyw schludnego oprawcy

nad splugawiona ofiara.

Szymborska odrzucajac wiare w Boga, odrzuca milosierdzie. Nie moze
ono funkcjonowac¢ tylko w przestrzeni czysto ludzkiej. Ludzi
zwyczajnie na nie nie stac. W wierszu Wole z tomu Ludzie na moScie z

roku 1986 czytamy:
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Wole moralistow,

ktorzy nie obiecujg mi nic.

Wole dobro¢ przebieglg od tatwowiernej za bardzo.

W strofach tych przebija mysl postmodernistyczna, w ktorej Vattimo
postuluje ,miekkie” chrzescijanstwo pozbawione twardych zalozen
doktrynalnych po to, by ocalic etyke. Nic innego, poza
chrzescijanstwem, bowiem nie ma mocy sprawczej, by czlowiek
odnosit sie¢ do drugiego cztowieka z szacunkiem, traktujac go ,jak
siebie samego”. Vattimo odrzuca nawet imperatyw kategoryczny
Kanta, gdyz, jak uwaza, zadna zasada etyczna sama w sobie nie
zmusi czlowieka do dzialania moralnego. Kazda okazuje sie¢ niepelna
i domaga sie dopowiedzenia, ktore w chrzescijanstwie daje Bog.
Przykazanie miloSci nie zawiera sie bowiem tylko w nakazie ,miltuj
blizniego swego jak siebie samego”, ale stanowi caloS¢ z
poprzedzajacym je fundamentalnym zadaniem ,bedziesz milowal
Pana Boga swego”. To milos¢ Boga implikuje i uwiarygodnia mitos¢
blizniego.

Szymborska eksmitujac Boga z ,realnosci do przenosni”,
pozostawiajac Go tam na dobre, zasade etyczna stosunkow
miedzyludzkich buduje w oparciu o prawo natury - ewolucje.
Pobrzmiewaja tu echa mysli Nietzschego bedace podstawg
biologizmu, dla ktérego nie Bog jest gwarantem zachowan moralnych,
lecz wyksztalcona w procesie ewolucji, spelniajaca u zwierzat
funkcje barw ochronnych, che¢ zamaskowania prawdziwego oblicza,
czy prawdziwych nie zawsze dobrych intencjil24. Oznacza to, ze
podstawa etycznych zachowan cztowieka jest chec przezycia; strach
przed demaskacja i tym samym wola unikniecia ataku ze strony

innych ludzi. Zasada ta, budowanie w oparciu o prawa natury,

124 Nietzsche pisal: ,Gdyby nie bledy kryjace sie¢ w zalozeniach moralnosci, cztowiek
pozostalby zwierzeciem. Tak jednak zaczal uwazac sie za coS wyzszego i przepisat
sobie surowsze prawa”’. Zob. F. Nietzsche: Ludzkie, arcyludzkie. Ksiazka dla
wolnych duchow. Przekl. K. Drzewiecki. Warszawa 1910, s. 66.
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sprawdza sie¢ w rowniez w przypadku pojmowania przez poetke

mitosci rozumianej jako caritas.
Milos¢ jako caritas

Mitos¢ braterska, opatrujgca rany, podnoszaca z upadku,
uwalniajaca od cierpienia przedstawia poetka nie w relacji cztowiek-
czlowiek czy czlowiek-Bog, lecz czlowiek-natura. Nie kazdy jednak
okazuje sie byc¢ zdolnym, by doswiadczy¢ owej milosci. Warunkiem
staje sie porzucenie niszczacego udzialu w pelnym falszu wyscigu
czesto wrogich ugrupowan po ,jedyna prawde” oraz otwarcie sie na
nature. Wiersz KtoS, kogo obserwuje od pewnego czasu z tomu
Wystarczy z 2012 roku Szymborska poswiecila, jak juz bylo mowione,
wlasnie takiemu czlowiekowi. Nie jest on w nic uwiklany, w Zadng
ztudng ideologie, w Zzadng ideowa sprawe, nie jest zrzeszony w zadnej
grupie. Jak czytamy o nim: ,Nie przybywa gromadnie. /Nie zbiera sie
thumnie. /Nie uczeszcza masowo. /Nie obchodzi hucznie”. To sprawia,
ze wolny od nienawisci, uwiklan w miedzyludzkie rozgrywki (partie,
ideologie, wojny) moze prawdziwie i szczerze milowac nature. Na
pobojowisko po ulicznych burdach - miejsce starcia ,milosierdzia” z
nienawiscia - wkracza on, posta¢c zwiazana z ekologia
(nieprzypadkowo bowiem postac ta pracuje w Oczyszczalni Miasta),

godna miana wspoltczesnego Samarytanina:

Jest zatrudniony w Oczyszczalni Miasta.

O bladym swicie,

z miejsca, gdzie sie dzialo,

zgarnia, wynosi, do przyczepy wrzuca,

co hakami przybite do polzywych drzew,

co rozdeptane w umeczonej trawie. [podkreslenie autorki]

Jest to czlowiek, ktory jako jedyny, wedlug poetki, w ideowej
zawierusze skupiony jest na czynieniu dobra pod postacia mitosci
wspierajacej — caritas. Jak Samarytanin niesie ulge zmeczonej Ziemi.
Milosiernie sprzata po kazdej wojnie, w ktorej cierpi takze cala

planeta. Przywraca swiat do stanu, gdzie zmeczona trawa moze
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odetchna¢, a drzewo zalac zywica rany po gwozdziach
przytwierdzajacych odezwy. Bo przeciez, jak zauwazy poetka, w
wierszu Koniec i poczqtek z tomu pod tym samym tytulem z 1993
roku:

Po kazdej wojnie

kto$s musi posprzatac.

Jaki taki porzadek
sam sie przeciez nie zrobi.

(---)

W trawie, ktora porosta

przyczyny i skutki,

musi ktos sobie lezec

z klosem w zebach

i gapi€ sie na chmury.

Jednak w odroznieniu od miloSci rozumianej jako misericordia czy

caritas, najpelniejsze odniesienie do natury wida¢ u Szymborskiej w

ukazaniu mitosci jako erosa.

Milos¢ jako eros

Zwigzek natury z miloScia erotyczna miedzy ludzmi widac
najpelniej w wierszu zaczynajacym sie od stow ,NicoS¢ przenicowala
sie” z tomu Wszelki wypadek z 1972 roku. Nagle uczucie poetka
porownuje do wydobycia sie z nicosci, z pustki, z prézni. MitoS¢ ma tu
sile sprawcza, (boska site zbawcza), mogaca przenies¢ osobe
oszolomiong niespodziewanie doznanym uczuciem, z ciemnej pustki,
z nicosci, niebytu, pustej wegetacji, nihilistycznej negacji istnienia,
sensu i wartosci do prawdziwego swiata, do zZycia ,od stop do gtow”

wsrod cudow natury:

Nicos¢ przenicowala sie takze i dla mnie.
Naprawde wywrocila sie na druga strone.
Gdziez ja to sie znalaztam -

od stop do glowy wsrod planet,

nawet nie pamietajac, jak mi bylo nie byc.
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O moj tutaj spotkany, tutaj pokochany,

juz tylko sie domyslam z reka na twoim ramieniu,

ile po tamtej stronie pustki na nas przypada,

ile tam ciszy na jednego tu Swierszcza,

ile tam braku taki na jeden tu listeczek szczawiu,

a stonice po ciemnosciach jak odszkodowanie

w kropli rosy - za jakie glebokie tam susze!

Bo cztowiek dla Szymborskiej wydobywa sie na Swiat, ,rodzi” z
nicosci, za sprawa mitosci. Mitos¢ ludzka, eros - wydobywa nas z
nicosci na lono Matki Natury. Natura jako pelnia istnienia ewokuje
sens i wartos¢. Tym samym ulega absolutyzacji, zyskuje atrybut
boski. MiloS¢ sprawia, ze czlowiek w stanie uniesienia wydobywa sie
zZ przerazajacej nicosci, ktora utozsamiana jest z brakiem natury.
Pustka dla Szymborskiej to stan pierwotny, nicoS¢ to miejsce

oczekiwania na ,zycie krotkie”, ale prawdziwe. Zycie w petni, uwazne

przezywane takie, ktore pozwala rejestrowac subtelnosci egzystencji:

Teraz albo nigdy wiatr porusza chmura,

bo wiatr to wtasnie to, co tam nie wieje.

I wkracza zuk na Sciezke w ciemnym garniturze swiadka

na okolicznos¢ dhugiego na krotkie zycie czekania.

A mnie tak sie zlozylo, ze jestem przy tobie.

I doprawdy nie widze w tym nic

ZwWyczajnego.

Tak pojmowana milosé, miloSC erotyczna, jest u Szymborskiej
sktadowa natury. Mitlos¢ erotyczna budzi zachwyt tak, jak kazde
zjawisko natury. Mozna wigec powiedzie¢, ze jest dla Szymborskiej
jednym ze zjawisk natury. U Szymborskiej mitos¢ i natura zwiazane
sa silnymi wiezami, miloS¢ wzrasta, jak cala przyroda, na lonie
natury, rozkwita, spelnia sie¢, umiera. Rozgrywa sie na jej lonie, jest z
nia zwiazana. Natura sprzyja glebokiemu odczuwaniu mitoSci
erotycznej, niemal zwierzecej, jest jej dawca, towarzyszy jej,
btogostawi, ochrania, stajac si¢ boska sila sprawcza. Widac to

doskonale w wierszu Upamietnienie z tomu Wolanie do Yeti z 1957
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roku, w ktorym widzimy dwoje kochankow przezywajacych swoje

zespolenie w lacznosci i zintegrowaniu z Natura :

Kochali si¢ w leszczynie
pod stonicami rosy,
suchych lisci i ziemi
nabrali we wlosy.

Serce jaskolki,

zmihyj sie nad nimi.
Uklekli nad jeziorem,
wyczesali liscie,

a ryby podplywaly

do brzegu gwiazdziscie.
Serce jaskolki,

zmihyj sie nad nimi.
Odbicia drzew dymity
na zdrobnialej fali.
Jaskotko, spraw, by nigdy

nie zapominali.

(...)

aureolo kochankow,

zmihyj sie nad nami

Natura, w postaci jaskolki - adorowanej swoista modlitwa w formie
litanijnych wezwan - jawi sie jako sila sprawcza milosci, nadrzedna,
dawca szczesScia czlowieka, rekojmia jego stalosci i wiernosci. Szafarz
i Swiadek jego milosnych zaslubin. Milos¢ wygasta obumarta zas
wskrzesza poetka poprzez samo wspomnienie (przywolanie) natury -
swiadka i sprawcy w (postaci trawy i wiatru) mitosnych uniesien. W
wierszu Drobne ogloszenia z tomu Wotlanie do Yeti z 1957 roku

obiecuje:

PRZYWRACAM do mitosci.
Uwaga! Okazja!

Na zesztorocznej trawie

w stoncu az po gardla
lezycie, a wiatr tanczy
(zesztoroczny ten

wodzirej waszych wtosow)
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Jakze bliska jest ta wizja filozoficznej mysli Edgara Morina, ktory
mitos¢ widzi nie jako ,dar darmo otrzymany” wyplywajacy z mitosci
Bogal25 lecz jako dzielo natury, produkt ewolucjil?6. I tak pojeta jest,
wedhug filozofa, zrodlem religii ziemskiej, o ktorej mowi: ,Bylaby to
religia ziemska, nie ponad ziemska, i nie dajaca zbawienia na Ziemi.
Ale bylaby to religia ochrony, ratowania, wyzwolenia, braterstwa”127.

Ta koncepcja ,ewangelii ludzi zgubionych” — pozbawionych zbawienia
na ziemi, znajdujacych swoje jedyne ocalenie pod dachem wspolnego
domu, jakim jest natura, ,Ziemia — ojczyzna” jest przewodnikiem nie
do Krolestwa Niebieskiego, lecz krdlestwa Ziemi — Matki Natury, w
ktora wierzy Szymborska. Tak jak Ewangelia Jezusa Chrystusa
otwiera na eschatologie, zycie wieczne w relacji z Bogiem - Stworca,
tak ,ewangelia ludzi zgubionych” otwiera na zjednoczenie z natura.
Jej wyznaczniki — mitos¢, zto, wolnos¢ widziane w tej perspektywie
prowadza ku pelnemu uczestnictwu w wewnetrznym zyciu Ziemi-
Ojczyzny. Dla tej racji czlowiek wierzacy i dazacy do pelnego
zjednoczenia ze swoim bostwem moze, tak jak poetka w wierszu

Nagrobek z tomu S6l z roku 1962, napisac na nagrobnej plycie:

Tu lezy staroswiecka jak przecinek
autorka paru wierszy. Wieczny odpoczynek
raczyla dac jej ziemia

I.3.4 Nowa religia - natury

Tak rozumiana religia - czerpiaca z ,ewangelii ludzi
zgubionych” opierajacych wiare w swoje ocalenie na naturze - dazaca
do zjednoczenia z natura, czci swoje bostwo we wszelkich przejawach
zycia. Wyznawcy owej religii bowiem, temu ktéry odrzucajac Boga
osobowego zamyka si¢ na transcendencje, pozostaje tylko zwrocic sie

ku naturze widzac w niej przymioty boskie: nieSmiertelnos¢ - w

125 Zob. Rz 5,5
126 Zob. E. Morin, Ziemia-Ojczyzna..., s. 224.
127 Tamze, s. 238.
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procesie wiecznego odradzania i trwania, doskonalos¢ — we wszelkich
przejawach i formach zycia, wolnos¢ — w niezaleznosci i trudnosci w
jej okielzaniu. Religia ta czci wiec nature, poprzez wiare w milo§é
bedaca jej darem i objawiajaca si¢ w pelni w milosnej z nia relacji
(,Serce jaskotki (...) aureolo kochankow/zmiluj sie nad nami’),
wolnos¢é polegajaca na odrzuceniu innych prawd oprocz prawdy o
doskonatej niezaleznosci natury, ktorej czlowiek moze tylko na jej
tonie doswiadczy¢ (,Tylko co ludzkie potrafi by¢ prawdziwie [naturze]
obce”) i walke ze zlem, ktore upatruje w dominacji czlowieka nad
Swiatem (,Na pytanie kto winien/ nic, tylko milczenie”).
przypieczetowanej w akcie stworzenia slowami Boga ,czyncie sobie
ziemie poddang”. I dodac nalezy, iz religia ta zostala zapoczatkowana
przez postmodernizm, kiedy to ponowoczesnos¢ przyniosta ogloszenie
sSmierci czlowieka”, jego kresu jako podmiotu poznania oraz
zaprzeczenie uprzywilejowania jego bytu wsrod innych bytow. Wtedy
to zasady moralne obowiazujace do tej pory w relacjach
miedzyludzkich zaczely dotyczy¢ rowniez relacji czlowiek—przyroda.
Jednym =z postulatow stalo sie, by zagrozona przyroda zyskala
osobowos¢ prawng, po to, by mogla sie broni¢. I tak jak oSwiecenie
(tacy mysliciele jak Hume, Newton, Wolter, Rousseau, Lessing czy
Kant) odrzucito Boga, deifikujac Jego normy moralne, czyniac z nich
yreligie  naturalng” obowigzujaca  wszystkich  ludzil2?8, tak
postmodernizm odrzucil Boga deifikujac jego stworzenie. Z podziwu i
zachwytu zas dla natury uczynit religie.

Religie te Benedykt XVI nazywa ,religia natury”129. W religii tej

natura i jej prawa, wspolne dla wszystkich stworzen, rowniez ludzi,

128 Wolter okreslajac sedno owej religii pisal: ,Przez religie naturalng rozumiem
zasady moralnosci wspoélne calemu rodzajowi ludzkiemu”128. Zob. Voltaire,
Elementy filozofii Newtona, przek. H. Konczewska, Warsawa 1956, s. 32.

129 Benedykt XVI polemizuje z zatwardzialym i agresywnym ateistq, w: Fronda,pl
[data dostepu: 1.04.2021] https://www.fronda.pl/a/benedykt-xvi-polemizuje-z-
zatwardzialym-i-agresywnym-ateista,30867.html
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podnoszone sg do wymiaru doktrynalnego. Natura uzyskuje tym
samym cechy przedmiotu kultu, status boéstwa, ktérego czczenie
zastapito tradycyjna religie. Religie, ktorej wyznawca, jak sie wydaje,

jest sama Wistawa Szymborska.
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Rozdzial II
Ponowoczesna koncepcja sacrum

Probujac odpowiedzie¢c na pytanie o nowa forme religii
wyznawanej przez Szymborska, powstalej - jak powie Kotakowski ,na
ziemi milczenia, opuszczonej przez bogow”130 po ,rozwianiu” sie
mitow budowanych przez komunizm, w ktore do 1956 roku poetka
wierzyta - nalezy rozwazy¢ rowniez koncepcje sacrum. W kazdej religii
bowiem mozna odnalez¢ przynajmniej trzy elementy strukturalne:
doktryne — prawdy wiary, etos — stosunek do uznanych wartosci oraz
sacrum, a wraz z nim kult polegajacy na okazywaniu czci wobec
przyjetej swietoscil3l. W religiach instytucjonalnych obecny jest
dodatkowo czwarty element - organizacja. W religii
postmodernistycznej, jak wiadomo, ten ostatni element jest
nieobecny, bowiem postmodernizm odrzuca kazda organizacje
religijna jako opresywna. W poprzednim rozdziale, wprowadzajacym w
zagadnienie religijnosci Wistawy Szymborskiej, przedstawione zostaly
dwa pierwsze elementy: doktryna - zawarta w credo opartym na
wyznaniu wiary w nature, autorem ktorej jest woski matematyk,
interlokutor Benedykta XVI, Piergiorgio Odifreddie oraz etos -
stosunek do wartosci, o ktére upomina sie papiez - tj. do wolnosci, zta
i milosci. W niniejszym rozdziale przedstawiony zostanie element
trzeci — koncepcja sacrum.

Najprostsza slownikowa definicja okresla religie jako ,relacje
czlowieka wierzacego do uznawanej sSwietosci’!32. Definicja ta,
pomijajaca kwestie doktryny i etosu, jest szczegdlnie trafna dla

okresSlenia tzw. religii wspotczesnych, w ktorych Bog utozsamiany

130 . Kotakowski, Smieré bogéw, w: tenze, Pochwata niekonsekwencji, 1989, t. 2,
s. 104.

131 Zob. Encyklopedia Katolicka, pod red. Edward Gigilewicz, Tom XVI, s. 1410.

132 Zob. Hasto ,religia” w: Maly stownik terminéw i pojeé filozoficznych dla
studiujgcych filozofie chrzescijariskaq, opr. A. Podsiad, Z. Wieckowski, Warszawa
1983, s. 338.

96



jest, a nastepnie zastepowany przez pojecie sacrum. Zofia Zdybicka
thumaczac historycznie owe zjawisko, ktore doprowadzilo do
powstania religii pozbawionych Boga, opartych na sacrum
powolywanym przez czlowieka i odpowiadajacym jego potrzebom i
preferencjom, wskazuje na Kanta jako tego, kto zapoczatkowal ow
proces. Dla filozofa z Krolewca, ktory w poznaniu rzeczywistosci
postawil akcent na ludzki rozum i aprioryczne zasady oraz pojecia
niepochodzace z doswiadczenia, ,rzeczy sa niepoznawalne, a to co
czlowiek poznaje jest pewnym konstruktem, bedacym wypadkowa
struktur podmiotowych i wrazen dostarczanych przez rzecz”133. Idea
Boga jest wiec aprioryczna, przyjeta z gory, nieoparta na
doswiadczeniu, lecz na rozumowaniu, ideg rozumu teoretycznego.
Dlatego mozemy tylko mysle¢ o Bogu, nie zas Go poznawacl34. Owe
poglady staja sie zarzewiem religii, ktora ma swoje korzenie nie w
Bogu, lecz w ludzkim podmiocie. Koncepcja Kanta (sytuujaca
religijnos¢ w ludzkim podmiocie) stala sie wiec zrodlem religijnosci, w
ktorej transcendentny Bog zastapiony zostal przez réznego rodzaju
substytuty, a religia, jak powie Zygmunt Bauman, to to ,co ludzie sg
w stanie pomyslec i zrobic¢”135,

Tak omoéwiona wyzej koncepcja Kanta otworzyla droge do
wyjasSnienia religii przez szeroko rozumiane przezycie, powstania
teorii gtoszacej, iz religie mozna okreslic¢ jako ,doswiadczenie sacrum”,
jako ,spotkanie z sacrum” lub jako ,relacje cztowieka do sacrum”.
Pozwolilo to stworzyc¢, uwazane dzis za klasyczne, koncepcje sacrum
przedstawione po raz pierwszy przez francuska szkole socjologiczna,
ktorej przedstawicielami byli Henri Hubert, Marcel Mauss i Emile
Durkheim, a nastepnie poglebi¢c je przez XIX i XX wiecznych

fenomenologow religii, Rudolfa Otto, Gerarda van der Leeuwa i Mircea

183 Z. Zdybicka, Bég czy sacrum, Lublin 2007, s. 40.
134 Tamze, s. 43.

135 7. Bauman, Ponowoczesne losy religii, w: Ponowoczesnos¢ jako zrédio cierpieni,
Warszawa 2000, s. 283.
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Eliadego. To oni - podobnie jak Séderblom, szwedzki teolog luteranski
i religioznawca, dla ktorego sacrum jest ,najwazniejszym stowem
religii”, a SwietoSC ,jest moze nawet bardziej istotna od pojecia
Boga”136 - uznali sacrum, rozumiane jako doznanie blizej
nieokreslonej tajemnicy, za najwazniejsza kategorie religijna,
przewyzszajaca idee Boga, a stosunek do swietosci za istote kazdej
religii.

Kiedy Otto akcentowal zdolnos¢ sacrum do wywolywania
ambiwalentnych uczuc¢, jako coS co zarazem pocigga i odpycha,
inspirujacy sie jego mysla holenderski badacz religii, van der Leeuw
okreslit sacrum jako ,moc catkiem inna”, wtopiong w Zzycie, dzieki
ktorej czlowiek ,rozwija zycie do granic mozliwosci, a nawet poza nie”.
Eliade zas pojecie sacrum widziane w opozycji do profanum rozszerzyt
o nowy element: hierofanie - objawienie sie Swietosci rozumiane jako
wtargniecie sacrumw sfere profanum. Wszystkie te ujecia sacrum,
jako osiagniecia klasycznej mysli religioznawczej, zostana w niniejszej
rozdziale wykorzystane do przedstawienia swietosci w ujeciu Wistawy

Szymborskie;j.

II.1 Przypadek jako mysterium tremendum i
mysterium fascinosum

Poszukiwania sacrum w poezji Szymborskiej rozpoczac¢ nalezy
od zalozenia, ze to czego szukamy jest blizej nieokreslona tajemnica
nalezaca do sfery absolutu, ale nim nie bedgca. Cho¢ nalezy ono do
sfery boskiej, nie jest czczonym przez poetke bostwem zdefiniowanym
w credo, nie jest wiec samag natura. Sacrum bowiem, jak mowia
religioznawcy, choc¢ ,nalezy do sfery swietej, jednak Swietym w sensie

ontologicznym nie jest”137. W oparciu o to stwierdzenie nalezy zatozyc,

136 N. Soderblom, Holiness, w: Encyclopaedia of Religion and Ethics, red. J.
Hastings, t. 6, London 1913, s. 731-759. Cytat za : K. Pilarz, Sekularyzacja sacrum
i jej konsekwencje pastoralno-wychowawcze, ,Teologia i Czlowiek”. Kwartalnik
Wydziatu Teologicznego UMK, 2014, nr 28/4, s. 16.

137 S. Ewertowski, Potoczne a teologiczne rozumienie sacrum, ,Sensus Historiae”
Vol. XXVIII 2017, nr 3, s. 16.
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ze w poezji Szymborskiej cho¢ bostwem w zamian Objawionego Boga,
jest uwidaczniana w wielu bytach - poczynajac od planet i gwiazd w
kosmosie, po ziemska faune i flore - natura, to cos zgotla innego - cos,
co dziala w jej imieniu - odbiera poetka jako sacrum. Jest to
rzeczywistoSC¢ nie bedaca natura sama, lecz objawiajaca moc i sile
natury.

Przykladem tak pojetego sacrum w religii zydowskiej
(judaistycznej) moze byc¢ objawione przez Boga prawo spisane na
kamiennych tablicach danych Mojzeszowi na gorze Synaj, ktore
Izraelici przechowywali w Arce Przymierza i otaczali czcig. Prawo bylo
dla nich manifestacja samego Boga, a miejsce przechowywania tablic
w Swiatyni jerozolimskiej uznali za miejsce najswietsze. Idac tym
Sladem odnajdujemy w poezji Szymborskiej jasno okreslone sSwiete
prawo czczonej przez nia natury. Prawo, ktoremu podlegaja ludzie i
cala rzeczywistos¢. W wierszu Kazdemu kiedys$ z tomu Wystarczy z
roku 2012, prawem tym poetka czyni przypadek. Natura bowiem

dziata, jak powie, ,na chybil trafil”:

Ale takie jest prawo i lewo natury.
Taki, na chybil trafil, jej omen i amen.
Taka jej ewidencja i omnipotencja.
[ trzeba stwierdzi¢, ze przypadek pelni szczegélne miejsce w calej
tworczosci noblistki, o czym znawcy tej poezji napisali niemalol38.
Nikt jednak nie podjal proby spojrzenia na temat ten z perspektywy
jej religijnosci, tak by odczyta¢ w przypadku tajemnicza, pelna grozy i
nieodpartego uroku moc rodzaca w poetce odczucia religijne - moc
sacrum bedacego manifestacja sit boskiej natury.

Warto zaznaczyc¢, ze Szymborska tak gloryfikujac przypadek nie
jest oryginalna. Juz wspolczesni Arystotelesowi przypadkowi

przypisywali boska moc, co filozof odnotowal w Fizyce, w ktorym to

138 Zob. J. Lewinski, Wistawy Szymborskiej przypadki, ,Acta Universitatis
Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 2001 nr 2, s. 83-103.
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dziele zwracal uwage, ze jedna z opcji tlumaczacych dziatanie
przypadku jest wiara w jego bostwo i nadnaturalng moc. Pisal: ”Sa
tez i tacy, co twierdza, ze przyczyna naszego nieba i wszystkich
Swiatow jest przypadek; bo z przypadku wywodzi sie wir i ruch, ktory
oddzielil elementy i uksztaltowat obecny porzadek wszechcalosci. (...)
Jeszcze inni sadzili, ze przypadek jest przyczyna, tylko Ze niedostepna
dla umystu z tej racji, iz jest czyms boskim i nadnaturalnym”139.

Sprobujmy wiec przyjrzeC sie wielokrotnie podejmowanemu
przez poetke motywowi przypadku, ktory rzadzi swiatem i wszelkim
stworzeniem i przedstawi¢ go jako swoiScie rozumiane sacrum —
Swietos¢. Pomocne przy tak zakrojonych badaniach beda teorie
wielkich fenomenologow religii, wspomnianych wyzej Rudolfa Otto,
Gerarda van der Leeuwa i Mircea Eliadego.

Rudolf Otto (1869-1937), filozof i protestancki pastor Zyjacy na
przelomie XIX i XX wieku, badacz przezy¢ religijnych, w tym
doswiadczenia SwietoSci, opierajac sie na mysli Kanta oraz
Soderbluma, w swoim najwazniejszym dziele zatytulowanym
Swietosé: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementéw racjonalnychl4®  wydanym w roku 1917 pisal:
»PrzywykliSmy bowiem postugiwac sie slowem ,Swiety" w znaczeniu,
ktore jest jego znaczeniem calkowicie przenosnym i bynajmniej nie
pierwotnym. Rozumiemy je zazwyczaj jako absolutny moralny
orzecznik, jako ,doskonale dobry". Tak Kant nazywa Swieta wola taka
wole, ktora z poczucia obowiazku postuszna jest bez wahania prawu
moralnemu (...). Ale tego rodzaju uzycie stowa ,Swiety" nie jest Sciste.
,Swiety" zawiera wprawdzie to wszystko, ale zawiera takze — i to w
sposob dla nas wyczuwalny - jakas wyrazna nadwyzke, ktorg tu

trzeba przede wszystkim wyodrebnic”141.

139 Arystoteles, Fizyka, przel. K. Lesniak, Warszawa 1968, II 196 b.

140 Tytul oryginatu: Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und
sein Verhdltnis zum Rationalen).

141 R, Otto, Swieto$é : elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementow racjonalnych, ttum. B. Kupis, Warszawa 1999, s. 9-10.
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Probujac zdefiniowac owa ,nadwyzke”, ktora nie wyczerpuje sie
w kantowskim ujeciu SwietoSci opartym na moralnosci tworzonej
przez czlowieka, Otto stworzyl kategorie numinosum, sily sSwietej
uchwytnej wylacznie w ludzkim przezyciu. Doswiadczenie numinalne
wedhug niego charakteryzuje sie odczuciem szczegdlnej zaleznosci
istnienia czlowieka od czegos, co zdecydowanie przewyzsza jego
samego. Zaleznosc¢ ta wywotluje groze i bojazn, ktore to odczucia Otto
nazwatl tremendum. Jednoczesnie odczucie to jest zabarwione silnym
poczuciem oczarowania, zachwytu, fascynacji nazwanej przez
religioznawce fascinosum. Te ambiwalentne doswiadczenia sprawiaja,
ze pojawia sie element tajemnicy, czyli misterium. Otto nazwal ten
stan misterium tremendum i misterium fascinosum.

Tak okreslone przez Rudolfa Otto doswiadczenie numinalne,
odczucie swietosci-sacrum, bedace dla filozofa istota kazdej religii,
staje sie doskonalym narzedziem, ktore wykorzystane zostanie
podczas proby analizy motywu przypadku uzytego wielokrotnie przez

poetke w kontekscie darwinowskiej ewolucji.

II.1.1 Ewolucja a doSwiadczenie numinalne przypadku

Od lat czterdziestych XX wieku, gdy okazalo sie, ze genetyka
potwierdza postulowany przez Darwina mechanizm powstawania
gatunkow droga doboru naturalnego, teoria ewolucji zyskata rzesze
zwolennikéw 1 odniosta sukces na wielu plaszczyznach wsrod
entuzjastow, ktorzy potraktowali ewolucje jako paradygmat myslenia
o calej rzeczywistosci. W roku 1970 ukazala si¢ praca Jacques’a
Monoda zatytulowana Przypadek a koniecznosé!42. Francuski
biochemik, laureat Nagrody Nobla z dziedziny fizjologii i medycyny z
1965 roku, wyjasnial w niej proces powstawania gatunkéw opierajac
sie¢ na teorii Darwina, jednak z uwzglednieniem przypadkowych
mutacji genetycznych i zmian DNA zachodzacych pod wplywem
»Slepego przypadku”. Pisat:

142 Zob. J. Monad, Przypadek a konieczno$é. Esej o filozofii naturalnej i wspdtczesnej
biologii, Warszawa 2022.
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yfundamentem zdumiewajacego gmachu ewolucji jest czysty
przypadek, absolutnie nie zdeterminowany, lecz Slepy”143.

Echa tych fascynacji doskonale widoczne sa w poezji noblistki.
Wstepna, pobiezna analiza wielokrotnie pojawiajacego sie¢ motywu
ewolucji, ktora niemal zawsze ukazywana jest w lacznosSci z teoria
zdarzen losowych, prowadzi do stwierdzenia, iz poetka przyjmuje
ewolucyjny charakter zjawisk biologicznych zachodzacych na Ziemi,
w ktorych jednak, jak dowiodt Monoda, przypadek odgrywa znaczaca
role - gdyz Swiat i rozmaitoSC stworzenia, w tym ona sama, sg
produktem doboru naturalnego i zmiennej losowej, pod postacia
Slepego losu. I tak w wierszu W zatrzesieniu z tomu Chwila z 2002
roku podmiot mowiacy, aleter ego poetki, ze zdziwieniem wskaze na
yniepojety przypadek”, jako sprawce swojego istnienia. To przypadek
w zupelnie niewytlumaczalny sposob, niemozliwy do przesledzenia i
uchwycenia sprawil, ze poetka ,jest, kim jest”, nie na przyktad ,Kims
z lawicy, mrowiska, brzeczacego roju,/ szarpana wiatrem czastka
krajobrazu./ Kims duzo mniej szczesliwym,/ hodowanym na futro,/
na Swiateczny stol,/ czyms, co plywa pod szkieltkiem”. W wierszu

czytamy:

Jestem kim jestem.
Niepojety przypadek

jak kazdy przypadek.
Inni przodkowie

mogli by¢ przeciez moimi,
a juz z innego gniazda
wyfrunetabym,

juz spod innego pnia
wypelzla w tusce.

Tak rozumiany przypadek, dzieki ktéremu, jak powie poetka w

wierszu Sto pociech z tomu pod tym samym tytutem z roku 1967,

143 Zob. D. Lukasiewicz, Opatrzno$é Boze, wolnos$é , przypadek. Studium z
analitycznej filozofii religii, Krakéw — Poznan 2014, s. 273.
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powstal ,istny czlowiek”, z cala swa skomplikowana naturg -
zuchwale, wbrew swojej marnej kondycji, walczacy o rzeczy niepojete
dla innych form istnienia; o prawo do ,szczescia, prawdy, wiecznosci,
wolnosci i wszechwiedzy”, musi budzi¢ zachwyt i niepokoj. Zachwyt,
bo cho¢ w bezmysSlnym procesie nie mial prawa ,wydarzyc si¢”, to

niespodziewanie zaistnial:

Bo przeciez chyba jest,

naprawde sie wydarzyt

pod jedna z gwiazd prowincjonalnych.

Niepoko6j zas dlatego, gdyz czlowiek tak uformowany przez dobor
naturalny i zmienng losowa ,wydarzyc sie” wcale nie musial. Zachwyt
i niepokoj nad ,niepojetym przypadkiem”, Swieta tajemnica skrywang
przez nature, idzie w parze ze zdziwieniem. Dla Szymborskiej bowiem
przypadek to manifestacja sit natury, ktorym poddany jest cztowiek i
ktore budza w niej respekt. W wierszu Zdumienie z tomu Wszelki

wypadek z roku 1972, czytamy:

Czemu zanadto w jednej osobie?

Tej a nie innej? I co tu robie?

W dzien co jest wtorkiem? W domu nie gniezdzie?
W skorze nie tusce? Z twarza nie liSciem?
Dlaczego tylko raz osobiscie?

Wlasnie na ziemi? Przy malej gwiezdzie?
Po tylu erach nieobecnosci?

Za wszystkie czasy i wszystkie glony?

Za jamochtony i niebosklony?

Akurat teraz? Do krwi i kosci?

Sama u siebie z sobg? Czemu

nie obok ani sto mil stad

Nietrudno dopatrzyc¢ sie tu wplywu Pascala, ktory w swoich Myslach
pisat:

»,Kiedy zwazam krotkos¢ mego zycia, wchlonietego w wiecznosc
bedaca przed nim i po nim, kiedy zwazam malg przestrzen, ktora
zajmuje, a nawet ktora widze, utopiona w nieskonczonym ogromie
przestrzeni, ktorych nie znam i ktore mnie nie znaja, przerazam sie¢ i
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dziwie, iz znajduje sie raczej tu niz tam, nie ma bowiem racji, czemu
raczej tu niz gdzie indziej, czemu raczej teraz niz wtedy” 144.
Odrzucenie przez wielkiego intelektualiste - matematyka,
fizyka, filozofa - pod wplywem jansenizmu kartezjanskiej racji rozumu
i przypisanie znaczenia emocjom, poznaniu intuicyjnemu, sprawito,
ze poglady jego staly sie bliskie postmodernistom!4>. Podkreslano, iz

w swoich Mys$lach niczym prekursor postmodernizmu pisat:

,DrwiC¢ sobie z filozofii znaczy prawdziwie filozofowac”146.
Jednak przyczyna zalamania sie wiary w ludzki umyst u Pascala bylo
nie rozczarowanie zdobyczami nauki, techniki i cywilizacji, lecz

,wielkie nawrocenie”147,

Szymborska swoiScie pojete ,nawrocenie” przezyla po
kompromitacji idei komunistycznych po pazdzierniku 1956 roku,
kiedy to porzucila wiare i bezgraniczne zaufanie w potege rozumu
tworzacego wzniosle idee, marksistowsko-leninowska filozofie bedaca
fundamentem systemu totalitarnego. Na pytania egzystencjalne, ktore
stawia (za Pascalem) w omawianym wierszu Zdumienie, ludzki rozum
nie znajduje zadawalajacych odpowiedzi. Budzace sie leki
egzystencjalne Pascal uspokoil tworzac swoj ,zaklad”, w ktoérym
opowiedzial sie¢ po stronie wiary, Boga bedacego odpowiedzia na
wszystkie dreczace pytania. Szymborska zas, odrzucajac wiare w
Boga osobowego, zwrocila sie w strone natury i jej prawa — dziatania
przypadku. Tajemnica rzeczy zdawaloby sie  oczywistych,

powszednich, rozpatrywana w kontekscie przygodnosci wlasnego bytu

144 B, Pascal, Mysli, przel. T. Boy-Zelenski. Warszawa 1972, s. 61.
145 Z tego powodu, wedlug niektorych badaczy: ,Pascala mozna bardzo wzglednie
zaliczy¢ do postmodernistow”. Zob. O. Losyk, Fenomen wolnosci i postmodernizm

Jfrancuski. Lwoéw 2016, s. 86.

146 B. Pascal, Mysli..., s. 11.

147 1,. Kotakowski, B6g nam nic nie jest dtuzny, Krakéw 2001, s. 165.
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i przygodnosci swiata (,I co tu robie?/ w dzien co jest wtorkiem?/ w
domu nie gniezdzie?”), budzi w poetce zrozumialy egzystencjalny lek,
w ukojeniu ktorego nie pomaga postmodernistyczny brak zgody na
istnienie rzeczy stalych i niezmiennych. Nawet Ziemia, jako miejsce
przygodnie zaistnialego czlowieka, jawi sie jako zupelnie
przypadkowa, niepozorna, zagubiona we wszechswiecie planeta,
trudna nawet do zlokalizowania z punktu widzenia calego kosmosu,
znajdujaca sie gdzies ,pod jedna z prowincjonalnych gwiazd”, jak
noblistka nazwie stonce w wierszu Sto pociech z tomu o tym samym
tytule z roku 1967. To dzieki przypadkowi, jego stworczej mocy,
niepozorna planeta zagubiona w bezkresie kosmosu staje w
sakralnym centrum wszechswiata, wybrana przez nature na scene
swojego wielkiego widowiska, jakim jest Zycie. Widowisko to ,udato”
sie przypadkowo naturze tylko raz i tylko na Ziemi ,pod tym jednym
sloncem”, miejscem ,jedynym”, jak powie poetka w wierszu Szkielet

jaszczura z tomu Wszelki wypadek z 1975 roku:

Przeswietna Komisji,
udalo sie raz
i moze tylko pod tym jednym sloncem —

(..)

niebo gwiazdziste nad myslaca trzcina,

prawo moralnej w niej —

Przepych =zaistnialego na Ziemi zycia i wielo§¢ form budza
bezgraniczne zdumienie i1 zachwyt pomieszany 2z uczuciem
zafrasowania z powodu niemozliwoSci ogarniecia i poznania
wszystkich odston owego spektaklu. W wierszu Urodziny z tomu
Wszelki wypadek z roku 1972 wielkie oczarowanie natura, odczucie
jej majestatu i szczegéOlnej sily, miesza sie z poczuciem wlasne;j
malosci, kruchosci i niegodnosci. Wiersz staje si¢ wyrazem unizenia

cztowieka wobec natury, ktorej majestatu nie jest w stanie ogarnac:

Tyle naraz Swiata ze wszystkich stron swiata:
moreny, mureny i morza, i zorze,
i ogien, i ogon, i orzet, i orzech -
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jak ja to ustawie, gdzie ja to poloze?

Te chaszcze i paszcze, i leszcze, i deszcze,

bodziszki, modliszki - gdzie ja to pomieszcze?

Motyle, goryle, beryle i trele -

dziekuje, to chyba o wiele za wiele,

Do dzbanka jakiego tam topian i lopot,

i tubin, i poploch, i przepych, i klopot?

Gdzie zabrac kolibra, gdzie ukry¢ to srebro,

co zrobi¢ na serio z tym zubrem i zebra?

Juz taki dwutlenek rzecz wazna i droga,

a tu oSmiornica i jeszcze stonogal!

Domyslam sie ceny, cho¢ cena z gwiazd zdarta -

dziekuje, doprawdy nie czuje sie warta.

Doznanie zachwytu i urzeczenia przypadkiem, przez ktory dziata
natura, sa uczuciami tak silnie oddzialujacymi, ze prowadza, zgodnie
z mysla Rudolfa Otto, do doswiadczenia Swietosci (sacrum), przezycia
zwiazanego z zyciem religijnym. Sa one bowiem charakterystyczne dla
odczuc, ktore badacz opisywat jako tajemnicza moc — numinosum.
Jego cecha nadrzedna jest harmonia, spojnosS¢ w odczuciu tajemnicy
grozy 1 zachwytu, mysterium tremendum i mysterium fascinans,
charakteryzujacym sie ,niesamowitoscia i dziwnoscia”. Tajemnica tak
niepojeta, jak dla Szymborskiej, jak powie w wierszu W zatrzesieniu z
tomu Chuwila z roku 2002, jest ,niepojety przypadek”, kreator,
stworca i wladca calej rzeczywistosci. Wobec przypadku bowiem
Szymborska odczuwa 2z jednej strony fascynacje, urzeczenie i

zdziwienie, co najwyrazniej wida¢ w wierszu Wszelki wypadek z tomu

o tym samym tytule z roku 1975:

Zdarzy¢ sie moglo.

Zdarzy¢ sie musialo.(...)

Nie umiem sie nadziwi¢, namilcze¢ sie temu.

Z drugiej zas strony poetka wobec przypadku, ktory mogl nie powotac

ja do zycia w ciele ludzkim, odczuwa pewien niepokodj widoczny np. w

wierszu W zatrzesieniu z tomu Chuwila z roku 2002:
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Jestem kim jestem.
Niepojety przypadek
jak kazdy przypadek. (...)
A co, gdybym budzila w ludziach strach,
albo tylko odraze,
albo tylko litosc?
Z cala pewnoscia jednak ,groza tego widoku jest umiarkowana”, jak
powie w wierszu Widziane z géry z tomu Wieka liczba z roku 1976
bedacym sprzeciwem - zgodnie z wyznawana zasada rownosci
wszystkich stworzen - wobec nierownego traktowania Smierci zuka i
czlowieka. @ Obserwowa¢ tu mozna  charakterystyczne dla
postmodernizmu zmiany w odczuwaniu tajemnicy Smierci, jej sacrum.
Wynika to, jak sie¢ wydaje, z porzucenia nadziei eschatologicznej —
obietnicy zycia wiecznego. Postmodernistyczna kultura tagodzi strach
przed niezrozumialg dla siebie i niewytlumaczalng w swojej
potwornosci agonia pojeta jako proces umierania, dwoma sposobami
— banalizujac lub usuwajac z pola widzenia problem Smierci. Jak
pisze Zygmunt Bauman!48, jeden z tworcow i analitykow mysli
postmodernistycznej, okreSlajac czasy wspoblczesne:  "Smieré
banalizuje sie przez czestosSc¢ jej widokow; jej obrazy na przemian
narzucaja sie i wymazuja. Niegdys Smier¢ publicznie pokazywana
miata oSwiecacC i pouczac... Dzisiaj stala si¢ zdarzeniem medialnym,
zjawiskiem jakie wyzwala ulotne emocje widzow” (...) ,Zgon bliskich
ukrywa sie przed wzrokiem i usuwa z pamieci, podczas gdy Smierc
jako powszechny udzial czlowieka wystawiana jest zuchwale na
pokaz, przeksztalcona w niekonczace sie widowisko rozrywkowe” 149,
U Szymborskiej istnieja oba sposoby radzenia sobie ze $miercia

i patrzac przez pryzmat jej religijnoSci odkry¢ mozna, ze w nich

148 Zyemunt Bauman (1925-2017) polski socjolog i filozof, jeden z twoércéw
koncepcji postmodernizmu, ktéremu nadat réwniez nazwe ponowoczesnosé, ptynna
nowoczesnosé, poézna nowoczesnoS¢. W ponowoczesnosci widzial nadzieje na
wyzwolenie ludzi ze zniewolenia, jakie ufundowala nowoczesnosS¢ - mozliwos¢
przejecia pelnej odpowiedzialnosci za swoje czyny przez stworzenie wlasnego
kodeksu etycznego. Zob. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 2012.

149 Z. Bauman, Ponowoczesno$é jako Zrédto cierpiert, Warszawa 2000, s. 267-268.
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tremendum Smierci zastapione zostaje przez fascinosum zycia i
stworzenia. Smier¢ zuka, nie mniej wazna niz §mier¢ cztowieka, jest
zachwytem nad cudem natury. Nad jej stworzeniem doskonale
schludnym i pieknym nawet w Smierci. Natomiast wiersz Kot w
pustym mieszkaniu z tomu Koniec i poczqtek z roku 1993 ukazuje
Smierc¢ wlasciciela - nagle jego znikniecie - od strony pozostawionego
bez opieki kociego zycia, kota, ktory domaga sie obecnosci cztowieka i

tej obecnosci oczekuje:

Umrzec - tego sie nie robi kotu.

Bo co ma poczac kot

w pustym mieszkaniu.

Wdrapywac si¢ na Sciany.

Ociera¢ miedzy meblami.

Nic niby tu nie zmienione,

a jednak pozamieniane.

Mysterium tremendum w znacznym stopniu ustepuje miejsca
mysterium fascinosum. Zaréwno zuk jak i kot Smier¢ znosza z
godnoscia budzaca czulosc¢, wspoétczucie i zachwyt nad stworzeniem.
Smier¢ czlowieka zostaje przemilczana (Kot w pustym mieszkaniu) lub
zdyskredytowana (Widziane z gory).

I kiedy tremendum Smierci zastapione zostaje przez fascinosum
zycia i stworzenia, wiara w Swiat nadprzyrodzony, przerazajacy, bo
wymagajacy samokontroli, ascezy, unizenia, ustepuje miejsca wierze
w jedyne rzeczywiste istnienie Swiata doczesnego, ktorego
kontemplowanie, zdziwienie nim - w akcie uwaznie przezytej chwili -
prowadzi do duchowego rozwoju. W wierszu Nieuwaga z tomu
Dwukropek z 2005 roku podmiot liryczny niezadowolony z wlasnego

braku uwagi powie karcacym tonem:

Zle sprawowatam sie wczoraj w kosmosie.
Przezylam calg dobe nie pytajac o nic,
nie dziwiac sie¢ niczemu. [podkreslenie autorki]

W umiejetnosci dostrzegania rzeczy powodujacych zdziwienie poetka

widzi dobro moralne, sens dobrze przezytego zycia. Jest to oczywiscie
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stan charakterystyczny dla cztowieka, przywilej bycia czlowiekiem.
Jan Pawel II w wierszu Zdziwienie z tomu Tryptyk Rzymski powie o
Adamie chwile po jego stworzeniu: ,Byl samotny z tym swoim
zdumieniem /posrod istot, ktore sie nie zdumiewaly”150. Platon w
jednym z dialogow pisal o zdziwieniu: ,To stan bardzo znamienny dla
filozofa: dziwic sie. Nie ma innego poczatku filozofii, jak to wtasnie” 151,
Rudolf Otto w zdziwieniu (wraz 2z odczuciem grozy) dostrzegatl
poczatek odczuc religijnych, rodzacej sie religijnosci. Zdziwienie wiec
prowadzi czlowieka do budowania, czy tez odkrywania, fundamentu i
podstaw czlowieczenstwa — w filozofii i wierze, ktore pozwalaja
odpowiedzie¢ na najtrudniejsze zagadnienia egzystencjalne, w tym o
przemijanie. Pytania takie stawia w omawianym wierszu i

Szymborska:

Jedna za drugg zachodzily zmiany
nawet w ograniczonym polu okamgnienia.

Przy stole mtodszym, reka o dzien mtodsza
byl chleb wczorajszy inaczej krajany.

Chmury jak nigdy i deszcz byt jak nigdy,
bo padat przeciez innymi kroplami.

Ziemia sie obrocila wokol swojej osi,

ale juz w opuszczonej na zawsze przestrzeni.|[przypis autorki|
Jednak poetka nie oczekuje odpowiedzi. Wiara w nature i jej
przypadek, brak regut wykluczaja jednoznaczne rozwiazania, dlatego
poetka powie: ,Kosmiczny savoir-vivre/ milczy na nasz temat”. W
cytowanym wierszu JP II-go reguly sa jasno okreslone. W spotkaniu z
Przedwiecznym Stowem cztlowiek otrzymuje pewnosc, Zze ,«przemijanie
ma sens»/«ma sens... ma sens... ma sensh”. Szymborskiej wiara w
przypadek wyklucza istnienie regul dajacych pewnosé. Zycie to, jak
powie, ,udzial w grze o regulach nieznanych”, chaotycznych i

przypadkowych:

150 J. P. II, Tryptyk Rzymski medytacje, Krakéw 2003, s. 9-11.
151 Platon: Tegjtet, przet. Wi. Witwicki, w: tegoz: Dialogi, Kety 1999, t. II, s. 351.
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Kosmiczny savoir-vivre
choc¢ milczy na nasz temat,
to jednak czegos od nas si¢ domaga:
troche uwagi, kilku zdan z Pascala
i zdumionego udzialu w tej grze
o regulach nieznanych. [podkreslenie autorki]
W dniu dobrze przezytym, wedlug kosmicznego savoir-vivre -
dekalogu natury, chodzi o uwaznie przezyte zycie, o ,zdumiony udzial
w tej grze” jaka jest zycie, ktore samo w sobie dla Szymborskiej jest
Swiete, bo na inne (wieczne) liczy¢ nie moze. I warto zaznaczy¢, ze jak
postuluja wspolczesni trenerzy i wszelkiego rodzaju ,coache”,
praktykowanie uwaznosci jest ,pewnego rodzaju narzedziem
pozwalajacym odnalez¢ si¢ w ponowoczesnym Swiecie”!52. Busolg
zastepujaca pewne i niepodwazalne normy prawa naturalnego, etyki,
czy wreszcie dekalogu. Dlatego tez czczenie sacrum-przypadku
poprzez odczucie zdziwienia i urzeczenia wobec jego wytworow,
zaistniatych ,na chybit trafil”, staje sie najwyzszym celem moralnego
postepowania decydujacym o dobrze przezytym dniu, czy tez calym
zyciu. Jest nagroda samg w sobie, majaca wartos¢ tak wielka, jak dla
chrzescijan nagroda zycia wiecznego. Wszak dla postmodernistycznej
religii tylko zycie doczesne ma wartosc i tylko to zycie nalezy doceniac
w akcie uwaznego przezywania polaczonego z zadziwieniem jego
przypadkowoscia. Bauman o tym aspekcie Zycia w ponowoczesnosci
pisal: ,Im mniej w nas (...) ciekawosci dla tego, co nieoczekiwane,
tym mniejsza szansa, ze poznamy, doswiadczymy i docenimy
bogactwo, réznorodnos¢ i dynamike (...) Zycia”153.

Podczas celebracji, w zdziwieniu i zachwycie nad nieokielzang
sila przypadku wymykajaca sie¢ wszelkim regulom i naukowym

teoriom, pojawia sie rowniez dziekczynienie za stworzenie rzeczy

152 R. Kowalska, Idea uwaznosci w praktyce edukacyjnej, w: Codzienno$é jako
wyzwanie edukacyjne, red. M. Humeniuk, I. Paszenda, Wroctaw 2017, s. 202.

153 Z. Bauman, 44 listy ze Swiata ptynnej nowoczesnodci, ttum. T. Kunz, 2012, s.
258.
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zupelnie niepojetych, jak chocby Iludzkiego geniuszu, wybryku
natury, genialnego pisarza, ktorego poetka w wierszu Tomasz Man z
tomu Sto pociech z roku 1967 przedstawia z dlonia wyposazona przez
przypadek w procesie ewolucji w zdumiewajacy atrybut, nieodzowny
by spelni¢ przypisane przez nature zadanie — z dlonia ,upierzong”

piorem wiecznym Watermana:

Drogie syreny, tak musiato by¢,
kochane fauny, wielmozne anioty,
ewolucja stanowczo wyparla sie was.

(-..)

A najlepsze to,

ze przeoczyla moment, kiedy pojawit sie ssak

z cudownie upierzong watermanem reka.

W wierszu Szkielet jaszczura z tomu Wszelki wypadek z roku 1975
powie zas z satysfakcjg o niepojetych, nieprzewidywalnych skutkach

przypadku, ktory potrafi zakpi¢ z wszelkich koncepcji i zatozen:

Laskawi Obywatele,

przyroda sie nie myli, ale lubi zarty

Przypadek powiem dla Szymborskiej jest wolny i dlatego, co nalezy
podkresli¢, dzieki swojej nieokielzanej mocy jako jeden z nielicznych
zastluguje na miano sacrum  w religii postmodernistycznej -
wywodzacej sie z nurtu, dla ktorego wolnos¢ i nieprzewidywalnosc
stanowi najwieksza wartoS¢ nieomal na prawach dogmatu. Tak

wielka, ze dla poetki staje sie koniecznoscia.
II1.1.2. Koniecznos§¢ a przypadek

Przypadek swoja tajemnica, zakryta dla oczu i mysli (intelektu)
czltowieka, tak ze poetka ,nie umie sie nadziwi¢, namilczec sie temu”,
obejmuje wszystkie sfery zycia ludzkiego. Decydujac o by¢, albo nie
byc¢ istoty ludzkiej, o jej istnieniu, tozsamosci, trwaniu, przysztosci
czy tez o uczuciu najwazniejszym — mitosci - staje sie, w odczuciu
poetki, koniecznoscia. Odczucie koniecznosci przypadku, wrecz jego
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boskosci, widoczne jest szczegéolnie w wierszu Pod jedna gwiazdka z

tomu Wszelki wypadek z roku 1972. Poetka pisze na wstepie:

Przepraszam przypadek, ze nazywam go koniecznoscia.

Przepraszam koniecznosc, jesli jednak sie myle.

W czym tkwi sedno watpliwosci poetki, zawierajacej sie w
zacytowanym fragmencie wiersza, ktora z jednej strony definiuje
przypadek jako koniecznos¢, z drugiej zas zaznacza, ze jednak moze
sie myli¢? Zaczac¢ wypada od zdefiniowania obu kategorii - przypadku
i koniecznosci. Podajac za stownikiem filozofii ,koniecznosc jest to
cos, czego nie moze nie byc¢ lub nie moze byc¢ inne, niz jest. Przypadek
zas to w sensie epistemologicznym zdarzenie o nieznanej przyczynie.
Nieznajomos¢ przyczyn moze wynikac¢ badz ze zbytniej jej zlozonosci,
badz z ograniczonych mozliwosci poznawczych czlowieka, badz z
natury rzeczy. Ta ostatnia mozliwos¢ oznacza, ze obecnosc¢ przypadku
ma charakter metafizyczny; w Swiecie istnieje cos, co oddziatuje, lecz
nie podlega zadnym prawom. Czy tez kpi sobie z praw, lekcewazy je,
jest ponad nimi”154.

Co wiec doktadnie mowi poetka? Przypadek, ktorego natury nie
znamy, bo poznac¢ nie jesteSmy w stanie, wymyka sie naszemu
poznaniu, dziatajac ponad wszelkimi prawami i ma decydujacy wpltyw
na nasze zycie. Przypadek stwarza rzeczywistoS¢, stajac sie jej
sprawca, kreatorem, sila nadrzedna, narzedziem absolutu (natury). W
wierszu Mito$¢ od pierwszego wejrzenia z tomu Koniec i poczatek z
roku 1993 poetka nie tylko antropomorfizuje przypadek, ale nawet
deifikuje, nadaje mu cechy boskie, ukazujac jako cos/kogos, co/kogo
ludzie sklonni sg nazywac stworca i dawca milosci. Tym samym
nadaje mu, z pewna doza ironii, atrybut chrzescijanskiego Boga,

ktory sam jest Miloscia:

Oboje sa przekonani,
ze potaczylo ich uczucie nagle.

154 Stownik filozofii, red. J. Hartman, Krakow 2009, s. 120.
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(...)

Bardzo by ich zdziwilo,
ze od dtuzszego juz czasu

bawil sie¢ nimi przypadek.

zblizal ich i oddalal,

zabiegal im droge

i thumiac chichot

odskakiwal w bok.

Przypadek wiec nabiera u Szymborskiej cech bytu nie
przypadlosciowego, ale bytu koniecznego. Wedlug teistow bytem
takim jest Bog, ktory istniejac samoistnie jest przyczyna istnienia
wszelkich innych bytow. I trzeba przyznac, ze takie postawienie
sprawy przez poetke jest bardzo przewrotne. Oto kontyngencja
(przypadek), cos co jest, ale nie musi by¢, zastepuje koniecznosc¢, cos
czego nie moze nie byc. A jak wiadomo prawidlowosc ta — zastapienie
przez kontyngencje koniecznosci, czy dalej idac probabilizm (losowos¢
zdarzen) zastepujacy determinizm (prawidlowos¢ zdarzen), jest jedna z
charakterystycznych cech postmodernizmu. Polski socjolog, Markus
Lipowicz okreslajac to zjawisko we wspolczesnym sSwiecie, pisal:
,<Okazuje sie, ze zyjemy w kulturze, w ktorej dawne tresci, narracje,
idee staly sie przezytkami kulturowymi, (...) kontyngencja zastapita
dawna koniecznos¢, a dawna jednosSc¢ rozsypala sie na czeSci”.155
Wiara w przypadek bedacy koniecznoscia nie pozwala jednak poetce,

o czym nizej, zaakceptowac determinizmu, przyczynowosci zdarzen.

II. 1.3. Determinizm i prawda a przypadek

W ujeciu filozofii klasycznej, racjonalistycznej zdarzenia

zachodzace w Swiecie, w ktory zyjemy dziela si¢ na konieczne -

155 Zob. M. Lipowicz, Ponowoczesnosé jako rzeczywisto$é spoleczna, ,Studia
Philosophica Wratislaviensia” 2017, vol. XII, fasc. 2, s. 32.
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zdeterminowane 1 przypadkowe - probabilistyczne. Zdarzenia
konieczne tworzg sie¢ przyczyn i skutkow. Dlatego cztowiek moze
poznawac Swiat i wykorzystywac to poznanie do swoich celow. Moze
swobodnie przewidywac, jak potocza sie zdarzenia w okreslonych
warunkach. Swiat, w ktérym rzadzilby przypadek, musialby by¢
nieracjonalny, a co za tym idzie nieprzewidywalny!>6. W
rzeczywistosci, w ktorej reguly gry nie bylyby ustalone, wszystko
mogloby sie¢ zdarzy¢. Nietrudno zauwazyc, ze taka wlasnie postawa -
uznajaca  nieprzewidywalnos¢  zdarzen, programowo  Wrecz
antyracjonalistyczna, cechuje postmodernizm bedac odpowiedzig na
rozczarowanie nauka i rozwojem technicznym. Prad ten odchodzi od
zalozen Kanta, dla ktorego porzadkowanie wiedzy o Swiecie odbywa
sie za pomoca sadow apriorycznych niezaleznych od doswiadczenia,
majacych zrodlo w samym umysle. Postmodernizm, dostrzegajac w
przyrodzie (Swiecie) przypadkowosc, kwestionuje w procesie poznania
role umyshtu, poznania naukowego, na rzecz poznania intuicyjnego,
opartego na przeczuciu, iluminacji, wrazeniach estetycznych czy
artystycznych. Nie istnieje dla niego zadna siatka przyczyn i skutkow,
gdyz swiat stanowi ,domene catkowitej przypadkowosci, dowolnosci,
plynnoscii fragmentarycznosci”157.

Mysl Szymborskiej wpisuje sie w takie ujecie rzeczywistosci. Nie
znajdujemy w jej tworczosci przekonania o mozliwosci istnienia
Scistych i powszechnych praw determinujacych rzeczywistosc¢. Raczej

zaprzecza ich istnieniu, negujac tym samym mozliwoS¢ dotarcia do

156 W tym miejscu nie sposob nie wspomnie¢ o teorii ks. Michala Hallera,
wielkiego wspolczesnego polskiego filozofa, teologa i fizyka na temat przypadku. W
publikacji ksiazkowej Filozofia przypadku godzi oba stanowiska. Zjawiska
przyrodnicze opisywane jako zdarzenia konieczne pozwalajace przewidywac i badac
rzeczywisto$¢, tworzace sie¢ przyczyn i skutkéw nie wykluczaja istnienia zdarzen
przypadkowych wkomponowany w prawa przyrody. Dla filozofa sie¢ ta sklada sie
zarowno z wezléw podlegajacych zasadom losowym, jak i deterministycznym, gdzie
prawa losowe wspoélpracuja z prawami deterministycznymi. Widac to szczegolnie z
perspektywy emergencji - niezbadanego w swojej zlozonosci fenomenu
powstawania jakosciowo i iloSciowo nowych form z form prostszych. Zob. M. Haller,
Filozofia przypadku. Kosmiczna fuga z preludium i codq, Warszawa 2015.

157 Zob. P. Sztompka, Socjologia - Analiza spoteczeristwa. Krakéw 2012, s. 14.
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prawdy!58. Dane nam jest tragiczne, pelne hamletowskich pytan zycie,
jak powie w wierszu Rehabilitacja, ,pomiedzy niesprawdzona a
sprawdzona prawda”, czy tez pomiedzy prawda ,stara” i ,nowa”, co
stwierdza w wierszu zaczynajacym sie od stéw Swiat umieliSmy
kiedys$ na wyrywki — oba wiersze z tomu Wotlanie do Yeti z roku 1957.
Richard Rorty, przedstawiciel filozofii postmodernistycznej twierdzi
wprost, ze poszukiwanie wartosci obiektywnych, w tym prawdy, jest
checia zrzucenia z siebie odpowiedzialnosci za wlasne wybory.
Tymczasem za pojecie prawdy jesteSmy odpowiedzialni sami. Wynika
ona z mnaszych przekonan. Jest tym, co sami jako prawde
akceptujemy!>°. Powstaje zas jako rezultat, jak powie amerykanski
pragmatysta, ,potyczek intelektualnych, konfrontujacych obszerne
spektrum  bronionych stanowisk"10. To, co Rorty chcial
usankcjonowac w procesie umowy spolecznej, dokonanej najlepiej w
wyniku referendum, francuski postmodernista, Lyotard uwalniat od
koniecznosci akceptowania przez kogokolwiek. Prawda dla niego jest
stanowiona kazdorazowo przez konkretna osobe, ktéra nie ma
zadnego obowiazku konfrontowac jej z jakimkolwiek pogladem, czy
jakimkolwiek autoryteteml!6l. Osobista prawda bowiem nie wymaga
usprawiedliwienia czy wyjasnien. Dlatego tez w omawianym wierszu
Pod pewna gwiazdkq moze pasc¢ zdanie, ktore bedac zaprzeczeniem

prawdy logicznej, jest wyrazem wlasnej, subiektywnej prawdy:

Przepraszam dawna milos$¢, ze nowg uwazam za pierwsza.

W postmodernizmie bowiem, jak mowi kard. Walter Kasper, ,zrodlem

prawdy nie jest sad logiczny, ale postrzeganie zmystowe, na

158 O braku jednej prawdy jako podstawowym zlozeniu postmodernizmu Zygmunt
Bauman sarkastycznie powie: ,uzywane stowo »prawda« w liczbie pojedynczej w
Swiecie polifonicznym podobne jest domaganiu sie klaskania jedna reka...”158. Zob.
Bauman, Stanistaw Obirek, O Bogu i cztowieku — rozmowy, Krakéw 2013, s. 12.

159 Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, Warszawa 1994, s. 334.
160 R. Rorty, "Przygodnosé, ironia i solidarnos¢", Warszawa 1996, s. 83.

161 Por. J.Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997
s. 131, 169.
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podstawie ktorych cztowiek ocenia rzeczy i w sposob eklektyczny
wybiera to, co mu najbardziej odpowiada”162.

Wiara w przypadek bedacy koniecznoscia nie pozwala poetce
mowi¢ o determinizmiel®3. Nie istnieje cos, co ,bylo pisane”. W
omawianym juz wierszu Milo$é od pierwszego wejrzenia dwoje ludzi,
przekonanych o ,naglym uczuciu”, nie wie, ze ich afekt to wypadkowa
losowych zdarzen. Bo milos¢ dla Szymborskiej to ,nic zwyczajnego”.
To moc przypadku, ,Gwiezdne na chybit trafil!/ Tutejsze na opak!”,
jak powie w wierszu ***Nico$¢ przenicowata sie z tomu Wszelki
wypadek z roku 1972, gdzie przypadek jest czyms$s, czym postuguje
sie natura, by dokonac rzeczy tajemnych, nieodgadnionych dla ludzi.
To przypadek stwarzajac okolicznosci zapoczatkowuje nowa
rzeczywistoS¢, ktora jest tylko ,ciagiem dalszym” kolejnych
przypadkow. A  ksiega zdarzen” — toczaca sie historia, jest ,otwarta w
potowie”, bo wszystko zdarzy¢ sie moze, nic z gory nie jest ustalone,
gdyz jak czytamy w zakonczeniu MitoSci od pierwszego wejrzenia:
Kazdy przeciez poczatek
to tylko ciag dalszy,

a ksiega zdarzen

zawsze otwarta w polowie.

I o ile zasady state, odkryte dzieki rozwojowi nauki, naleza dla poetki
do sfery profanum, o tyle brak zasad, przypadkowos¢ nalezy do sfery
sacrum, w ktorej objawia sie tajemnicza moc natury. Bo dzieki
przypadkowi w sfere uporzadkowanego, zdeterminowanego Swiata
profanum wkracza sacrum — przypadek rozumiany jako koniecznosc,
ktorego najwieksza sila jest wolnos¢. Jest to wolnosc¢ od narzuconych
zasad, dogmatow, prawd, wyznaczanych granic, ktére Szymborska

zdecydowanie odrzuca, o czym byta juz mowa w niniejszej pracy.

162\. Kasper, Kosciét wobec wyzwan postmodernizmu, tt. T. Grodecki, ,Przeglad
Powszechny” 1999, nr 1 s. 48-49.

163 Zgodne jest to oczywiScie z mySla postmodernistyczna, ktora przeciwstawia
determinizm przypadkowosci. Por. R. Rorty, Przygodnosé, ironia, solidarno$é,
Warszawa 1996.
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Jednoczesnie, jak zostalo podkreslone, jest to sacrum budzace
zachwyt i urzeczenie (misterium fascinosum), ale znaczaco pozbawione
elementow grozy (misterium tremendum), co najwyrazniej widac, jak
powie poetka w ,umiarkowanej grozie” widoku Smierci, ktorej opis,
na widok martwego zuka, znajdujemy w omoéwionym juz wierszu
Widziane z géry z tomu Wielka liczba z 1976 roku. Tajemnica Smierci,
jako rzeczywistosci nieuniknionej, ,ktora wymuszonym cieszy sie
pierwszenstwem”, to dla poetki tylko wtopienie sie na powrot w
nature, a niedocenianie wartosci zycia zuka wobec zycia czlowieka nie

ma podstaw, co sarkastycznie skwituje stowami:

wyglada, ze nie stalo mu sie nic waznego.

Wazne zwiazane jest podobno z nami.

Na zycie tylko nasze, nasza tylko Smierc¢

Taka postawa, wynika z przekonania o wspolnym przeznaczeniu
zarowno czlowieka, jak i calej ozywionej przyrody bedacych pod
wladza przypadku. Przypadek, jak sie okazuje, w poezji Szymborskie;j
ma ogromny wplyw na sprawy dotyczace koniecznosci jaka jest

ostateczne przeznaczenie — na eschatologie.

II.1.4. Eschatologia przypadku

W wierszach Szymborskiej numinosum wzbudzane przez
przypadek pozbawione jest, jak zostalo wyzej przedstawione, tak
charakterystycznych dla koncepcji Rudolfa Otto wzmozonego
odczucia grozy i przerazenia. W wierszu Pamieé nareszcie z tomu
Chwila z 2002 roku poetka $ni o swoich zmartych rodzicach. Sen jest
pogodny w odroznieniu od wczesniejszych sennych koszmarow
pelnych wizji tragicznych zdarzen, przynoszacych Snionym Smiec, a
Sniacej cierpienie:

w ilu snach sie tutali, w ilu zbiegowiskach
spod kot ich wyciagatam,

w ilu agoniach przez ile lecieli mi rak.
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Sen przynosi wizje rodzicow szczesliwych, ,wyzwolonych” od
cierpienia, ktorego doswiadczali, ,poshusznych tylko sobie”, a wiec
bedacych ponad wladza sil rzadzacych swiatem, z ktorym sie juz
pozegnali. Brak owych sit dzialajacych za Zzycia nazywa poetka
sprzypadkiem, ktoremu zabraklo koniecznego ksztaltu”. Wraz ze
Smiercig bowiem, jak czytamy, ,gasna mozliwosci” =zaistnienia
kolejnych przypadkow:

Snili sie, ale jakby ze snéw wyzwoleni,
poshuszni tylko sobie i niczemu juz.

W glebi obrazu zgasty wszystkie mozliwosci,

przypadkom braklo koniecznego ksztattu.

Smieré - uwolnienie od cierpienia, zjednoczenie z naturg - to dla
poetki wyzwolenie od ciagu wydarzen, ktorymi kieruje przypadek.
Jednym stowem zyc¢, to podlegac¢ przypadkom. Czlowiek podlega
przypadkowi, ktory jest jego stworca, zyciowa koniecznoscia. Czlowiek
zyje dzieki przypadkowi, jest prowadzony sila przypadku do miejsca,
gdzie jak mowi poetka, ,przypadkom braknie koniecznego ksztattu”.
Jest to miejsce wyzwolenia, gdzie mozna w koncu byc¢ ,postusznym
tylko sobie i niczemu juz”. Nie ma wiec sadu ostatecznego, rozliczen,
nagrody i kary. Jest wolnosS¢ oraz wieczne schronienie w ,milosiernie;j
ziemi”, jak poetka powie w wierszu Nagrobek z tomu Sé6lz 1962 roku.
A na scenie zycia gasnag przypadki, ktorym wraz ze Smiercia ,braknie
koniecznego ksztattu”.

Po raz kolejny przypadek wystepujacy w roli sacrum wzbudza
uczucia urzeczenia i fascynacji bez cienia grozy i przerazenia.
Postmodernizm kreujac bowiem religijnoS¢ bez Boga, w ktorej nie ma
miejsca na trwoge wynikajaca z poczucia niegodnosci, grzesznosci,
mozliwosci potepienia, nie wzywa rowniez do pokuty i nawrocenia.
Odrzuca tym samym instytucje Kosciola, ktora wedlug niego bazuje
na misterium tremendum. Zygmunt Bauman o Kosciele, ktorego
powotaniem jest gloszenie Dobrej Nowiny o miltosci Boga do ludzi

pisal: ,delikatny dotyk miloSci przeistacza sie w spizowy uchwyt
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wladzy”164, W swoich wizjach nawiazywal do Nietzschegol®5, ktory
stwierdzal:” pojecia, takie jak ,zaswiaty”, ,Sad Ostateczny”,
ySnieSmiertelnos¢ duszy”, sama ,dusza”; sg to narzedzia tortury, sg to
systemy okrucienstwa”l66. Opresywna role Kosciola upatrywal w
zdobyciu wladzy nad sumieniami wiernych. W stosowaniu moralnego
szantazu opartego na numinosum tremendum — wizji piekla, szatana i
wiecznego potepienia. Na mnozeniu listy grzechow bedacych ciezkimi
przestepstwami wynikajacymi z checi zakosztowania szczeScia -
uczestnictwie w Swieckim misterium fasinosum. Prowadzi to
czlowieka, jak twierdzi za Leszkiem Kolakowskim, do przerazajacego
odczucia ,niesamowystarczalnos¢” rodzacej potrzebe oparcia sie¢ na
Bogu, religii i Kosciele. Pisal: ,Koscioly nie troszczyly si¢ bynajmniej o
to, aby lagodzi¢ przyrodzona ludziom troske o ,sprawy ostateczne"
(...). Wrecz przeciwnie: czynily one wszystko, co w ich mocy, aby
przepoic ta troska (...) kazda szczeline ludzkiego zycia - by postawic
ludziom cele, jakich zadna miara sami zrealizowac¢ nie moga, i w ten
sposob uczyni¢ paniczny lek niesamowystarczalnosci motywem
przewodnim kazdej ich mysli i kazdego czynu”!67. W efekcie
postmodernizm odrzucit instytucjonalng forme religii oraz wywotujacy
groze 1 przerazenie Swiat nadprzyrodzony, skupiajac si¢ na
rzeczywistosci ziemskiej, na szukaniu doswiadczen wywoltujacych
odczucie fascynacji i urzeczenia, uniesienia i wyzwolenia z leku

istnienial®®. W religijnosci zas zaszly zmiany, o ktorych pisal Janusz

164 7. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 139.

165 Mysli Nietzschego propagowal w swoich ksigzkach Gilles Deleuze, filozof
francuski, postmodernista. Udowadniat w nich, ze Nietzsche byt
,prepostmodernistgy” i potozyl podwaliny pod postmodernizm. Zob. G.
Deleuze, Nietzsche i filozofia, Warszawa 1993.

166 F. Nietzsche, Antychrzescijanin. Przekleristwo chrze$cijaristwa, tlum. G.
Sowinski, Krakow 1999, s. 73.

167 Z. Bauman, Ponowoczesne losy religii, w: Ponowoczesno$¢ jako zrédlo cierpien,
Warszawa 2000, s. 288.

168 Por. L. Dyczewski, Sacrum, (w:) Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-
Zoltkowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 359.
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Marianski: ySZmieniajagca sie¢ religijnoS¢ ewoluuje od wielkiej
Transcendencji do malej Transcendencji az po granice swojej
duchowosci bez Boga”!®9. Bog bowiem, jako sSwietoS¢ prawdziwa i
jedyna domaga sie Bozej bojazni - naboznego leku przed swoja
wielkoscig, majestatem, Swietosciq , sprawiedliwoscia i sadem -
wywoluje misterium tremendum, ktore postmodernistyczna religii,
wraz z transcendencja, odrzuca.

Przypadek, ktory Szymborska czci jako sacrum, wpisuje sie w
tak pojmowanag religijnoS¢ pozbawiong transcendencji, Swiadomosci
zycia wiecznego, nagrody i kary. Jest oredownikiem, jak pisat
Bauman, ,tadu ludzkiego na ziem, w jakim wolnoS¢ i szczeScie
zapanowalyby bez jakiejkolwiek pozaswiatowej czy nadprzyrodzonej
pomocy”170. Jedynie moca szczesliwego trafu, ktory zdarza sie w zyciu
kierowanym przez przypadkowe, losowe zdarzenia, na ktore czltowiek
nie ma wplywu. Religia natury zas odpowiada na slynny apel
Nietzschego nawolujacy do bojkotu ,zaswiatow” wypowiedziany
ustami Zaratustry: ,Zaklinam was, bracia, pozostancie wierni

ziemil!” 171,

II.2. Przypadek jako ,Swieta moc”

Doswiadczenie S$wietosci, pojawiajace w obliczu dzialania
przypadku, wywolane odczuciem zachwytu i ,umiarkowanej grozy”,
jak powie Szymborska w wierszu Niebo z tomu Koniec i poczatek z
roku 1993, rozpatrywane zgodnie z koncepcja Rudolfa Otto nie

wyczerpuje w catosci zagadnienia koncepcji sacrum wpisanego w

169 J. Marianski, Religia w spoteczenistwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s.
151.

170 Z. Bauman, Ponowoczesne losy religii, w: Ponowoczesno$é jako zZrédio cierpieni,
Warszawa 2000, s. 292.

171 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksiqzka dla wszystkich i dla nikogo, ttum.
W. Berent, Kety 2004, s. 9.
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tworczos¢ noblistki. Przy probie poszerzenia rozumienia przypadku
jako sacrum pomocna bedzie teoria kolejnego wielkiego teoretyka,
Gerarda van der Leeuwa (1890-1950). Holenderski fenomenolog i
religioznawca do zdumienia wywolanego ambiwalentnym odczuciem
urzeczenia i trwogi wobec sSwietosci dodal poczucie objawienia sie
mocy, emanujacej z niezwyklg silg. W swoim dziele Fenomenologia
religii pisal: “Dystans dzielacy rzeczy i osoby obdarzone moca od
rzeczy i osob jej pozbawionych okreslamy jako stosunek miedzy tym,
co Swiete, a tym, co sSwieckie”72. W tym ujeciu zrodlem religii jest
nadprzyrodzona, bezosobowa i wszechobecna moc, ktorej istnienia
czlowiek doswiadcza w spotkaniu z sacrum. Ona to nadajac
rzeczywistosci sens i glebie, wprowadza w zycie wymiar religijny.
Zanim jednak zostanie wskazana w poezji Szymborskiej owa
moc, z jaka dziala przypadek-sacrum, jego sila, energia i
intensywnos¢ oraz istota i zrodlo, z ktoérego moc ta bije, warto
pokazac¢, na zasadzie porownania, chrzescijanskie rozumienie
przypadku jako skutku wystepowania nieprzewidzianych przez

czlowieka zdarzen.

I1.2.1. Moc przypadku w chrzescijanstwie

172 G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1997, s. 41.
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Przygodnos¢, nieprzewidywalnosc losu budzity od zawsze niepokoj i
kierowaly mysl ludzka ku sitlom wyzszym, nadprzyrodzonym. Rowniez
w Biblii mozemy odnalez¢ fragmenty mowiace o mocy przypadku. W
czyim imieniu dziala, wplywajac poteznie na rzeczywistosc,
zmieniajac losy Swiata, zaskakujac swymi wyrokami zarowno ludzi
prostych, jak i wltadcow, walecznych i tchorzy, uczonych i ghupcow,
bogatych i biednych? W Ksiedze Koheleta (9, 11), ulubionej ksiedze

Szymborskiej, o czym moéowila w mowie noblowskiej173, czytamy:

A dalej widzialem pod stoncem,

ze to nie chyzym bieg sie udaje,

i nie waleczni w walce zwyciezaja.

Tak samo nie medrcom chleb sie dostaje w udziale

ani rozumnym bogactwo,

ani tez nie uczeni cieszg si¢ wzgledami.

Bo czas i przypadek rzadzi wszystkim.

Czyzby Biblia rowniez apoteozowata przypadek? Czy mamy w Biblii
jasno powiedziane, ze Bog co prawda stworzyl swiat w takiej formie,
jaka widzimy, lecz wladze nad nim oddal przypadkowi? By
odpowiedziec¢ na to pytanie warto zajrze¢ do Ksiegi Rut (2, 3):

JRut wyszla wiec 1 przyszla zbierac klosy na polu za
zniwiarzami, a przypadkiem tak sie¢ stato, ze byto to pole Booza,
ktory byt z rodu Elimeleka.”

Mamy tu opisane zdarzenie (przypadek), kiedy w Betlejem Rut,
wdowa po Elimeleku, pragnac zapewni¢ chocby najskromniejsze
utrzymanie nie tylko sobie, ale i (moze przede wszystkim) swojej
tesciowej, Noemi, podejmuje zwyczajowa dla bedacych w ciezkiej

sytuacji kobiet pozbawionych opieki mezczyzn prace, polegajaca na

173 Poetka mowita: ,Marza mi sie czasami sytuacje niemozliwe do urzeczywistnienia.
Wyobrazam sobie na przyklad w swojej zuchwalosci, ze mam okazje porozmawiania
z Eklezjasta, autorem jakze przejmujacego lamentu nad marnoscia wszelkich
ludzkich poczynan. Poklonilabym mu sie bardzo nisko, bo to przeciez jeden z
najwazniejszych, przynajmniej dla mnie, poetéw”. Zob. Wislawa Szymborska -
Odczyt Noblowski 1996 zamieszczony na stronie oficjalnej stronie The Nobel Prize.
https:/ /www.nobelprize.org/prizes/literature/ 1996 /szymborska/25586-wislawa-
szymborska-odczyt-noblowski-1996/ [data dostepu: 22.06.2022]
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zbieraniu klosow zboza pozostalego na polu po zZniwiarzach. Rut
bedac noabitkg przywedrowala do Betlejem za powracajaca do
ojczyzny po latach gltodu Noemi, ktora nie chciata opusci¢. Jest wiec
tu osoba obca. Przypadek sprawia, ze wybiera pole Booza, ktorego nie
zna i o ktorym nic nie wie. Przypadek sprawia, ze jest on krewnym
zmartego meza Rut. Mezczyzna zgodnie z prawem lewirackim, ktore
pozwala poslubi¢ wdowe po krewnym, by ,wzbudzi¢” potomstwo i
ocali¢ rod, poslubia noabitke, ktora oczarowala go swoja lojalnoscia
wzgledem tesciowej. W ten sposob Rut, rodzac syna Obeda bedacego
dziadkiem krola Dawida, przyczynia si¢ do przekazania mesjanskiej
krolewskosci i kaplanstwa w narodzie wybranym. Tak wiec, z czegos,
co po ludzku nazwane zostalo ,przypadkiem”, Bog wywiodl dalszy
cigg historii zbawiania. Przypadek zostal podporzadkowany planom
Boga. Co w ludzkich oczach wydalo sie przypadkiem, celowe bylo w
oczach Pana. W chrzeScijanstwie bowiem nad Swiatem sprawuje
piecze jego Stworca, co w teologii przyjmuje nazwe Opatrznosci.
Swic—;:ty Tomasz z Akwinu rozwazajac aporie¢ zawarta w zagadnieniu
wspotlistnienia przypadku i Opatrznosci, mowi: ,[coS]| zdarza sie
niechybnie i z koniecznosci, gdy Boska Opatrznosc¢ przesadza o tym,
by zdarzylo sie niechybnie i 2z koniecznosci, a zdarza sie
przypadkowo, gdy zamyst Boskiej Opatrznosci nakazuje, by zdarzyto
sie przypadkowo”174. W chrzescijanstwie sednem mocy przypadku
jest wiec Opatrznos¢ Boza. Biblijny przypadek dziala z mocy Bozej
Opatrznosci. Przypadek w poezji Szymborskiej dziata zas w imieniu i z
mocy natury. Zasadne wiec jawi sie pytanie, czy natura tez opiekuje
sie ,swoim stworzeniem”, ma piecze nad nim w jakieS sobie znanej

postaci Opatrznosci?

174 Summa teologiil, q. 22, art. 4, ad. 1. Thumaczenie za: §w. Tomasz z
Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii;, kwestie 1-26, ttum. G. Kurylewicz, Z.
Nerczuk, M. Olszewski, Krakow 1999). Akwinata poswiecit caly 74 rozdzial summy
filozoficznej »Contra gentiles«  problemowi zdarzen losowych i przypadkowych.
Twierdzi w nim, ze Boza Opatrzno$s¢ nie wyklucza owych zdarzen. Por. M. Haller,
Filozofia przypadku. Kosmiczna fuga z preludium i coda, Warszawa 2015, s. 216.
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I1.2.2. Moc przypadku a Opatrznosc

Czy Szymborska wierzac w moc przypadku, wierzy rowniez w
jakas forme Opatrznosci? Jej nieustannej opieki nad sSwiatem i
czlowiekiem? W tworczosci poetki znajduje sie wiersz, w ktorym
mozna doszukac sie¢ aluzji do oka Opatrznosci Bozej. Jest to utwor
Moze to wszystko z tomu Koniec i poczqtek z roku 1993, w ktorym
noblistka zastanawia si¢ nad realnoscia naszego swiata, a Scislej nad
forma jego istnienia. Bog - przedstawiony jako szef laboratorium, w
ktorym by¢ moze ,to wszystko sie dzieje” - spoglada na ludzi, ktorzy
sa ,obserwowani czyms wiecej niz okiem”. Czy jednak roztacza opieke
nad swoim stworzeniem? Nic bardziej mylnego. W  wizji
przedstawionej przez poetke ludzie sa dla Boga raczej obiektami,
ktore bada. Bo swiat i jego mieszkancy sa tylko projektem
badawczym. Z zasady Stworca nie ingeruje w ich sprawy,
pozostawiajac je swojemu biegowi. Co prawda sa oni obserwowani
,pozym okiem”, ale jest to oko, ktore nie obserwuje po to, by
reagowac, wkraczac, ocalac¢ (,zadnych interwencji” - powie poetka),
ale by analizowa¢. Chlodno i rzeczowo spogladac¢ na stworzenie, jak
na produkt w fazie badan eksperymentalnych, gdzie jest ,kazdy z
osobna/ brany na koniec w szczypczyki”, nieuchronnie poddany
srogiemu sadowi ostatecznemu. Czlowiek w swoich zachowaniach jest
dla Boga przewidywalny, tylko niezwykle wstrzasy lub osiagniecia

budza umiarkowana ciekawosc:

Moze jak dotad nic w nas ciekawego?
Monitory kontrolne wlaczane sa rzadko?
Tylko gdy wojna i to raczej duza.
niektore wzloty ponad grudke Ziemi,

czy pokazne wedrowki z punktu A do B?

Oko - w domysle Opatrznosci, ktorym postuguje sie Bog stworca - jest
wiec dla Szymborskiej bardziej okiem ,Wielkiego Brata”, postaci

stworzonej przez Orwella w antyutopii Rok 1984175, czy nawet okiem

175 Zob. G. Orwell, Rok 1984, ttum. T. Markowicz, Muza 2017, s. 359.
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kamer w Foucaultowskiej putapce panopticuml!76, (,Oto mala
dziewczynka na wielkim ekranie/ przyszywa sobie guzik do rekawa”),
okiem S$ledzacym i analizujacym, niz okiem Bozej opieki i pomocy.
Niewiele ma wiec wspolnego z okiem Opatrznosci kierujacej dziejami
Swiata, realizujacej odwieczny plan Bozy urzeczywistniajacy sie od
stworzenia do zbawienia. Do obrazu Boga msSciwego i szalonego z
wiersza Noc, dolacza tu wizja Boga zimnego, beznamietnego szefa
laboratorium, w ktorym badany jest cztowiek. I powiedzie¢ tu nalezy,
ze obraz ten wpisuje sie w wizje Boga widzianego oczami poetki -
stanowi istote obcg i niepoznang. Tak bowiem przedstawiony jest
rowniez w innych utworach. W wierszu Wywiad z Atropos z tomu
Dwukropek z roku 2005 poetka widzi Boga jako ,zwierzchnika”
kostuchy, o ktorego pytana, Smierc¢ zatrwozona milknie w poét stowa,

nie chcac ujawniac¢ zadnych szczegotow:

Spytam inaczej: ma Pani Zwierzchnika?
... Prosze o nastepne pytanie.
W wierszu Jawa z tomu Koniec i poczatek z roku 1995 Bog jest

okreslony jako ,nieznany”:

Ten, bez ktorego nie byloby jawy
jest nieznany
Zas w wierszu Rzeczywisto$é wymaga z tego samego tomu Stworca

nazwany jest slowem ,Nic:

Tak wiele jest Wszystkiego,

ze Nic jest catkiem niezle zastoniete.

Szymborska eksmitujac Boga ,z realnosci do przenosni”, odrzuca tym
samym wiare w Opatrznos¢ tego, ktoéorego uwaza za ,Nic”, za
ysnieznanego”, jak ojca, ktory porzuca swe dziecko nie nadajac mu w

dniu narodzin swego nazwiska, co odnotowuje si¢ w akcie urodzenia

176 Zob. M. Foucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wiezienia, Warszawa 2009.
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uwaga ,ojciec nieznany”, a nawet zwierzchnika Smierci czyhajacej na
zycie czlowieka.

To odczucie braku Opatrznosci panujacej nad sSwiatem, ktora
daje poczucie bezpieczenstwa, sensu kazdej przezywanej chwili —
nawet zaloby, poczucie sprawiedliwosci - uzyskanej chocby w
wiecznosci, rodzi stany emocjonalne, z ktorymi cztowiek sam nie umie
si¢ uporac. Zamiast na pomoc Opatrznosci Bozej moze liczy¢ na
tabletke antydepresyjna — ,chemiczna litos¢”, ktora wie jak ,rozjasnic
brak Boga”, jak powie poetka z przekasem w wierszu Prospekt z tomu
Wszelki wypadek z 1972 roku:

Wiem, co robic¢ z nieszczeSciem,

jak zniesc zta nowine,

zmniejszy¢ niesprawiedliwosc,

rozjasnic¢ brak Boga,

dobrac do twarzy kapelusz zalobny.

Na co czekasz -

zaufaj chemicznej litoSci.

W  utworze bedacym  poetycka wersja reklamyl?? lekow
psychotropowych nachalna promocja substancji, ktora poetka
przedstawia jako majaca moc zaghuszy¢ konsekwencje odrzucenia
wiary w Boza Opatrznosé, przyjmuje forme kuszenia, a zgode na jej
uzalezniajace i otumaniajace dziatlanie mozna odczytac jako zawarcie

paktu ze Zlem:

Sprzedaj mi swoja dusze.
Inny kupiec sie nie trafi.
Innego diabta juz nie ma.
Wiersz ten, co ciekawe i co warto zauwazy¢, jest doskonalym
przykladem reklamy postmodernistycznej. Jak zauwaza Dominic
Strinati ,Reklama postmodernistyczna interesuje sie w wiekszym
stopniu kulturowymi przedstawieniami niz rzeczywistymi cechami,

jakie reklamowany produkt moze posiada¢ w otaczajacym sSwiecie, co

177 Zob. R. Kossakowski, Zen w pomadce. Rzecz o sacrum w reklamie, Dialogi
polityczne 2007, nr 8, s. 193-212.
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nawigzuje do tezy, iz rzeczywistoSC zostala sprowadzona do kultury
popularnej. Znakiem pojawienia sie postmodernizmu w reklamach
telewizyjnych jest ich stylistyka, przemyslne cytaty z kultury
popularnej i sztuki, zawarte w nich miniopowiesci, zainteresowanie
zewnetrznymi cechami, dowcipy 2z reklamy oraz uswiadamianie
widzom faktu, ze reklama to twor mediow oraz krzykliwe powtorne
wykorzystywanie przesztoscil’®. To ,wykorzystywanie przesztosci”
przez media w poetyckiej reklamie prozacu, wprowadzonym w latach
osiemdziesiatych leku poprawiajacego samopoczucie milionow
Amerykanow i Europejczykow, nazwanym ,pigutka szczescia”, poetka
podkresla tworzac ,minipowies¢” o kuszeniu i podpisaniu paktu z
diabtem o dusze. Po odestaniu Stwoércy w wierszu Noc z ,realnosci do
przenosni” obraz Boga, diabla, kuszenia, paktu, duszy pojawiajace
sie w poOzniejszych utworach nie maja juz ,wartosci prawdy”. Sa
tylko ,cytatami z kultury”, elementami, ktore dla Derridy, tworcy
dekonstrukcjonizmu, stanowily, jak mowil, bedacymi ,pod reka”
szpargalami przydatnymi w procesie ,majsterkowania”, brikolazu (fr.
bricolage) - prowadzonej gry polegajacej na montazu nowych znaczen
dzieki dowolnemu zestawieniu elementéw ,wycietych” z ro6znych
tekstow kulturyl”. To ,majsterkowanie” charakterystyczne dla
postmodernizmu (w odréznieniu od modernistycznej ,inzynierii”, gdzie
budowany byl monolit w postaci uniwersalnego porzadku sensow)
odczyta¢ mozna jako montowanie (klecenie) zlepku znaczen, dajacych

jakies poczucie wyzszej ideilso.

178 D. Strinati, Postmodernizm a kultura popularna, [w:] tegoz, Wprowadzenie do
kultury popularnej, ttum. W.J. Burszta, Poznan 1995, s. 185-186.

179 J. Derrida, Struktura, znak i gra w dyskursie nauk humanistycznych, [w:] tegoz,
Pismo i réznica, thum. K. Klosinski, Warszawa 2004, s. 492 -493.

180 Kolaz — w formie dowcipnych wycinanek - byt ulubiona zabawa Szymborskie;j.
Setki takich karteczek wlasnej produkcji, zamiast zwyklych kartek pocztowych,
wysytala poetka do znajomych. Zostaly one zebrane i opublikowane w kilku
wydaniach ksigzkowych. Zob. W. Szymborska, Kolaze, Krakow 2019, ss. 200. W.
Szymborska, Z. Herbert, Jacys$ =ztosliwi bogowie zakpili z nas okrutnie.
Korespondencja 1955-1996, Krakow 2018, s. 167.Wistawy Szymborskiej dar
przyjazni i dowcipu. Teksty i wyklejanki z kolekcji Ryszarda Matyszewskiego,
Warszawa 2008.
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Ukazana jako ,chemiczna litoS¢”, pigutka zabiera mozliwosc,
jak powie poetka, ,odwaznego przezycia zycia’. Jak widac
Szymborska odrzucajac pocieche ptynaca z wiary w Boza Opatrznosc,
odrzuca rowniez wiare w milosierdzie - jak powie ,litos¢” -
chemicznych pigutek szczescia, ktore uniemozliwiaja zmierzenie sie
ze wszystkimi emocjami i stanami, zanurzenie si¢ w nature i

powierzenie jej silom. Diabet bowiem powie:

Kto powiedzial,

ze zycie ma by¢ odwaznie przezyte?

Tymczasem dla Szymborskiej jest to wartoS¢ nadrzedna - zyc i
celebrowac zycie. Odkrywac je i uczestniczy¢ w jego nominosum —
przygodnosci istnienia, ktora po ,Smierci Boga” ma moc wzbudzenia
w ponowoczesnym czlowieku namiastki religijnego doswiadczenia.
Juz Nietzsche twierdzil, Zze rezygnacja z chrzescijanstwa musi w
spoteczenstwie skutkowac przyjeciem nowego sposobu mySlenia i
odczuwanial8l. Zachowaniu optymistycznej i spolecznie akceptowanej
postawy, po odrzuceniu chrzescijanstwa i jego prospotecznych
wartosci, stuzy¢ ma docenienie i skupienie si¢ na samym procesie
zycia - na fascynacji zyciem, celebracji zycia, medytacji zycia, ktore to
czynnosSci pozwola przezwyciezyC wszelkie slabosci i potegowac

Zyciowa moc.

I1.2.3. Moc przypadku a laska

Jaka jest wiec odpowiedZz na postawione wyzej pytanie? Czy
Szymborska wierzac w moc przypadku, wierzy rowniez w jakas forme
jego opieki nad Swiatem? Uwazna lektura wierszy ujawnia, iz
odrzucajac lek, symbol ztudnej modernistycznej wiary w zdobycze

nauki, ktore zapewni¢ maja ludzkosci szczesScie i wyeliminowac

181 F. Nietzsche, Jutrzenka. Mysli o przesadach moralnych, ttum. L. M. Kalinowski,
Krakow 2006, s. 71.
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cierpienie, a przy tym Boga widzianego na obraz szefa
modernistycznego laboratorium, poetka brak Opatrznosci Bozej
sprawujacej kontrole nad przypadkiem zastepuje pojeciem
»Szczesliwego trafu”. Opatrznos¢ Boza, ktorej na prozno szukac w jej
wierszach, czy ,litoS¢ chemiczng”, ktora odrzuca, zastepuje zwyklym
posiadaniem szczescia w Zyciu, ktore dla niej jest SciSle zwiazane z
przypadkiem. Jest ono jego litosciwa strong, opatrznosciowym
dzialaniem ratujacym swiat i ludzi od nieszczescia. W wierszu Wszelki

wypadek z tomu pod tym samym tytutem z roku 1975 czytamy:

Ocalales, bo (...)

Na szczesScie tam byt las.

Na szczeScie nie bylo drzew.

Na szczesScie szyba, hak, belka, hamulec,

framuga, zakret, milimetr, sekunda.

Na szczesScie brzytwa plywala po wodzie. [podkreslenie autorki]

Zycie czlowieka pozostaje pod przemoznym wplywem przypadku.
Jedynie szczeScie moze uchroni¢ przed jego nieprzewidzianymi
skutkami. Doskonale ukazuje to wiersz Terrorysta, on patrzy z tomu
Wielka liczba z roku 1976. Caly wiersz to analiza przypadku, ktory
dziala i ma wplyw na osoby przechodzace kolo baru, w ktoérym
terrorysta umiescil Smiercionosna putapke. Wejscie do baru w
najblizszych czterech minutach oznacza Smier¢, wyjscie z niego —
zycie:

Bomba wybuchnie w barze trzynasta dwadziescia.

Teraz mamy dopiero trzynasta szesnascie.

Niektorzy zdaza jeszcze wejsc.

Niektorzy wyjsc.

Poetka w dalszej czesci wiersza ukazuje kolejne cztery minuty jako
zapis obserwacji, dla kogo przypadek bedzie taskawy, a kogo skarze

na Smierc:

Kobieta w zottej kurtce, ona wchodzi.

Mezczyzna w ciemnych okularach, on wychodzi.

129



Chlopaki w dzinsach, oni rozmawiaja.
Trzynasta siedemnascie i cztery sekundy.
Ten nizszy to ma szczescie i wsiada na skuter,

a ten wyzszy to wchodzi.

Mamy tu zapis wplywu przypadku na czlowieka. Moze byc¢ laskawy i
ocalac pod postacia szczesliwego trafu, lub zgubi¢ czlowieka
przynoszac nieszczeScie. Wszystko dzieje sie jego moca. W
omawianym juz wierszu MiloS¢ szczesSliwa osobom wyréznionym
szczeSciem w mitoSci, majacym ztudne przekonanie, ze ,tak stac sie
musiato”, poetka zadaje pytania podwazajace zasadnosc¢ takiego
pogladu. Nie wie, dlaczego szczescie spotkalo tych, a nie innych. Sa
tylko, jak powie, ,pierwsi lepsi z miliona”, a jesli zastuzyli i otrzymali
szczescie ,w nagrode”, to nie ma odpowiedzi na pytanie ,w nagrode za

co” i dlaczego wlasnie ,ci, a nie inni”:

Wywyzszeni ku sobie bez zadnej zastugi,

pierwsi lepsi z miliona, ale przekonani,

ze tak sie sta¢ musialto - w nagrode za co? za nic;
Swiatto pada znikad -

dlaczego wlasnie na tych, a nie na innych?

Bo szczescie u Szymborskiej cho¢ nie przystuguje wszystkim,
przypomina w swej definicji taske Boza — dar darmo dany czlowiekowi
w celu osiagniecia zbawienia. I jesli w chrzescijanstwie taska bedaca
darem Boga zbawia czlowieka i prowadzi do zycia wiecznego, dla
Szymborskiej szczescie jest darem natury i wybawia od zlego
przypadku. Tak jak dla chrzescijan przypadek, pozostajacy
narzedziem w rekach Boga, jest pozbawiony wlasnej mocy, dla
Szymborskiej moc przypadku odbieranego jako sacrum jest moca
Swieta. I nie jest to bez znaczenia, jesli idzie o sSwiadomos¢ tego, co
czlowiek moze zrobi¢, by moc te okielznac. Jak przy braku taski
Bozej, mozna wymodli¢ jej udzielenie, tak mozna podjac dziatania, by

zjednac sobie moc przypadku, by chronita od nieszczesc.
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O probach oswajania, oblaskawiania mocy sacrum tak, by
stanowila dla czlowieka nie zrodlo sily niszczacej, lecz mocy
zapewniajacej zyciu trwalos¢ i sens, pisal van der Leeuw we
wspomnianej na wstepie pracy Fenomenologia religii'®2. Sacrum
wedhug filozofa zada dziatania, ktore by jego moc, powodujaca w
cztowieku odczucie strachu i trwogi, moglo oswoic i wykorzystac jako
zrodlo umocnienia wlasnego kruchego Zycia, a jego watle sity wpisac
w potezne sily calej natury. Tym dzialaniem, wedlug holenderskiego
fenomenologa, jest zrytualizowanie postepowania i sprawowanie

obrzedu.

I1.2.4 Oswajanie mocy przypadku - ryt postepowania i
obrzedu

Teoria sacrum Gerarda van der Leeuwa zaklada, ze zada ono od
czlowieka dzialania, sakralnych zabiegow, ktore maja zlagodzic
trwoge wynikajaca z zagubienia w Swieciel83. Dzialania owe nazywa
rytem obrzedu i postepowania, i definiuje jako Swiete czynnoSci,
podczas wykonywania ktorych nastepuje wzajemne oddzialywanie na
siebie strefy sacrum i profanum - Swietosci i czlowieka. Maja one na
celu oswojenie mocy sacrum, zatrzymanie jej i uzycie do wyrwania sie
z mocy otaczajacego wrogiego sSwiata profanum. Jak pisze: ,Czlowiek,
ktory albo szuka kontaktu z moca, albo go ma, albo oden ucieka,
znajduje sie w Swiecie. (...) W sensie religijnym znaczy to, ze sSwiat
wydaje sie¢ mu obcy, napawa go strachem. (...) Tkwigcy w Swiecie
cztowiek nie czuje sie jak u siebie w domu; odczuwa Obcos¢, ktora
moze przemienic sie¢ w trwoge, ba - nawet w rozpacz’184. By pokonac

trwoge i rozpacz czlowiek zaproszony jest do dziatania, ktore zmienia

182 G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii, Warszawa 1997.

183 Jak juz wyzej ustalono u Szymborskiej nie samo sacrum budzi trwoge, lecz
nieszczesScie — brak, jak mozna powiedzie¢, postmodernistycznej laski. To ono
budzac trwoge powoduje zagubienie w Swiecie.

184 G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii ..., s. 305-306.
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sie¢ w postepowanie a ono w obrzadek. Takim obrzadkiem, wedtug van

der Leeuwa, jest miedzy innymi przepowiednia.

Dywinacja jako zatrzymanie mocy przypadku

Wedlug van der Leeuwa czlowiek odszukujac znaki dzialania
sacrum, przejmuje dzialajaca sSwieta moc, ktora nadaje jego zZyciu
sens i trwalos¢. Owe ,przejecie mocy” mozemy odkry¢ na w
obrzedach takich jak seans dywinacji, stawiania horoskopow czy
wrozb. W obrzedach tych przypadek zostaje oblaskawiony i
unieszkodliwiony, a jego moc ,zatrzymana” i ,przejeta”. Takie
yzatrzymanie mocy przypadku” widoczne jest w wierszu Klucz z tomu
Wotanie do Yeti z roku 1957. Przypadek sprawia, ze zgubiony klucz
od mieszkania kochankéw, rzecz dla nich droga i cenna, odnajduje
ktos, dla kogo jest bezwartosciowym kawatkiem zlomu. Zgubiony
klucz otwierajacy drzwi do szczescia dwojga ludzi staje sie symbolem
konca ich milosci. Dzieki przepowiedniom, wrézbom i horoskopom

grozba rozdzielenia kochankoéw zostaje na czas odczytana:

Nie z kart, nie z gwiazd, nie z krzyku pawia

taki horoskop sie ustawia.

Zagrozona miloS¢ zostaje ochroniona dzieki przepowiedni i
oblaskawieniu mocy przypadku w obrzedzie stawiania horoskopu.
Dzialanie to, zgodnie z mysla van der Leeuwa, zyskuje miano obrzedu
religijnego, gdyz moc przypadku-sacrum zostaje poprzez obrzed
dywinacji oswojona i obtaskawiona. Pozwala zatrzymac jego moc, a

dzieki temu ocali¢ mitos¢ i nadac jej wartos¢ uniwersalna, kosmiczna:

Z miloscia jaka mam dla ciebie,
Gdyby to samo si¢ zdarzyto,
nie tylko nam: calemu swiatu
ubylaby ta jedna mitosc.

Szymborska siega po motyw dywinacji rowniez w micie
Kasandry, greckiej wieszczki i krolewny trojanskiej, ktora usitowata
bezskutecznie przestrzec rodakow przed zblizajaca sie zagltada Troi. W
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Monologu dla Kasandry z tomu Sto pociech z roku 1976 w usta corki
krola Priama poetka wklada wazkie slowa, ktore objawiaja moc

przypadku:

Kochatam ich.

Ale kochalam z wysoka.

Sponad zycia.

Z przyszlosci. Gdzie zawsze jest pusto

Oto okazuje sig, ze przyszlosc jest pusta, a jesli tak jest, wszystko co
dzieje sie stwarza sie ,na poczekaniu”, a stworca jej jest, co podkresla
po raz kolejny, moc przypadku. Nie ma przeznaczenia, nie ma
determinizmu - jest wolnos¢, wszystko moze sie¢ wydarzyc, ale nie
musi. Sila i moc przypadku decyduja o wszystkim. Jedynie znaki
poprawnie odczytane w obrzedzie przepowiedni wskazuja droge do
przejecia i zatrzymania mocy przypadku.

W wierszu Seans z tomu Koniec i poczqtek z roku 1995 poetka
przyrownuje swiat do spektaklu dywinacji, podczas ktérego ujawnia
sie wszechpotezna rola i wplyw przypadku. Jedna z najwiekszych
sztuczek polegajaca na zachwianiu praw fizyki, obnaza utude ludzkie;j
wiary w mozliwosci rozumu jako narzedzia dajacego panowanie nad

rzeczywistoscia, nad natura:

Przypadek pokazuje swoje sztuczki.

(-..)
Przestrzen w palcach przypadku

rozwija sie 1 zwija,

rozszerza i kurczy.

Dopiero co jak obrus,

a juz jak chusteczka.

Przypadek obnaza falsz i utopie mysli nowozytnej, ktorej hotduje
ludzkos¢ przeswiadczona o mozliwosci zapanowania nad Swiatem.
Jest on pozornie tak przewidywalny, ,maly”, a wiec latwy do
ogarniecia, zrozumienia, ze daje ztudzenie, iz latwo go okielznac -

spochwyci¢ w ramiona”:
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Przypadek zaglada nam gleboko w oczy.
(-..)

Chce nam sie wolac,
jaki swiat jest maty,
jak latwo go pochwycic

w otwarte ramiona.

I jeszcze chwile wypelnia nas radosc¢

rozjasniajaca i ztudna.
Tym samym seans odkrywa falsz oSwieceniowego sposobu myslenia.
Bowiem to co uwazane jest za racjonalne, konieczne, zdeterminowane
okazuje sie podlegac nieobliczalnemu przypadkowi. Moc przypadku-
sacrum jest tak nieprzewidywalna i grozna, ze wymaga, jak zaznacza
van der Leeuw, ,uwagi, dzialania, czujnosci”185.

Podobnie moc przypadku przedstawiona jest w wierszu
Pierwsza fotografia Hitlera z tomu Ludzie na moscie z roku 1986.
Wiersz stanowi zapis rozmyslan nad zdjeciem rocznego dyktatora.
Jest to poetycka rekonstrukcja chwili, ktéra wydarzyla sie, jak
mozemy sie domyslic, w kwietniu 1890 roku w atelier fotograficznym
w austriackim miasteczku Braunau. Oto roczny Adolf, syn panstwa
Hitlerow przygotowywany jest do zrobienia pamiatkowego zdjecia.
Padaja zdania, ktoére zazwyczaj dorosli wypowiadaja w takich
chwilach by zabawi¢ mate dziecko:

No, nie bedziemy chyba teraz ptakac,
pan fotograf pod czarna plachta zrobi pstryk
(...)

Czyja to raczka, czyja, uszko, oczko, nosek?
Czyj brzuszek pelen mleka, nie wiadomo jeszcze:
drukarza, konsyliarza, kupca, ksiedza?

W chwil robienia zdjecia, ktoére uwieczni przyszlego najkrwawszego
dyktatora XX wieku, wszystko zdarzyC sie jeszcze moze. Zycie i
przysztos¢ malca nie sa okreslone. O wszystkim zadecyduje

przypadek, ktorego tajemnice matka usituje rozszyfrowac:

185 G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii..., s. 305-306.
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kiedy rok temu przychodzit na swiat,

nie braklo znakoéw na niebie i ziemi:

wiosenne stonce, w oknach pelargonie,

muzyka katarynki na podworku,

pomyslna wrozba w bibulce rozowej,

tuz przed porodem proroczy sen matki:

golgbka we Snie widziec¢ - radosna nowina,

tegoz schwytac - przybedzie gos¢ dhugo czekany.

Puk puk, kto tam, to stuka serduszko Adolfka.

Odczytywanie ,znakow na niebie i ziemi”, ,wrozba w bibulce rozowe;j”,
sproroczy sen matki” z golabkiem — symbolem pokoju - sa to zabiegi
nalezace do obrzedu przepowiedni, w ktorym usituje sie oswoicC i
przejac moc przypadku. Bo nie istnieje przeznaczenie, nie ma
determinizmu, ciagu rozumowo okreslonych zdarzen, ktore pozwalaja
dziala¢c w pore chroniac swiat przed katastrofa. Przyszlos¢ pozostaje
nieodgadniona nawet dla historykow - specjalistow analizujacych
przesztoS¢, by moc przewidzie¢ przysztosé. Przypadek wymyka sie
wszelkim spekulacjom. Pozostaje tajemnica, wobec ktorej ludzkosc
jest catkowicie bezbronna. Potrafi z matego bobasa, podobnego do
innych bobasow, stworzy¢ potwora, zagrazajacego istnieniu swiata. W
chwili, gdy maly Adolf Hitler zostaje uwieczniony na fotografii, ktora
wkrotce znac¢ bedzie caly swiat, w tym samym miescie, ktore zapisze

sie niechlubnie w historii, nic nie zapowiada dramatu:

Nie stychac wycia psow i krokow przeznaczenia.

Nauczyciel historii rozluznia kolnierzyk

i ziewa nad zeszytami.

Znaki nie zostaly odczytane, uspiona czujnos¢ nie odebrata mocy
przypadkowi. Czlowiek, zachwycony malenkim, bezbronnym
dzieckiem, poddat sie sile przypadku. Jego groznej i niebezpiecznej
mocy. Ale nawet w takim razie, wedlug van der Leeuwa, nie pozostaje
wobec mocy sacrum bezradny. Pozostaje jeszcze obrzed zaklinania,

ktore zmienia sie w modlitwe.

Modlitwa jako zaklinanie mocy przypadku
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Zaklinanie staje si¢ inng forma oswojenia poteznej, budzacej
trwoge mocy sacrum. Moc zaklecia dzialajgca na moc sacrum
zamienia si¢ w obrzed religijny — w modlitwe. Van der Leeuw pisat:
,Gdy czlowiek rozpoznaje w mocy najpierw postac, a potem wole,
wowczas slowo mocy, zaklecie, przeksztalca sie w modlitwe. Tylko
moc dziala na inng moc: moc woli wymaga innej woli”186. W
postreligijnym sSwiecie, zaklinaniem probuje sie wypetni¢c pustke
wynikajacga z braku rozmowy z Bogiem i kontaktu z sacrum. W
postmodernistycznej religii natury zaklinanie zmienia sie w modlitwe,
ktora oswaja moc przypadku, bo jak powie van der Leeuw, ,modlitwa
wlada ludami, mocami i bogami”187 .

Taka swoistego rodzaju modlitwa-zaklinaniem, w formie litanii
skierowanej do natury symbolizowanej przez jaskolke, jest wiersz

Upamietnienie z tomu Wotlanie do Yeti z 1957 roku:

Serce jaskolki,
zmihyj sie nad nimi.

Serce jaskolki,
zmihyj sie nad nimi.

Jaskotko, spraw, by nigdy
nie zapominali.

zmihyj sie nad nami.

Milosc¢ - rodzaca sie pod wplywem przypadku, w co wierzy poetka, jest
jak kazde uczucie krucha i nietrwala. Modlitwa ma za zadanie
ochroni¢ miloS¢ przed nieprzewidzianym dzialaniem przypadku,
przejac jego moc i tym samym nadac jej trwatos¢ i sile. Bo jak powie
van der Leeuw: ,Modli¢ sie to manipulowac silg”188 W tym wypadku

sila natury, ktorej przypadek jest narzedziem i prawem.

186 G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii...s. 373.
187 Tamze, s. 371.
188 G. Van der Leeuw, Fenomenologia religii...,s. 300.
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Z kolei wiersz Psalm z tomu Wielka liczba z 1976 roku,
nawigzujacy do Psalmow biblijnych, z jednej strony jest pochwatla
przypadku, chaosu, przygodnosci panujacych w bujnie egzystujacej
naturze, z drugiej zas krytyka porzadku sztucznie wprowadzonego
przez czlowieka dzieki wytyczeniu granic panstwowych. Konfrontacja
wolnosci natury z narzuconym przez czlowieka porzadkiem budzi
odczucia muninosum. Pozwalaja one doswiadczy¢ Swieta moc
przypadku dzialajaca w naturze ponad wszelkimi nakazami, jako sile
nalezaca do sfery sacrum, w ktora bez efektow usiluje wedrzec sie

profanum - to co ludzkie, sztuczne, uporzadkowane:

Och, zobaczyc¢ dokladnie caly ten nielad naraz,
na wszystkich kontynentach!

Bo czy to nie liguster z przeciwnego brzegu
przemyca poprzez rzeke stutysieczny listek?

Bo kto, jesli nie matwa zuchwale dlugoramienna,
narusza sSwieta strefe wod terytorialnych?

Czy mozna w og6le mowic o jakim takim porzadku,

jezeli nawet gwiazd nie da sie porozsuwac,

zeby byto wiadomo, ktéora komu swieci?

I tak to, co powstaje za przyczyna przypadku, objawia sie jako Swiete,
to zas co powstaje zdzialane reka ludzka, zepchniete zostaje w sfere

profanum, jest - jak powie poetka - ,obce”. Obce Swietej naturze:

Tylko co ludzkie potrafi by¢ prawdziwie obce.

Reszta to lasy mieszane, krecia robota i wiatr.

Zaklinanie natury w Psalmie, ktéore mozemy odebra¢ jako
postmodernistyczna modlitwe, jest oddaniem czci naturze i mocy
przypadku.

Podobna forme - modlitwy — poetka nadata wierszowi Woda z
tomu Sél z 1962 roku. Wiersz jest pochwala, zachwytem, uniesieniem
nad cudem natury kryjacym sie¢ pod wszelkimi postaciami, jakie
przybiera woda. Zwracajac si¢ do kropelki deszczu sptywajacej z dtoni

podmiot liryczny, alter ego poetki, odkrywa nieuswiadamiang na co
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dzien, niewidoczna golym okiem tajemnice cudu jakim jest zamkniety
obieg krazacej w naturze wody - wiecznej, niezniszczalnej,
wszechobecnej — w tej samej kropli bedacej sktadnikiem wody (cieczy)
raz pod postacia rzeki, innym razem morza, czy deszczu. W
przypadkowej konfiguracji, sila przypadku, kropelki nieustannie

zmieniajac stan skupienia zmieniaja swe miejsce:

Kropla deszczu mi spadla na reke,
utoczona z Gangesu i Nilu (...)

Na moim wskazujacym palcu

Morze Kaspijskie jest morzem otwartym

a Pacyfik potulnie wptywa do Rudawy
tej samej, co fruwata chmurka nad Paryzem(...)

Nie starczy ust do wymowienia
przelotnych imion twoich, wodo.
Woda krazaca od narodzin Ziemi w naturze, zlozona z kropel od
wiekow zasilajacych, wcigz na nowo, wszelkie zbiorniki - od
chrzcielnic katedr, powotujacych do zycia duchowego, po wody
Gangesu, przyjmujace prochy zmarlych, ma moc scalania sfery

sacrum z profanum:

Bylas w chrzcielnicach i wannach kurtyzan.
w pocalunkach, calunach.

Przez udzielanie mocy w obrzedach, i sSwietych, i grzesznych,
woda kieruje uwage w strone obrzedu oczyszczenia, podczas ktorego,
jak wskazuje van der Leeuw, ,dokonuje (...) nowego poczatku, usuwa

jakas moc i przyciaga nowa”189,

Oczyszczenie jako odrodzenie mocy przypadku

Posiadajac szczegolna moc woda objawia swoja sile w zaleznosci
od przypadku - jednym razem niszczaca, innym ocalajaca, gdyz, jak

zaznacza van der Leeuw, udzielajaca si¢ w obrzedzie moc jest tak

189 Tamze, s. 308.
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potezna, ze "<<to, co dobre>>, i <<to, co zle>>, nie zawsze da si¢ od
siebie oddzielic’190. W podobny sposob  niepojeta moc wody

przedstawia Szymborska:

Ktos tonatl, ktos o ciebie wotal umierajac.

(-..)
Domy gasitas, domy porywatas

(Gr;zac kamienie, karmiac tecze.

Dodatkowo poetka laczy moc oczyszczajaca wody z wydarzeniem
najwyzszej wagi w zyciu cztowieka — z narodzinami - ale co istotne
nie, jak w chrzescijanstwie z narodzinami z ducha, lecz z narodzinami
cialal9l. Wiersz Urodzony z tomu Sto pociech z 1967 roku staje sie
swoistym rodzajem modlitwy uwielbienia dla ,rodzicielki mezczyzny”,
partnera zyciowego (z ,ktorym skacze przez ogien”) podmiotu
lirycznego — alter ego poetki. Jest ona nazwana todzia plywajaca po
wodach rozlanych miedzy dwoma brzegami — niebytem i zyciem, z

ktorych na swiat wydobywa sie cztowiek:

Wiec to jest jego matka.

Ta mala kobieta.

Szarooka sprawczyni.

Lodka, w ktorej przed laty przyptynat do brzegu.
To z niej sie wydobywal na swiat,

na niewiecznosc.

Woda wiec staje u poczatku kazdego nowego zycial92. Jak Charon
przewozi zmarlych na druga strone przez Styks do Hadesu, tak matka

w lodzi swojego ciala przewozi czlowieka przez wody (w domysle

ptodowe) do zycia - cho¢ oczyszczonego w akcie narodzin, skazanego,

190 Tamze, s. 310.

191 Van der Leeuw rowniez laczyl nowe narodzenie z obrzedem oczyszczenia, o
ktorym pisatl: ,,Obrzed, ktory nie tylko usuwa brud, lecz takze umozliwia nowe zycie,
musi mieé¢ w zyciu religijnym wage najwyzsza. Powoduje on jak gdyby nowe
narodziny”. Zob. tamze, s. 110.

192 Zob. M. Eliade, Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, przel. B. Baran,
Warszawa 2008, s. 207.
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jak powie poetka, na ,Smiertelnos¢”. Bo zarowno narodziny, jak i
Smier¢ wymagaja oczyszczajacej mocy, o ktorej van der Leeuw pisal,
iz ,nie tylko usuwa brud, lecz takze umozliwia nowe zycie, musi miec
w zyciu religiinym wage najwyzsza. Powoduje (...) jak gdyby nowe
narodziny”193.

Oczyszczajaca moc powodujaca nowe narodziny upatruje
Szymborska rowniez w mocy odradzajacej si¢ natury. Po kazdej,
szeroko rozumianej wojnie, ktorej konsekwencja jest Smierc i
zniszczenie, zachodzi potrzeba oczyszczenia — przywrocenia do zycia,
jak powie poetka uzywajac slowa ,sprzatanie”:

Po kazdej wojnie
ktos musi posprzatacd.

Jaki taki porzadek
sam sie przeciez nie zrobi.

Ktos musi zepchnaé gruzy
na pobocza drog,

zeby mogly przejechaé
wozy pelne trupow.

(...)

Tak potezna rana zadana naturze moze byc¢ oczyszczona tylko moca,
jaka posiada natura. To ona w procesie wiecznej wegetacji porasta
sprzyczyny i skutki” konfliktu zbrojnego, bez rozréozniania i bez
rozstrzygania o winie i karze. Jak moéwi van der Leeuw: ,Dokonuje

nowego poczatku, usuwa jakas moc i przyciaga nowa”194:

W trawie, ktora porosta
przyczyny i skutki,
musi ktos sobie lezec

z klosem w zebach

i gapi€ sie na chmury.

Efekt oczyszczenia, ktorego celem jest ,udzielenie dobrej mocy”,

Szymborska  upatruje w  fakcie posiadania  szczescia @ —

193 Tamze, s. 110.
194 Tamze, s. 308.
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postmodernistycznej taski. To dzigki szczesliwemu trafowi przypadek,
moca oswojona w obrzedach, zawiesza nieszczescia, ktore choc
zdarzyC sie¢ musialy, ale zdarzyly sie w innym czasie, w innych
okolicznosciach, innym ludziom. ,Zdarzyly sie¢ nie tobie”, jak powie w

wierszu Wszelki wypadek z tomu o tym samym tytule z roku 1975:

Zdarzyc¢ sie moglo.

Zdarzy¢ sie musialo.

Zdarzylo sie wczesniej. Pozniej. Blizej. Dalej.
Zdarzyto sie nie tobie.

Ocalales, bo bytes pierwszy.

Ocalales, bo bytes ostatni.

Bo sam. Bo ludzie. Bo w lewo. Bo w prawo.
Bo padat deszcz. Bo padat cien.

Bo panowata stoneczna pogoda.

I tak przypadek i jego moc wpisana w tworczoS¢ Szymborskiej
odczytany w perspektywie mysli van der Leeuwa (inaczej niz w mysli
Otto) staje sie mocg nadprzyrodzona, grozna budzaca trwoge i dajaca
poczucie bezbronnosci i zagubienia w Swiecie. Ta tajemnicza moc
powodujac narastanie uczuc¢ okreslanych jako religijne, wzywa do
sprawowania obrzedow - przepowiedni (Klucz), modlitwy (Psalm),
zaklinania (Jaskétka), rytu oczyszczania (Woda, Urodzony, Koniec i
poczqtek) - udzielajacych mocy samego sacrum, silnego odczucia
udzialu w jego stworczej sile, panowania nad nia dzieki ,posiadaniu
szczescia”, ktore chroni przed zla moca i udziela dobre;j.

Przytoczone wyzej przyklady sytuuja religijnos¢ poetki blisko
New Age, religijnosci wywodzacej sie z kultu Matki Ziemi, Bogini Gai.
W tym kontekscie warto przypomniec, ze w potudnie 31 grudnia 1986
roku zostala przeprowadzona przez ruch New Age akcja, ktora objeta
caly glob, a ktorej zadaniem bylo prowadzenie modlitwy majacej
uzdrowi¢ Swiat poprzez wszczepienie go wlasnie w moc natury.
Uczestnicy oczekujacy zmiany ery Ryby (chrzescijanstwa) na ere

Wodnika wypowiadali miedzy innymi takie slowa: ,Teraz jest czas
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poczatku..., ludzkos¢ powréci do boskiej natury..., uzdrowienie
nastapito, swiatu zostalo przywrocone zdrowie. ..”195,

Jednak z cala stanowczoscia trzeba stwierdzi¢, ze religia
postmodernistyczna, z ktorej czerpie religijnos¢ Szymborskiej, nie jest
tozsama z New Age. ReligijnoS¢ postmodernistyczna zdaniem Janusza
Marianskiego!96, wybitnego socjologa religii, jest czyms wiecej niz
religijnoS¢ wywodzaca si¢ z ruchu New Age!7. Socjolog przestrzega
przed utozsamianiem tych zjawisk. Zasadnicza rdéznice widzi w
kwestii odniesien do transcendencji, ktora postmodernizm
odrzucal?8. Tymczasem ,New Age proponuje konkretne (choc
doktrynalnie przemieszane) sposoby realizacji siebie w sferze
transcendencji”199.

Marcin Zwierzdzynski, krakowski religioznawca uwaza zas, ze
yreligiilnos¢  postmodernistyczna” jest okresleniem religijnosci
zwolennikow postmodernizmu, tak jak okreslenie ,religijnosc
marksistowskaz200” jest okresleniem religijnosci charakterystycznej dla

marksistow”20l. To ostatnie stwierdzenie jest najblizsze rozumieniu

195 Cyt za: A. Zwolinski, Tajemne niemoce. Warszawa 2003, s.

196 Podobne zdanie prezentuje badaczka filozofii wschodu, ktora pisze: ,cho¢ New
Age i postmodernizm maja wspélne zrodia i wiele cech charakteryzujacych, jeden z
tych nurtow mozna odnalez¢ i w drugim, to jednak nie ma tu mowy o pokrywaniu
sie tych pojec” Zob. B. Szymanska, Filozofia wschodu, Krakow 2001, s. 96. Cyt za:
M. K. Zwierzdzynski, Religia -duchowo$é - postmodernizm, w: Religijnos$é i
duchowos$é — dawne i nowe formy, pod red. M. M. Libiszowska - Zoltkowska, S.
Grotowska, Krakow 2010, s. 91.

197 J. Marianski, Religijno$¢é postmodernistyczna i sposoby jej badania, ,Przeglad
Religioznawczy” 1997 1(183), s. 35-51.

198 Zob. H. Grzmil-Tylutki, Wstep do czesSci pierwszej: Postmodernizm
i fundamentalizm a prawda — w sferze idei, w: Postmodernizm i fundamentalizm a
prawda — od idei do praxis, pod red. H. Grzmil-Tylutki i A. Hennel-Brzozowskiej,
Krakéow 2010, s. 12.

199 Zob. B. Kostrubiec, Obrazy postmodernizmu. Badania empiryczne obrazu siebie i
obrazu Boga u zwolennikéw postmodernizmu, Lublin 2014, s.50.

200 Zob. K. Tyszka, Religijne oblicze komunizmu, ,Studia nad Faszyzmem i
Zbrodniami Hitlerowskimi” XXXI Wroctaw 2009, 327- 344.

201 M. Zwierzdzynski , Religia — Duchowo$¢é — postmodernizm. Problem znaczen, w:
Religijnos¢ i duchowos¢ - dawne i nowe formy, pod red. Maria Libiszowska-
Zoéttkowska, Stella Grotowska, Krakéow 2010, s. 87.
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religijnosci postmodernistycznej przyjetej w niniejszej pracy. Fakt, iz
wyznawana przez Szymborska tzw. religia natury uznana zostala za
religie zakorzeniona czy tozsama z religia postmodernistyczna, wynika
z obecnosci w poezji jej wyznawczyni wielu elementow zaczerpnietych
z mysli postmodernistycznej oraz przyjetej metody badawczej, kryjace;j
sie w starochrzescijanskiej maksymie Lex orandi, lex credenti -
»prawo modlitwy jest prawem wiary”?%,

Warto wigec potwierdzenia tezy o braku tozsamosci New Age i religii,
ktora wyznaje Szymborska, odszukac¢ w jej utworach. Oprocz faktu,
ze poezja poetki programowo pozbawiona jest transcendencji, o czym
przekonywujaco zaswiadczaja jej badacze»: i co jest przedstawione
rowniez w niniejszej pracy, a co sytuuje ja poza wyznawcami New
Age, warto zwroci¢ uwage na inny fakt. Otoz proba odczytania wiersza
Przymus z tomu Wystarczy z roku 2011 w kontekScie wyznawanej
przez poetke religii pozwala zinterpretowac go jako polemike z ideami
New Age. Jako wprowadzenie w kontekst utworu trzeba przypomniec,
ze New Age utozsamia Ziemie ze starozytna boginia Gaja, ktora
wylonila sie a chaosu. Jest to zywa planeta posiadajaca nie tylko
energie, ale tez Swiadomos¢. Zgodnie z idea panteistyczna energia

planety przenika caly wszechswiat sprawiajac, ze wszystkie

Religijno§¢ marksistowska mozna za Kotakowskim okresli¢ jako ,pseudosakralny
ruch religijny odznaczajacy sie tym wszystkim, co religie tradycyjne — potrzeba
wiernosci credo, silng struktura hierarchiczna i roszczeniom do orzekania, co
prawdziwe i falszywe, co dobre, a co zte”. Zob. L. Kotakowski: Herezja. Krakéw
2010, s. 66.

202 To zalozenie metodologiczne i jego realizacja opisane zostalo we wstepie
niniejszej pracy.

203 O tej charakterystycznej cesze poezji Szymborskiej — programowego braku
odniesien do transcendencji - badacze i znawcy napisali sporo artykulow. Zob. A.
Legezynska, Wistawa Szymborska, S. Balbus, Swiat ze wszystkich stron $wiata — o
Wistawie Szymborskiej, Krakéw 1997; A. Wegrzyniak, A Sandauer, Pogodzona z
historia, W; Radosé¢ czytania Szymborskiej, wybor tekstow krytycznych, oprac. S.
Balbus, D. Wojda, Milczenie stowa. O poezji Wistawy Szymborskiej, Krakow 1996,
Cz. Milosz, Poezja jako Swiadomos$é, w: RadosS¢ czytania Szymborskiej, wyboér
tekstow krytycznych, oprac. S. Balbus; J. Kwiatkowski, Wistawa Szymborska, w:
tamze; M. Wyka, O poezji Wistawy Szymborskiej, w: tamze.
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stworzenia sa sobie rowne204. Stad zwierzeta, pelnoprawni partnerzy
cztowieka, nie moga by¢ wykorzystywane, a tym bardziej
przeznaczone do konsumpcji. Tymczasem Szymborska w omawianym

wierszu pisala o lancuchu pokarmowym nastepujaco:

Zjadamy cudze zycie, zeby zyc.

Denat schabowy z nieboszczka kapusta.
Karta dan to nekrolog.

(...)Nawet najlepsi ludzie

(..)Nawet poeci najbardziej liryczni.
Nawet asceci najbardziej surowi
zuja i przelykaja cos,

co sobie rosto.

Trudno mi to pogodzi¢ z dobrymi bogami.

Chyba, ze tatwowierni,

chyba, ze naiwni,

calg wladze and swiatem oddali naturze.

Wiersz ten mozna swobodnie odczyta¢ jako podwazenie zasadnosci
wegetarianizmu, ktory stal sie fundamentalng zasada ruchu New Age.
Poetka z ironia odnosi sie¢ do zbyt dostownego interpretowania przez
ten ruch prawa rownosc¢ biocentrycznej203, ktore przyznaje wszystkim
czastkom biosfery réwne prawo do zycia. W wierszu nie poprzestajac
na ochronie praw zwierzat, przenosi prawo ochrony Zycia na rosliny.
Do idei niejedzenia migesa dodaje idee¢ niejedzenia roslin. Pointa
zamieszczona w ironicznej uwadze o ,dobrych bogach”, z wiara w
ktorych trudno pogodzi¢ takie ,barbarzynstwo”, jak potrzebe
sprzegryzania” przez ludzi ,czegos zabitego”/”zeby ich czule serca nie

przestaty bi¢”, jest skierowaniem uwagi na madroS¢ praw natury,

204 Zob. Jezus Chrystus dawca wody zywej. Chrzescijaniska refleksja na temat New
Age. Papieska Rada Kultury. Papieska Rada do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego.
Krakéw 2003.

205 Trzecia teza ekologii glebokiej daje ludziom prawo zaspokajaé potrzeby zyciowe
koszem innych form zycia i brzmi: ,Ludzie nie maja prawa do ograniczania tego
bogactwa i r6znorodnosci, chyba ze chodzi o zaspokojenie ich istotnych, zywotnych
potrzeb”. Zob. B. Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka. Zyé w przekonaniu, ze
Natura co$ znaczy, przekl. E. Margielewicz, Wydawnictwo Pusty Oblok, 1995, s. 99.
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kontrastujaca z absurdalnoscia ludzkich zakazow i nieprzystajaca do
idei powolywanych przez nich ,dobrych” — w domysle naiwnych -
bogow. Konsekwentnie, zgodnie z wyznawana religig, jedynym bogiem
dla Szymborskiej jest natura, ktorej ,dobrzy bogowie” gardzacy tak
naturalnymi sprawami jak pozZywienie, musza ustapic¢ miejsca.

Widac¢ wiec, ze poglady Szymborskiej blizsze sa ekologii
glebokiej niz New Age. I warto zaznaczyC, ze inspiracja dla ekologii
glebokiej stala sie mysl Martina Heideggera niemieckiego filozofa,
ktory  zyskat ogromng  popularnosc i uznanie wsrod
postmodernistow?206. Opierajac sie na mysli Hoélderlina, niemieckiego
poety okresu romantyzmu, Heidegger widzial nature jako
wszechobecnos¢, w ktorej dopiero uobecnia sie rzeczywistos¢. Jako
to, z czego zbudowany jest wszechswiat, co jest wieczne i pierwsze, z
czego wszystkie byty powstaja i do czego po Smierci wracaja297.
Natura jest ponad wszystkim, co si¢ w niej uobecnia. Rowniez ponad
bogami, ktorzy dopiero w niej moga zaistniec. Dlatego nie im
przypisana jest swietos¢, lecz samej naturze, ktora jest ,mocarna i
bosko piekna”208, Dla Heideggera SSwietosé jest istota Natury"209.

Idee ekologii glebokiej, ktora przyznaje sie do czerpania z mysli
Heideggera, zaprezentowal po raz pierwszy, wspomniany juz Arne
Naess, norweski filozof i dziatacz spoleczny. To on w swoim artykule z
1973 roku zatytulowanym The Shallow and Deep, Long-Range Ecology
Movement?10 po raz pierwszy uzyl terminu ,ekologia gleboka”. Filozof

rozumial pod tym pojeciem ,wiecksza wrazliwosc¢ i otwarcie cztowieka

206 Heidegger, mimo przeszlosci zwiazanej z NSDAP i licznym nazistowskim
tekstom (by! oficjalnym filozofem III Rzeczy) zostal przez Derride wbrew oczywistym
faktom ,oczyszczony” i przedstawiony jako ojciec filozofii postmodernistyczne;j.
Zob. J. Derrida, O duchu. Heidegger i pytanie, Warszawa 2015.

207 Zob. M. Heidegger, Objasnienia do poezji Hblderlina, thum. B. Baran, Warszawa
2005, s. 54.

208 Tamze
209 Tamze, s. 61.

210 Arne Naess, The Shallow and Deep, Long-Range Ecology Movement, ,”Inquir”16,
Oslo 1973, s. 95-100.

145



na siebie samego i otaczajace go formy zycia”!l. Z czasem ekologia
gleboka stala sie nurtem filozoficznym (etyka sSrodowiskowa) i
spolecznym. Jako etyka srodowiskowa stawia pytania o wartosci we
wspolczesnym Swiecie, a probujac na nie odpowiedzie¢ buduje
»,Spojna filozoficzna a zarazem religijna wizje Swiata”212. Z powodu
odrzucenia antropocentryzmu na rzecz biologizmu kojarzona jest z
postmodernizmem?213. Niektorzy badacze jednak, opierajac sie na
roznicach w sposobie postrzegania natury i stosunku do niej obu
nurtow uwazaja utozsamianie ich za blad. W ekologii glebokiej
szacunek cztowieka dla natury rodzi si¢ poprzez identyfikacje z nia,
natomiast w postmodernizmie poprzez dostrzezenie i zaakceptowanie
roznic. Nie rozstrzygajac, kto ma racje, nalezy stwierdzi¢, ze religia
postmodernistyczna, z ktorej czerpie religijnos¢ Szymborskiej,
charakteryzujaca sie synkretyzmem jest mieszanka elementow
zaczerpnietych z roznych filozofii i religii (w tym ekologii glebokiej i
New Age) jednak nie pozwala na utozsamianie sie z nimi.

Dla uzyskania calosciowego ujecia koncepcji sacrum
wpisanego w tworczos¢ Szymborskiej, a zarazem pelnego obrazu jej
postmodernistycznej religijnosci, nie mozna w badaniach pominac

narzedzia, jakie dostarcza teoria hierofanii Mircea Eliadego.
I1.3. Przypadek jako hierofania

Pojecie numinosum - doswiadczenie religijne, ktore dla Rudolfa
Otto jest silg swieta, uchwytna wylacznie w ludzkim przezyciu, stalo
sie inspiracja dla Eliadego, rumunskiego klasyka mysli
religioznawczej, przy definiowaniu wlasnej koncepcji religijnego
doswiadczenia sacrum. To co Otto okreslatl jako tajemnicza moc,

zdolna do wywolywania w czlowieku ambiwalentnych wuczué, ktora

211 Zob. B.Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka. Zyé w przekonaniu, ze Natyra co$
znaczy, przel. E. Margielwicz, Warszawa 1995, s. 93.

212 Tamze

213 Na roznice te zwrocil uwage polski socjolog i pedagog. Zob. Z. Melosik,
Postmodernistyczne kontrowersje wokét edukacji. Torun-Poznan 1995, s. 94.
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zarazem pociaga i odpycha - mysterium tremendum i mysterium
fascinosum, Eliade okresla jako objawienie si¢ w sferze profanum
tego, co czlowiek odczytuje jako SwietoSC, rozpoznawana przez
sdoswiadczenie wewnetrzne w aktach religijnych”214. Sacrum
objawiajace sie¢ w sferze profanum nazwatl Eliade hierofaniq. Obejmuje
ona niezliczong liczbe zjawisk i obiektow?2!5, dlatego tez pelna
definicja sacrum w ujeciu Eliadego oparta jest nie na okresleniu
sposobow jego objawiania sie¢ (definicji hierofanii), ale na
przeciwstawieniu swietosci (sacrum), temu co Swieckie (profanum).
Religioznawca zauwazal: ,Wszystkie (...) definicje zjawiska religijnego
posiadaja jeden wspodlny rys: kazda z nich przeciwstawia na swoj
sposob sacrum (sakralnosc,Swietosc)i zycie
religijne profanum (powszedniosc, swieckosc) zyciu swieckiemu”216.
Objawienie sSwietosci w sferze Swieckiej prowadzi do
uswiadamiajacego odczucia istnienia dwoch réznych rzeczywistosci —
realnej 1 nierealnej. Wedlug Eliadego sacrum nalezy do sfery
rzeczywistosci realnej cho¢ pozaracjonalnej, ktéora pojac¢ moze tylko
cztowiek religijny. Dotarcie do  owego poznania jest dla czlowieka
poczatkiem sSwiadomego bycia w Swiecie. Pisal: "Sacrum to (...
doswiadczenie tego, co realne, doswiadczenie zrédla sSwiadomosci

istnienia w Swiecie. Czym jest swiadomosc¢, ktora czyni z nas ludzi?

214 M. Eliade, Préba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Rocquetem, ttum. K. Sroda,
Warszawa 1992, s. 166.

215 Eliade o wielorakos¢ hierofanii pisal: . ,Musimy sie oswoi¢ z mys$la, ze hierofanie
wystepuja wszedzie, w kazdej dziedzinie zycia fizjologicznego, ekonomicznego,
duchowego i spolecznego. W gruncie rzeczy nie wiemy, czy istnieje co§ — przedmiot,
gest, funkcja fizjologiczna, istota zywa, zabawa itd. — co by gdzies w ciagu historii
ludzkosci nie przeksztalcilo sie w hierofanie. (...) wszystko to, czego czlowiek sie
dotknal, co odczul, napotkal lub pokochal, mogto sie sta¢ hierofania. (...) Chyba nie
istnieje zadne znaczniejsze zwierze ani zadna bardziej znana roslina, ktoére by nie
uczestniczyly w ciagu historii w sakralnosci. (...) cho¢ pewna kategoria . (...) Jakis
przedmiot staje sie przedmiotem sakralnym o tyle, o ile wciela (tzn. objawia) co$
innego, co$ réznego od siebie. (...) .Chcemy tu uwydatnic¢ fakt, ze hierofania zaklada
jakis wybor, wyrazne oddzielenie przedmiotu hierofaniczjiego od otaczajacej go
reszty”. Zob. M. Eliade, Traktat o historii religii..., s. 15-18.

216 M. Eliade, Traktat o historii religii..., s. 7.
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Jest ona rezultatem doswiadczenia sacrum, doswiadczenia
rozdzielenia pomiedzy realnym a nierealnym"217.

W tworczosci Szymborskiej znalez¢ mozna wiersz doskonale
obrazujacy pojecie sacrum w rozumieniu Eliadego. I nie bedzie
niespodzianki, kiedy okaze si¢, Zze jest to utwor, w ktorym gltowna role
gra przypadek rozumiany jako prawo natury. W wierszu Notatka z
tomu S6l z roku 1962 przypadek, wkraczajacy ze swojg moca w
historie ludzkosci, bez trudu da si¢ odczytac jako hierofanie
objawiajaca rzeczywistos¢ sacrum, w sferze profanum.

Oto w muzealnej gablocie spoczywa kamien z widocznag rysa
bedaca pozostaloscia po pierwszym krzesaniu (przez przypadek)
ognia:

W pierwszej gablocie
lezy kamien.
Widzimy na nim
niewyrazna ryse.
Dzieto przypadku,
jak mowia niektorzy.

(...)

iskry skrzesanej z kamienia

do gwiazdy.

Przypadek, objawiajacy si¢ w dziejach, w przestrzeni i czasie
profanum, przynoszac efekt w postaci ognia, staje sie swoiScie pojeta
hierofania. Tworzy ona, w nieSwiadomym jeszcze swego statusu
cztowieku, sakralne centrum, prapoczatek jego duchowego istnienia.
Zapoczatkowuje czas mityczny, do ktorego odwolywac sie bedzie
kazda ludzka istota, ktory wedlug teorii Eliadego, stanowi zrodlo
Swiadomosci istnienia w Swiecie, ,Swiadomos¢, ktora czyni z nas

ludzi”218:

To ona
obrocita nasza glowe w ludzka

217 M. Eliade, Préba labiryntu..., s. 166.

218 M. Eliade, Aspekty mitu, przel. Piotr Mrowczynski, Warszawa 1998, s. 12.
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od iskry do gwiazdy,

od jednej do wielu,

od kazdej do wszystkich,

od skroni do skroni

i to, co nie ma powiek,

otworzyla w nas.

To ona

wywabila nas z wnetrza gatunku,

wywiodla z kregu snu

Ujarzmiony moca przypadku, we wspotpracy z reka czlowieka, ogien —
ktore to wydarzenie w domysle posiada range sakralnego przekazania
cztowiekowi przez nature wladzy nad Zywiolami — budzi cztowieka z
ysuspienia”, rodzi cztowieka swiadomego. Staje si¢, jak twierdzi Eliade,
opisem ,wtargniecia sfery sacrum (lub «nad-naturalnosci») w obreb
Swiata. To na tym wtargnieciu ufundowany jest Swiat i wtasnie za
jego sprawg jest on taki, jakim dzis go widzimy”2!9. Staje sie, jak
twierdzi Eliade moéwiac o sensie i istocie oddzialywania sacrum,
»zdobywaniem przyrody przez czlowieka”, nie tylko jako nastepstwo
empirycznych odkry¢, ale ,owocem roznych <<sytuacji>> czlowieka
w kosmosie, sytuacji okreslonych dialektyka hierofanii'229,

Motyw hierofanii w postaci ognia przywoluje na mys$l biblijne
objawienie (epifanie) Boga, jego wkroczenie w historie zbawienia, w
postaci shupa ognia, czy krzaka gorejacego. Przymierze Boga z ludzmi,
w ktorym Mojzesz przekazuje ludziom tablice dekalogu, zastapione
zostaje przymierzem natury z ludzmi, kiedy to moca swojego prawa —
przypadku, przekazuje ludziom ogien. Wtedy to ludzie zyskuja nowy
status — nie, jak pod gora Synaj, ludu Bozego, wybranego przez Boga
sposrod innych narodow, ale zwierzecia rozumnego, wybranego przez
nature sposrod innych stworzen. Znajdujac oparcie w sakralnie

rozumianym obrzedzie (krzesania ognia), panujac nad silami natury,

nad zywiolami wychodza z sennego bladzenia w labiryntach istnienia

219 M. Aspekty mitu..., s. 12.
220 M. Eliade, Traktat o historii religii...,s. 150.
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i doswiadczaja, jak mowi Eliade, ,rozdzielenia pomiedzy realnym a
nierealnym”, sSwiadomosci istnienia rzeczywistosci przybierajace;j
wymiar sakralny bedacy przeciwienstwem swieckosci. Swiadek i relikt
tamtych wydarzen — kamien z rysa bedaca dzielem przypadku -
umieszczony w muzealnej gablocie ma  wywolywac (ewokowac)
wieczne powroty do Swietych wydarzen, ktore pozwolily zapanowac
nad ogniem, stworzyly duchowego czlowieka. Czlowiek bowiem dla
Szymborskiej powstawal w dwoch etapach - biologicznym i
duchowym. W obu zas udziat bral przypadek. Zaréwno w procesie

ewolucji jak i procesie przekazania wladzy w postaci ognia.
I1.3.1. Ogien jako hierofania przypadku

Sakralne ujecie zywiolow - ognia, wody, powietrza i ziemi -
odnalez¢ mozna chocby w wierszu Atlantyda z tomu Wotanie do Yeti z
roku 1957. Szymborska podajac w watpliwosS¢ istnienie mitycznej
krainy opisanej przez Platona w dialogu Timajos, o jej nie do konca

realnych mieszkancach powie:

Przypuszczalni. Watpliwi.

Nie upamietnieni.

Nie wyjeci z powietrza,

z ognia, z wody, z ziemi

Atlantydzi nie urealnieni przez zakorzenienie w sakralnie pojetych

obrzedach zwiazanych z zywiolami, ,nie wyjeci z powietrza/ z ognia, z

wody, z ziemi”, nie moga zyskac realnego bytu, zaistnie¢ w Swietym

czasie i przestrzeni. Bowiem, jak dowodzil Eliade, to co rzeczywiste,

co posiada bytowa moc i ontyczng wartoS¢ jest zawarte w

rzeczywistosci, ktora nie jest dana czlowiekowi wprost, ale ujawnia

sie w mitach, symbolach i hierofaniach. W rzeczywistosci sacrum?221.
Zgota inaczej sprawe przedstawia poetka w wierszu Jaskinia z

tomu Sto pociech z roku 1967. Widac¢ tu doskonale podzial na sfere

sacrum i profanum, czas swiety i Swiecki. Wspotczesni ludzie - turysci

221 Zob. M. Eliade, Sacrum, mit, historia..., s. 170-174.
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zwiedzajacy opuszczonag jaskinie Lascaux w Akwitanii - zadni wrazen,
znajdujac sie w sferze profanum, nie sa w stanie niczego szczegolnego
doswiadczyc¢ i zobaczyc. W okolo widza i odczuwaja, jak powie poetka,
,hic”. Zadnego znaku Swiadczacego o wyjatkowej przeszlosci tego
miejsca:

Na Scianach nic

I tylko wilgo¢ spltywa.

Ciemno i zimno tu.

Jednak wraz z przywolaniem pamieci wygastego dawno, nieobecnego
juz dzis (w czasie historycznym), a tylko we wspomnieniu (w czasie
mitycznym), Swietego ognia palacego sie tu w przeszlosci, nastepuje
otwarcie sie¢ przestrzeni swietej. W strefe profanum wkracza sacrum
objawiajac Swieta przeszloS¢ - czas mityczny. Jaskinia w
perspektywie profaum, czasu historycznego, swieckiego, zwiera ,nic”,
w perspektywie zaS  czasu mitycznego, przywolanego wraz ze
wspomnieniem plonacego ognia, zamienia sie¢ w realna Swiatynie,
sakralne centrum - z realnymi Sladami przeszlosSci w postaci - ta
sama reka, ktora krzesala ogien - namalowanych bizonow. Bo jak
powie Eliade: ,To wieczny czas terazniejszy wydarzenia mitycznego

umozliwia Swieckie trwanie wydarzen historycznych”222:

Ale ciemno i zimno
Po wygastym ogniu.
Nic - ale po bizonie
Ochra malowanym.
I tak jak rzeczywistoS¢ Atlantydy nie zostala urealniona w sakralnych
obrzedach ognia, wody czy powietrza, tak jaskinia odslania swoja
historyczna prawde dzieki odwotaniu do rzeczywistosci sSwietej
palacego sie w niej w czasach mitycznych ognia. Co wiecej
uczestnictwo w odbywajacym sie tam Swietym misterium ognia ma

moc uswiecenia samych turystow. Bowiem ciala ich w blasku

222 M. Eliade, Sacrum, mit, historia..., s. 110.
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mitycznego ognia przestaja byc¢ tylko rzeczywistoscia biologiczna, a
staje sie przestrzenia Swieta, zanurzong w mistyczne wydarzenie

pierwotnego, mitycznego czasu ,poczatkow”:

Nic, czyli taniec nasz
Niedotanczony.

Twoje pierwsze u plomienia
uda, rece, karki, twarze.

Moje pierwsze swiete brzuchy

I domyslic sie mozna, iz miloS¢ niespelniona, okreslona jako
yJniedotanczony taniec” cial, owo ,nic” istniejace w przestrzeni
profanum (tu i teraz), w przestrzeni sakralnej, w blasku sSwietego
ognia, doznaje spelnienia. Zostaje bowiem uswigecona i przemieniona
moca sakralnego zjednoczenia — swoistej komunii cial, ktore poetka
przedstawia pod postacia spozywania Swietej i uswiecajacej strawy
chrzescijan - ciala i krwi. Dyskretne okreslenie ,swoje” -W

odniesieniu do serca i krwi - okresla intymny zakres ,komunii”

ograniczony tylko do kochankow:

Nic - ale po nas,
Ktorzysmy tu byli
I serca swoje jedli,
I krew swoja pili.

Ogien, jeden z zywiolow bedacych hierofaniq przypadku, staje
sie symbolem istnienia, trwania w realnej rzeczywistosci. Czegos tak
statego i rzeczywistego, ze ewokuje samo zycie zrodzone z przypadku -
dawcy i stworcy miltosci, tajemniczej sity, ktora kobiecie przydziela
~mezczyzne, z ktorym skacze przez ogien”, jak powie poetka w wierszu
Urodzony z tomu Wszelki wypadek z roku 1967, majac na mysli
wspolna droge przez zycie. Z jednej strony bowiem metafora ognia
okresla trudnosci, ktore dwoje ludzi pokonuje idac wspolnie przez
zycie, z drugiej okresla prawdziwosc i realnosc¢ zycia, zanurzonego w

przestrzen sakralng, gdzie ,krew swoja pija i serca swoje jedza”. Bo
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jak mowit Eliade, tylko to co swiete jest prawdziwe223. Jest to trwanie
przezywane w aspekcie cielesnosci, gdzie cialo ma charakter
sakralny, swiety224.

Taki dualizm w przedstawieniu ciala przez Szymborska - jako
Swiete i jednoczesnie grzeszne - jest szczegoOlnie charakterystyczne
dla wierzen pierwotnych. Edmund Sakowicz, polski religioznawca
stwierdza: ,W wierzeniach ludow pierwotnych (...) cialo ma charakter
sakralny, swiety. Nie jest ono przeciwstawiane temu, co duchowe. Nie
ujawnia ontycznej, bytowej dychotomii, znanej w niektorych
systemach wierzen, wedlug ktorej to, co duchowe jest w nieustannym
konflikcie z tym, co cielesne. Zreszta w spolecznosciach pierwotnych

»profanum” zawsze jest ,sacrum’?25.
I1.3.2. Cialo jako efekt hierofanii przypadku

Szymborska precyzyjnie rozdziela sfere¢ sacrum i profanum.
Jednak cialo, o ktorym mowi w swej poezji, moze przynaleze¢ zaro6wno
do sfery sacrum - byc swiete, jak i do sfery profanum - byc¢ bytem
czysto biologicznym, grzesznym. Inaczej jest z dusza przynalezaca
tylko do sfery sacrum, ktora wedhug stow poetki tylko ,sie miewa”, jak
powie w wierszu Troche o duszy z tomu Chuwila z roku 2002. Ciato
zanurzajac sie w przestrzen profanum zostaje i dziala bez duszy,

ktora pozostaje w strefie sacrum.

Nikt nie ma jej bez przerwy
1 na zawsze.

223 Dla Eliade prawdziwe i realne jest to, co zawiera sie w sacrum. Pisal: ,Z
odkryciem sacrum jest Scisle zlaczona SwiadomoS¢é Swiata realnego. W
doswiadczeniu sacrum duch ludzki chwyta roznice miedzy tym, co jawi sie jako
rzeczywiste, mocne, bogate i znaczace, a tym, co jest pozbawione tych wartosci, to
znaczy tym, co sie pojawia i znika, jest przypadkowe i chaotyczne” . Zob. M. Eliade,
Mysli o kulturze, ttum. Z. Gérnicki, ,W Drodze” 1980, z. 8, 41-70.

224 O sakralnosci ciata zob. K. Lubowicki, Sacrum ciala ludzkiego, w: tegoz,
Duchowos$é matzeriska w nauczaniu bt. Jana Pawta II, Krakéw 2005, s. 110-120.

225 E. Sakowicz, Cialo ludzkie w pozachrzescijariskich tradycjach religijnych, ,Forum
Teologiczne” 2009 nrl0, s. 23.
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Dzien za dniem,
rok za rokiem
moze bez niej mingc.

(..)

Rzadko nam asystuje

podczas zajec¢ zmudnych,

jak przesuwanie mebli,

dzwiganie walizek

czy przemierzanie drogi w ciasnych butach.

Przy wypelianiu ankiet
i siekaniu miesa
z reguly ma wychodne.

Dusza nalezaca do swiata sacrum znika, gdy czlowiek zanurza
sie w sfere profanum. U Szymborskiej wiec dusza jest bytem
chimerycznym, kapry$Snym. ,Znika” w procesach przyziemnych,
prymitywnych zwiazanych z biologia ciala. Laczy sie na powrot z
cialem w chwili, gdy cztowiek wkracza w strefe sacrum, gdzie dane
mu doswiadczy¢ ambiwalentnych odczu¢ numinosum ztozonych z

zachwytow i lekow, ,radosci i smutkow”:

Czasem tylko w zachwytach
i lekach dziecinstwa
zagniezdza sie na dluzej.

(...)

Radosc¢ i smutek

to nie sa dla niej dwa rozne uczucia.
Tylko w ich polaczeniu

jest przy nas obecna.

Mozemy na nia liczy¢,

kiedy niczego nie jestesSmy pewni,

a wszystko nas ciekawi.

Pozostawanie ciala tylko w sferze profanum, poswiecanie sie tylko
obowiazkom dnia codziennego, Zycia swieckiego, odbiera poetka jako
zle i grzeszne. Stworzony w procesie ewolucji na podobienstwo

swojego boga — natury, za swoje pierwsze przykazanie czlowiek uznac
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powinien kontemplowanie natury i Swiata, jak powie w wierszu

Nieuwaga z tomu Milczenie ro$lin z roku 2011:

Zle sprawowatam sie wczoraj w kosmosie.
Przezylam calg dobe nie pytajac o nic,

nie dziwiac sie niczemu.

Wykonywalam czynnosci codzienne,
jakby to bylo wszystko, co powinnam.

(---)

Zadnych - jak — i dlaczego —

1 skad sie taki tu wzial —

i na co mu az tyle ruchliwych szczegotow.

Dla Szymborskiej ciato jest i Swietoscia - doskonalym tworem
natury, i bytem powszednim, sSwieckim - zwigzanym mocno 2z
doczesnoscia. Zawsze jednak jest objawieniem sie¢ mocy przypadku,
ktory w darwinowskiej teorii ewolucji oraz zmiennych losowych

wypracowal jego ksztalt przez ,trzy miliardy lat”, jak czytamy w

wierszu Film lata szesédziesiqte z tomu Sto pociech z roku 1967:

Ten dorosty mezczyzna. Ten cztowiek na ziemi.

Dziesie¢ miliardéow komorek nerwowych.

Piec litrow krwi na trzysta gramow serca.

Taki przedmiot powstawatl trzy miliardy lat.

Apoteoza ludzkiego ciata egzystujacego na przecieciu sie Swiatow
sarum i profanum, ,w ktorym owe Swiaty nawigzuja lacznosc¢, w
ktorym moze dokonac sie przejscie od sSwiata Swieckiego do swiata
Swietego”226 zawarta jest rowniez w wierszu majacym forme hymnu
pochwalnego Do serca w niedziele z tomu Sto pociech z roku 1967.
Serce widziane jako najdoskonalszy, niestrudzenie dzialajacy
mechanizm, przynalezace, w swej na co dzien niezauwazanej,
nieuswiadomionej pracy do sfery profanum, ukazane jest w wierszu w
kontekscie czasu Swietego, dnia odpoczynku, poswieconego

wytchnieniu:

226 M. Eliade, Sacrum, mit, historia..., s. 145.
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Dziekuje ci, serce moje,

ze nie marudzisz, ze sie uwijasz

bez pochlebstw, bez nagrody,

z wrodzonej pilnosci.

Masz siedemdziesiat zastlug na minute.

(Dzlckujc ci, serce moje,

ze obudzilam sie znowu

i chociaz jest niedziela,

dzien odpoczywania,

pod zebrami

trwa zwykly przedswiateczny ruch.

Szymborska zauwaza tu podziat na sfere sacrum i profanum, ktorej
granice zostaja przekroczone. W sfere sacrum - niedzielnego
Swietowania wkracza profanum - pamie¢ o sprawach swieckich,
codziennych, biologicznych - pracujacym nieprzerwanie sercu.
Profanum okazuje sie¢ niezbedne do zaistnienia sacrum. Wiersz jest
wiec doskonalq ilustracja Eliadowskiej koncepcji sacrum wystepujacej
zawsze w kontekscie profanum. Fenomenolog pisat:
,Swietos¢ i Swieckosé stanowia dwa rodzaje bycia-w-Swiecie, dwie
sytuacje egzystencjalne, jakie czlowiek uksztaltowal sobie z biegiem
dziejow. Te odmiany bycia-w-swiecie (...), sposoby bytowania sakralny
i Swiecki, sa uwarunkowane réznymi Srodowiskami, jakie czlowiek
zajmowal w kosmosie”?27. Srodowiska te to z jednej strony natura, w
ktorej czlowiek bytuje jako w pelni zjednoczony z przyroda element
kosmosu, 2z drugiej cywilizacja, ktora tworzy pochlonietego
przyziemnymi sprawami mieszkanca ziemi. Jeden i drugi sposéb
bytowania opiera si¢ na fundamencie jakim jest ludzkie ciato.

Z jednej strony zatem Szymborska cialo odczytuje i widzi jako
efekt dzialania sSwietej mocy przypadku, osadzone w wymiarze
sacrum, cialo doskonale i Swiete, 2z drugiej zas strony w ciele
upatruje ulomna powloke silnie zwiazana z profanum. Do polaryzacji

dochodzi zazwyczaj w sytuacji, kiedy czlowiek zapomina o swoim

227 M. Eliade, Sacrum a profanum..., s. 11.
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pochodzeniu i powinnosciach wzgledem stworcy — natury, lub w
chwili, gdy te nature usiluje oszukac. Tak dzieje sie w wierszu

Akrobata z tomu Sto pociech z 1967 roku:

Z trapezu na

trapez, w ciszy po

po nagle zmilklym werblu, przez

przez zaskoczone powietrze, szybszy niz
niz ciezar ciala, ktéore znow

znow nie zdazyto spasc.

Sam. Albo jeszcze mniej niz sam,

mniej, bo ulomny, bo mu brak

brak skrzydetl, brak mu bardzo,

brak, ktory go zmusza

do wstydliwych przefrunie¢ na nieupierzonej
juz tylko nagiej uwadze.

Spektakl cyrkowy akrobaty to w kontekscie lotu ptaka widok
»~wstydliwy”. Proba pokonania dzietla przypadku, ktory nie wyposazyt
ludzkiego ciala w skrzydla, a tylko ptakom ufundowal, jak powie
poetka w wierszu Przylot z tomu  Sto pociech z roku 1967,

zachwycajace cuda na miare:

(...) arcypazurkow,

rzetelnych chrzastek i sumiennych bton,

dorzecza serca, labiryntu jelit,

nawy zeber i kregow w Swietnej amfiladzie,

pior godnych pawilonu w muzeum wszechrzemiost
i dzioba mniszej cierpliwosci.

Ten sam przypadek pozbawiajac cztowieka mozliwosci lotu, wspiatl sie
na wyzyny geniuszu konstruujac ciala ptakow, a nawet roslin. W
wierszu Cebula z tomu Wielka liczna z roku 1976 brzuch ludzki
porownany do cebuli okazuje sie marna, niedoskonala i klopotliwg

czesScig ciala :

Cebula, to ja rozumiem:

najnadobniejszy brzuch swiata.
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Sam sie aureolami

na wlasna chwate oplata.

W nas - tluszcze, nerwy, zyly,
Sluzy i sekretnosci.

I jest nam odmowiony
idiotyzm doskonatosci.

Tylko w postawie akceptacji swojego miejsca w naturze ciato ludzkie
jawi sie jako doskonale. Raz sSwiete innym razem grzeszne, raz
zanurzone w sfere sacrum a innym razem profanum.

Istnieje jeszcze w poezji Szymborskiej zupelnie wyjatkowa
sytuacja, przy okazji ktéorej mowi o ludzkim ciele. To rzadki, jak
twierdzi, przypadek ,miltosci szczesliwej”, ktory ma moc stwarzania
na nowo urody ciala ludzkiego, moc zaczerpnietg z gwiazd, jak powie

wierszu Przy winie z tomu S6l z roku 1962:

Spojrzal, dodal mi urody,

a ja wzietam ja jak swoja.
Szczesliwa, potknelam gwiazde.
(---)

Pozwolilam sie wymysli¢

na podobienstwa odbicia

w jego oczach. Tancze, tancze
w zatrzesieniu naglych skrzydet.
Smieje sie, przechylam glowe.
ostroznie, jakbym sprawdzata
wynalazek, Tancze, tancze

w zdumionej skorze, w objeciu,
ktore mnie stwarza.

Taka miloS¢ szczesliwa u poetki zawsze nalezy do sfery sacrum -
rozwija sie i spelnia na lonie natury2?28, gdzie w akcie milosnego
zjednoczenia staje sie¢ obrzedem konsekracji krajobrazu, na tle

ktorego sie spelnia.

I1.3.3. Krajobraz (pejzaz) jako miejsce hierofanii

przypadku

228 Szerzej problem zostal omoéwiony w pierwszym rozdziale.
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Krajobraz u Szymborskiej jest Scisle zwiazany z miltoScig
laczaca dwoje ludzi. Z sacrum ich cial, ktore ujawnia sie w akcie
zjednoczenia odbywajacego si¢ na lonie natur. Nie trudno dopatrzyc
sie¢ tu powigzania z zyciowymi doswiadczeniami poetki, kiedy to
mitlos¢ do pisarza, Kornela Filipowicza, zapalonego wedkarza
spedzajacego wolne chwile z dala od Krakowa, nad woda, sprawila, ze
podazajac za wybrankiem serca decydowala sie raz po raz, wbrew
przyzwyczajeniom, na wakacje pod namiotem?29. Potwierdzalo to
tylko teze, w ktora wierzyla, iz miloS¢ jest wynikiem dziatania
ySniepojetego przypadku”. Jego, nie zawsze usSwiadamiana przez

zakochanych, hierofianiq :

Oboje sg przekonani,
ze polaczylo ich uczucie nagte.

(...)

Bardzo by ich zdziwito,
ze od dtuzszego juz czasu
bawil sie nimi przypadek.

W wierszu zaczynajacym sie od stow NicosS¢ przenicowala sie poetka
rowniez swoja mitoS¢ uznaje za efekt niesamowitego przypadku:
A mnie tak sie zlozylo, ze jestem przy tobie.

I doprawdy nie widze w tym nic
ZwWyczajnego.

Milos¢ spelniona, cielesna - to , gwiezdne na chybil trafil!”,
przypadek, ktory wywraca wszystko do gory nogami - ,na opak”;
czyni przerwe w nieskonczonosci nieba i ulge w ,nieeprzestrzeni” —
zwyklych  codziennych ograniczen, tak bolesnie odczuwanych w

Swiecie profanum:

Gwiezdne na chybit trafil! Tutejsze na opak!

Rozpiete na krzywiznach, ciezarach, szorstkosciach i ruchach!
Przerwa w nieskonczonosci dla bezkresnego niebal

Ulga po nieprzestrzeni w ksztalcie chwiejnej brzozy!

229 Slad tych wypraw odnalezé mozna w listach Szymborskiej do Filipowicza. Zob.
W. Szymborska, K. Filipowicz. Najlepiej w zyciu na Twodj kot. Listy. Karkow 2016.
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Milos¢ rozumiana jako objawienie si¢ przypadku wpisana zostaje u
Szymborskiej w krajobraz  uswiecony, konsekrowany obrzedem
spotkania i milosnego zjednoczenia cial. Hierofania zostaje
umieszczona w Swietym obszarze i w Swietym czasie, gdzie przypadek
objawia sie¢ w postaci miloSci szczesliwej. Tu dochodzi do
niewiarygodnego cudu — ,przenicowania si¢ nicos¢ na drugg strone”,
gdzie pustka zamieniajac si¢ w istnienie, objawia ,bycie”, ,Zycie
prawdziwe”, zanurzone w bujnej naturze. To przestrzen Swieta. Moze
nawet najswietsza, bo bedaca strefa, w ktorej ujawnia sie, jak w

Swiatyni, wiecznie trwajaca hojna natura:

O moj tutaj spotkany, tutaj pokochany,

juz tylko sie domyslam z reka na twoim ramieniu,
ile po tamtej stronie pustki na nas przypada,

ile tam ciszy na jednego tu Swierszcza,

ile tam braku taki na jeden tu listeczek szczawiu,
a stonice po ciemnosciach jak odszkodowanie

w kropli rosy - za jakie glebokie tam susze!

Te przestrzen sSwieta, konsekrowana, uswiecona miltoScia,
poetka w wierszu Pozegnanie widoku z tomu Koniec i poczqtek 1995
(napisanym po Smierci Kornela Filipowicza) chce chroni¢ przed
wtargnieciem profanum Smierci. Wszak to przestrzen ,zycia
prawdziwego”, ocalonego z niebytu, wyrwanego z nicosci nieistnienia.
Nie chcac zasnuc jej, skala¢, sprofanowac¢ smutkiem zaloby, ,nie
godzi si¢” na ,powrot tam”. Rezygnuje z ,przywileju obecnosci”
danemu zyjacym. Zaloba przywilej ten zawiesza. Przestrzen ta
pozostanie przestrzenia miloSci spelnionej, kultu cial, ognia
namietnosci. Swieta przestrzenia, strefa sacrum, gdzie celebrowane
jest zycie:

Rozumiem, Zze mo6j smutek
nie wstrzyma zieleni.

Zdzblo, jesli sie zawaha,
to tylko na wietrze.

(...)
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Przyjmuja do wiadomosci,
ze - tak jakbys zyl jeszcze -
brzeg pewnego jeziora
pozostatl piekny jak byt.

(...)

Na jedno sie nie godze.

Na swoj powrot tam.

Przywilej obecnosci -

rezygnuje z niego.

Rezygnujac z powrotu ,tam”, chroniac ,zamykajac tym samym
krajobraz przed smutkiem, rozpacza, brakiem i cierpieniem, otwiera
go na nowe zycie. ,Godzi si¢”, by inna para celebrowala tam swoja
milos¢. By doswiadczala milosnego ,przenicowania sie nico$ci na
druga strone”, by znalezc¢ sie ,,od stop do glowy wsrod planet,/ nawet
nie pamietajac, jak (...) byto nie byc¢”:

Potrafie sobie nawet wyobrazic,

ze jacys nie my

siedza w tej chwili

na obalonym pniu brzozy.

Szanuje ich prawo
do szeptu, Smiechu
i szczesliwego milczenia.

I1.3.4. Przypadek jako boska manifestacja

Chrzescijanie wierza, ze nawet jesli subiektywnie odczuwaja
chaos, przypadkowos¢ - wszystko jest wynikiem Boskiego planu.
Wiara ta daje poczucie sensu i celowosci istnienia. W takich
sytuacjach niewierzacy w osobowego Boga tworza swojego wlasnego
bozka — ,dzikie sacrum” oderwane od jakiejkolwiek religii. To wiara w
jego moc pozwala zlagodzi¢ bolesne odczucie przypadkowosci i

bezsensu istnienia230,

230 Marek Szulakiewicz o ,dzikim sacrum” pisze: ,Wsréd niebezpieczenstw
zwiazanych 2z poszukiwaniami wspoélczesnego czlowieka nalezy tez podkresli¢
zjawisko ,sacrum dzikiego” (...) Bowiem bardzo czesto czlowiek wspoélczesny, nie
mogac poradzi¢ sobie z poszukiwaniami sacrum, swoja tesknote za tajemniczoscia i
SwietosScia zaspokaja uznaniem za sakralne czegokolwiek, co tylko jest mu
oferowane. Wyraza sie w tym najmocniej cheé¢ ucieczki od jednowymiarowego,
bezdusznego Swiata, lecz jednoczesnie zbyt latwa rezygnacja z poszukiwan. Za cene
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Zupelnie inaczej sprawa wyglada u Szymborskiej, ktora
odestala Boga ,z realnosci do przenosni” tworzac swoja wilasna
koncepcje absolutu oraz religii, w ktorej deifikuje nature. Chaos,
przypadek, dzialanie ,na chybit trafil”, cos czego przewidzie¢ nie
sposob, jest dla poetki swietym prawem boskiej natury. Stanowi te
»blizej nieokreslona Tajemnice nalezaca do sfery absolutu, ale nim nie
bedaca” nazwana sSwietosScia - sacrum. OkreSla to, co Swiete, co
,Zwiazane z bostwem lub inng tajemnicza moca niedostepna
poznawczo dla czlowieka”31l. Jego dzialanie doprowadzilo przez
tysiace lat do powstania cudow takich jak - ,mureny, moreny i
chaszcze i paszcze”. Stworzyla arcydzieto ludzkiego ciata - ,dziesiec
miliardow komorek nerwowych./ Pie¢ litrow krwi na trzysta gramow
serca”. Majstersztyk ptasich ,arcypazurkow,/rzetelnych chrzastek i
sumiennych btlon,/dorzecza serca, labiryntu jelit,/nawy Zeber i kre-
gow w Swietnej amfiladzie,/pior godnych pawilonu w muzeum wrze-
chrzemiost/i dzioba mniszej cierpliwosci”.

Dla poetki jest to interwencja samej natury — jej objawienie,
hierofania, ktora przez dzialanie przypadku powolala na sSwiat
czlowieka, obdarowala wladza nad zywiolami, wuczynila
najpotezniejszym wsrod stworzen zyjacych na ziemi, stala sie dawca
mitosci, by w swietym akcie cielesnym ,zapelniac¢ ziemie dziadkami”,
ktore rozbieglszy sie po swiecie beda czci¢ nature, podnoszac ku niej
glowy, jak powie w wierszu Fetysz plodnosci z paleolitu z tomu Sto

pociech z roku 1967:

Jest swiat? No to i dobrze.

Obfity? Tym lepie;.

Maja sie dokad porozbiegac dziatki,
maja ku czemu wznosic¢ glowy

niewielkiego wysitku chce sie znalez¢ proste przepisy, ktore moglyby wzbogacic¢
odbiér swiata i przywroéci¢ utracony sens”. Zob. M. Szulakiewicz, Powrét sacrum w
kulturze wspodlczesnej, w: Religie w dialogu kultur, red. M. Szulakiewicz Torun
2017, s. 99.

231 Stownik filozoficzny, red. Jan Hartman, Krakéw 2009, s. 199.
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Rola przypadku nie ograniczyta sie wiec tylko do ewolucji — powstania
zycia na ziemi w wielkiej roznorodnosci. Przypadek jest stworca i
kreatorem rzeczywistosci, a formy powstale za sprawa przypadku
Szymborska czci jako hierofanie. Stajgq sie one podstawa jej wltasnych
mitow, opowiesci o wtargnieciu sacrum w rzeczywistoSC profanum,
ktore to wydarzenia wyznaczaja czas 1 miejsca Swiete, centra
sakralnej przestrzeni, w ktorej poetka staje w obecnosci swojego
bostwa, w swoiscie pojetym doswiadczeniu mistycznym, w ktorym
rodzi sie jej religijnosc. I jest to religijnoS¢ czerpiaca z religijnosci
pierwotnych, w ktorych czlowiek pozbawiony Objawienia, poprzez
tworzenie wlasnych mitow, sam odnajdowal sens i cel istnienia232.
Mit bowiem w spolecznosciach pierwotnych, jak mowi Eliade ,nadaje
znaczenie swiatu i zyciu ludzkiemu; (...) pozwala odczytac i zrozumiec
Swiete przeslanie; dostarcza czlowiekowi srodkow, dzieki ktorym moze
on wyzwoli¢ sie z terroru wilasnej przemijalnosci’?33. Jest to wiec
postawa zaczerpnieta z religijnosci pierwotnej, w niej zakorzeniona i z
niej przeszczepiona do religijnosci Szymborskie;j.

Postawa ta koreluje z religijnoscia postmodernistyczna, w ktorej
odrzucenie idei osobowego Boga prowadzi czesto, przez nawiazanie do
panteistycznych wierzen poganskich, do identyfikacji absolutu i

natury, a co za tym idzie do sakralizacji, a nawet deifikacji natury. W

232 Odmitologizowania swiata nastapitlo juz w Biblii. Bp Wielgus tak pisze o tych
donioslych wydarzeniach: ,(...) oddzielenie sacrum od profanum nastapilo juz w
Ksiedze Genesis. Zawarty w niej opis stworzenia swiata odbiera bowiem gwiazdom
przypisywana im w starozytnych wierzeniach boskos¢ i wszelkie stworzenie oddaje
pod opieke cztowiekowi. Tekst z Genesis stanowi donioste w swoich skutkach
odmitologizowanie swiata i jego sekularyzacje we wlasciwym rozumieniu tego stowa.
Swiat zostal tu potraktowany jako rzeczywisto$¢ $wiecka, pozbawiona boskich
mocy, oddana w opieke czlowiekowi, a nie wroga mu i nad nim panujaca. (...)To
przeciez Chrystus wyraznie odréznia sacrum od profanum, gdy mowi: co Bozego
Bogu, a co cesarskiego cesarzowi. Ale jednoczesnie jednoznacznie broni tego, co
Boze, przed zachlannoscia cesarza. Nie zgadza sie na to, aby cesarz zasiadal na
ottarzu, aby roscit sobie pretensje do ludzkich sumien i ludzkich dusz, aby
decydowal o prawdach wiary i o ludzkiej moralnosci”. Zob. Bp S. Wielgus, Kaplan
wobec ofensywy ideologii neomarksizmu i postmodernizmu we wspodlczesnym
Swiecie, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2003, t. XVI, s. 17-18.

233 A. Rega, Czlowiek w Swiecie symboli. Antropologia filozoficzna Mircei Eliadego,
Krakow 2001, s. 105.
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efekcie nastepuje afirmacja immanencji i zamkniecie sie¢ na
chrzescijanska transcendencje. Warto przypomniec, ze Pius X w roku
1907 w encyklice Pascendi dominici gregis, bedaca krytyka herezji
modernizmu w Kosciele, potepil panteizm usilujacy wyjasnic¢ doktryne
chrzescijanska w duchu immanentyzmu. I co ciekawe zarzuty
stawiane w encyklice przez Ojca sSwietego wobec modernizmu
katolickiego odczytywane dzisiaj wydaja sie¢ podobne, a nawet
tozsame z zarzutami, ktore Kosciot ~wspolczesnie —stawia
postmodernizmowi?34. Zarowno dla modernizmu katolickiego, jak i
postmodernizmu zrodtem religii jest czlowiek — jego immanencja. To w
nim - jego uczuciach - ujawnia sie potrzeba religijnosci oraz
budowana jest podstawa wiary. Dlatego tez dopuszcza sie odstepstwo
od sztywnych, jak sie twierdzi, przestarzal dogmatow, tak by religia
mogla odpowiedzie¢ na potrzeby czlowieka. Ojciec Swiety pisal:
~Wszakze ta immanencja modernistow glosi wprost, ze wszelkie
zjawisko powstaje w samowiedzy czlowieka jako czlowieka. Scisle
wiec rozumowanie wnosi stad, ze Bog i czlowiek jest jedno i to samo:
a to jest panteizmem”235.

Przyklad takiego postrzegania natury, Boga i czlowieka
wynikajace z panteistycznego odrzucenia transcendencji, odnalezc
mozna w wierszu W rzece Heraklita z tomu S6l z 1962 roku bedacym,
poprzez swoja konstrukcje, nawigzaniem do teorii monad Leibniza:

W rzece Heraklita

ryba wymyslita rybe nad rybami,

ryba kleka przed ryba, ryba Spiewa rybie,

prosi rybe o lzejsze ptywanie.

Bog (,ryba nad rybami”) wymyslony przez czlowieka (,ryba wymyslita
rybe”), czczony przez czlowieka (,ryba kleka przed ryba”) jest tworem

czlowieka_wyrostym z postmodernistycznej, panteistycznej afirmacji

234 Szerzej o tym fakcie pisze F. Kerr, Katoliccy teologowie XX wieku. Od
neoscholastyki do mistyki oblubiericzej, 2011, s. 10.

235 §w. Pius X, Encyklika pascendi dominici gregis o zasadach modernistéw , thum. i
wstep 1 bp S. Okoniewski, Krakéw 2013, s. 50.
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immanencji (,ryba mieszka w rybie”), zawieszonym wraz 2z

cztowiekiem w zmiennej, ptynnej rzeczywistosci (,rzece Heraklita”).

Nota bene wiersz zinterpretowany w kontekscie zalozen
postmodernizmu i postmodernistycznej religijnosci odkrywa glebsze
sensy. Jak widaé¢, poetka przywolujac obraz rzeki Heraklita jako
przestrzeni, w ktorej zanurzona jest rzeczywistos¢, nawiazuje do
wariabilizmu, pogladu, ktorego doskonalg ilustracjq jest powiedzenie
filozofa z Efezu, ,wszystko plynie”- panta rhei Poglad ten,
podkreslajacy nieustanna zmiennosc rzeczywistosci, legt u podstaw
postmodernizmu, jego widzenia Swiata. Zanurzona w rzece Heraklita
poetka czuje sie prawdziwie wolna. Zdystansowana i Swiadoma swej

odrebnosci, powie o sobie nawigzujac do teorii Leibniza :

W rzece Heraklita

ja ryba pojedyncza, ja ryba odrebna

W sSwiecie rozmytym, postmodernistycznym, Szymborska podejmuje
gre z teoria monad Leibniza, ktéra nalezy do pogladu
przeciwstawnego wariabilizmowi - do statyzmu. Pogladu ,wedlug
ktorego prawdziwym Swiatem jest niezmiennosc i tozsamos¢ zawarta
w ideach (pojeciach uniwersalnych)”236. Poetka dekonstruuje teorie
Leibniza, ktory widzial Boga jako monade szczeg6lna - przyczyne i cel
wszystkich monad. To sama siebie przedstawia jako monade odrebna,

Swiadoma i tworcza — powotujaca do zycia nowe monady:

pisuje w poszczegolnych chwilach male ryby

w husce srebrnej tak krotko,

ze moze to ciemnos¢ w zaklopotaniu mruga?

Dodatkowo poetka ,rozprawia” sie i zdecydowanie odrzuca
transcendencje przedstawiajac ja jako ,mrugajaca w zaklopotaniu

ciemnosc¢” — zawstydzona swa pustka.

236 Zob. H. Kieres, Postmodernizm rzeczywisto$é czy kreacja? w: Poznanie bytu czy
ustalanie sens6w? Zadania Wspétczesnej Metafizyki, 2019, nr 1, s. 186-187.
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Wracajac jednak do obecnych w utworach poetki nawigzan do
panteistycznych  wierzen poganskich - unaoczniaja one
postmodernistyczna (czy tez wywodzaca sie 2z modernizmu
katolickiego) tendencje powrotu do religijnosci poganskiej237, o ktorej
Jacek Bramorski pisze: ,Postmodernistyczny ,,powrot do sacrum” nie
jest, powrotem do prawdziwej religii czy mistyki, ale do neutralnej i
pluralistycznej mentalnosci poganskiej”. I nie sposob tu pominac
przesztosci autorki i jej dawnych przekonan, Swiatopogladu i wiary w
idealy marksistowskie. Bp Andrzej Siemieniewski zwracajac uwage na
analogie pomiedzy religijnoScia pierwotna a postmodernistyczna,
wyrosta z marksizmu, pisze:

,Oto zamiast opiewanych w marksizmie urokow idealnej
wspolnoty pierwotnej, w ktorej nie bylo wlasnosci, a wiec i zadnych
konfliktow spotecznych, wskutek czego wszyscy byli szczesliwi, mamy
wierzyC w analogicznag wizje — opiewanej przez postmodernistycznego
mysliciela — wspolnoty pierwotnej religijnosci, gdzie w przezywaniu
wewnetrznym bogowie, duchy i ludzie bytowali pospolu i nie bylo
miejsca na zadng alienacje”238.

Alienacje, jak wyjasnia bp Siemieniewski, ktora w mysli
marksistowskiej powodowala wlasnos¢  prywatna, w
postmodernizmie powoduje ortodoksja religijna. Wytwarza ona, u
zwolennikow mysli postmodernistycznej, alienujaca idee osobowego i
autorytarnego Boga. Skutkuje niewola duchowa. I jak w dawnych
formach ustrojowych wlasnos¢ prywatna powodowata konflikty i
napiecia spoteczne, tak obecnie zdogmatyzowane religie budza bunt w
postaci powstawania ,religijnoSci anarchicznej, niepoddanej zadnym

wiazacym religijnym autorytetom”239.

237 J. Bramorski, Postmodernizm jako wyzwanie dla moralno$ci chrzescijariskiej,
,Collectanea Theologica” 2002, nr 72/3, s. 87.

238 A, Siemieniewski, Postmodernistyczna duchowos$é mistyczna w ujeciu Don
Cupitta, http://teologia-duchowosci.blogspot.com/2008/12/postmodernistyczna-
duchowo-mistyczna-w.html [data dostepu: 3.03.2022]

239 Tamze
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Tak oto w oparciu o osiggniecia takich myslicieli jak Rudolf
Otto, Gerard van der Leeuw i Mircea Eliade dokonana zostala proba
przedstawienia koncepcji sacrum Wiestawy Szymborskiej oraz wplywu
jej na religijnosci poetki. Przy zalozeniu, iz sacrum jest tajemnicza
moca zwiazang z absolutem, lecz nim nie bedaca, zostala odszukana
w poezji noblistki sita, ktora w imieniu natury rzadzi swiatem. Taka
role poetka nadata przypadkowi, ktory dziatlajac na ,chybil trafil” jest,
jak powie, prawem czczonej przez nia natury (Kazdemu kiedys).
Bedac sila nieobliczalna, przypadek wywoluje charakterystyczne dla
sacrum ambiwalentne odczucia — fascynacji i ,umiarkowanej” grozy
(W zatrzesieniu, Zdumienie, Wszelki wypadek, Mito$¢ od pierwszego
wejrzenia). Sprawia  wrazenie  tajemniczej mocy = sacrum,
niemieszczacej sie w Swieckiej rzeczywistosci profanum (Terrorysta on
patrzy, Milo$é szczesSliwa), ktora dzieki obrzedom sakralnym -
przepowiedniom, zaklinaniu, modlitwie, obmyciu - mozna obtaskawic
i zatrzymac, by chronila w nieprzyjaznym swiecie (Klucz, Monolog dla
Kasandry, Seans, Pierwsza fotografia Hitlera, Jaskétka, Psalm, Woda,
Urodzony, Koniec i poczatek). Przypadek tez wystepuje jako hierofania,
objawienie sie¢ sacrum-przpadku w ogniu, wodzie i powietrzu
(Atlantyda, Jaskinia), w perfekcyjnie stworzonym ciele (Troche o
duszy, Film lata sze$édziesiqte, Do serca w niedziele, Akrobata,
Przylot, Cebula) i krajobrazie (***Mito$¢ przenicowala sie, Pozegnanie
widoku). Jest sprawca podzialu rzeczywistoSci na sfere sSwietg i
Swiecka, na czas historyczny i mityczny (Notatka, Jaskinia). Jest
podstawa, na ktorej poetka, po odrzuceniu wiary w Objawionego Boga
(Nog), buduje swoja wlasna mitologie.

Przedstawiona koncepcja sacrum wpisanego Ww poezje
Szymborskiej pozwala precyzyjnie okresli¢ religijnos¢ poetki, w ktorej
odnalez¢ mozna zarowno elementy religii chrzescijanskiej,
wykorzystywanej na zasadzie postmodernistycznego brikolazu, jak i
New Age oraz ekologii glebokiej deifikujacych nature i jej moc. Jest to

tez religijnos¢ wykorzystujaca przepowiednie, wrozby i horoskopy
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charakterystyczne dla ruchu New Age. Odwoluje sie zarowno do religii
pierwotnych (panteizmu), jak i do mysli marksistowskiej. Z zadna z
nich jednak sie nie utozsamia. Cechuje ja indywidualizm w
przezywaniu wiary i nieche¢ do instytucji, utrata zainteresowania
eschatologia (odrzucenie misterium tremendum) przy jednoczesnym
skupieniu si¢ na zZyciu doczesnym (misterium fasinosum)?49.
Pozbawiona jest transcendencji na rzecz immanencji. Jest to
eklektyczna religijnoS¢ postmodernistyczna, w ktorej poetka potozylta
szczegblny nacisk na negacje niszczacego nature cywilizacyjnego
postepu oraz tradycji judeochrzescijanskiej, zarzucajac jej wyzysk
natury przez czlowieka, ktoremu Bog oddal panowanie nad
stworzonym sSwiatem. Jest to religijnoS¢ oparta na zalozeniach
wspolczesnej mysli postmodernistycznej propagujacej ekologie,
afirmacje zycia i wszelkich jego przejawow oraz powrot do
pierwotnych mitow. ReligijnoS¢ nazwana w niniejszej pracy za
Benedyktem XVI ,religia natury”. Religie, w ktorej natura zyskala
miejsce centralne, czlowiek zas§ pozbawiony korzeni chrzescijanskich,
z pozycji ,pielgrzyma”24l zostal zdegradowany do roli ,wloczegi”.
Zaleznosc¢ te wida¢ w poezji Szymborskiej szczegolnie w odniesieniu
czlowieka do swego bostwa-natury oraz sacrum -przypadku, co w
ramach postmodernistycznej antropologii, zostanie przedstawione w

nastepnym rozdziale.

240 Zob. J. Marianski, Religijno$é postmodernistyczna i sposoby jej badania,
,Przeglad Religioznawczy” 1997, nr 1, s. 43, 45.

241 Pielgrzym” i ,wléczega” wystepuja jako ponowoczesne wzory osobowe.
Klasycznie pojeta figura pielgrzyma, w odréznieniu od postmodernistycznego
wloczegi, okresla czlowieka kierujacego sie w swojej zyciowej wedrowce opartymi na
statych fundamentach drogowskazach i punktach orientacyjnych. Zob. Z. Bauman,
Ponowoczesne wzory osobowe, ,Studia Socjologiczne” 93, 2(119) s. 7-31.
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Rozdzial III.
Czlowiek wobec religii natury

Antropologia ponowoczesnego czlowieka

Kim jest czlowiek wyznajacy religie natury? Jaki obraz
czlowieka wpisany jest w poezje Wistawy Szymborskiej? Poszukiwanie
odpowiedzi na powyzsze pytania jest, w kontekscie proby okreslenia
religijnosci Szymborskiej, zabiegiem koniecznym. Bowiem, jak
zauwaza Mirostaw Kiwka, ,prawda o religii jest (...) nierozerwalnie
zwiazana z prawda o czlowieku”242. Oznacza to, ze pytanie o religie
jest nie tylko pytaniem o Boga, czy sacrum, ale rowniez pytaniem o
cztowieka. Religia bowiem, jak mowi Zofia Zdybicka, ,jest zwiazana ze
sposobem istnienia cztowieka, jego ontyczna struktura i pozycja we
wszechswiecie”243.

Opisana w poprzednich rozdziatach religia natury oraz
koncepcja sacrum zawarta w poezji Wislawy Szymborskiej nie bylaby
wiec pelna bez przedstawienia wykreowanej przez poetke wizji
cztowieka, tego kim jest wyznawca owej religii - czciciel natury i
przypadku oraz jaki jest sens i cel jego Zycia.

Obecnie funkcjonujace poglady na istote cztowieka wywodza sie
z dwoch odrebnych tradycji - z platonskiej wizji dualistycznej,
ujmujacej czlowieka jako dusze uwieziona Ww ciele oraz z
arystotelesowskiego ujecia duszy, ktora jako forma materii ksztaltuje
i ozywia cialo ludzkie, sprawiajac, ze czlowiek zyjac w Swiecie, Swiat
ten przewyzsza244. Chrzescijanstwo przyjelo propozycje sw. Tomasza z
Akwinu, ktory w oparciu o mysl Arystotelesa245> stworzyl koncepcje

czlowieka jako nierozerwalnej, integralnej calosci duszy i ciata -

242 Zob. M. Kiwka, ABC filozofii, Wroctaw 2001, s. 86.

243 7. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin 1978, s. 418.

244 Zob. M. A. Krapiec, Cztowiek jako osoba..., s. 32n.

245 Zob. S. Swiezawski, Sw. Tomasz na nowo odczytany, Krakéw 1983, s. 118.

169



compositum humanum?46, Koncepcja ta, stala sie
podstawa wspolczesnego personalizmu, ktory widzi czlowieka jako
diade duszy i ciala. Dlatego tez cialo czlowieka okreslane jest jako
,cialo uduchowione”, zas duch jako ,duch w ciele”. Kazda jednak
religia, czy kultura, w tym postmodernistyczna, kreuje taki obraz
cztowieka, ktory odpowiada jej potrzebom. Rezygnacja =z
personalistycznego ujecia czlowieka rodzi kryzys, o ktorym lubelska
filozof mowi: ,kryzys wspolczesnej kultury to przede wszystkim kryzys
poznania, kryzys prawdy, zwlaszcza prawdy filozoficznej dotyczacej
czlowieka, a wiec kryzys prawdy o czlowieku i jego odniesien do
Boga”™?47. Bledne pojmowanie osoby ludzkiej, tak charakterystyczne
dla wspotczesnosci, Jan Pawet II nazwal »,bledem
antropologicznym”48, ktory polega na przyjeciu falszywej koncepcji
czlowieka, co w konsekwencji prowadzi do tworzenia i akceptacji
nieprawidlowej wizji rzeczywistosci. Jest zréodlem nieuniknionych
konfliktow prowadzacych do kryzysu, jaki mozemy obserwowac
obecnie w naszej kulturze?°.

W niniejszym rozdziale zostanie przedstawiona poetycka wizja
czlowieka zawarta w utworach Wistawy Szymborskiej — w kontekscie
zlozenia ciatla i duszy - oraz konsekwencje plynace z przyjetej
charakterystycznej dla postmodernizmu koncepcji monistyczno-

materialistycznej, ktora pozbawia go elementu duchowego.

246 W. Cichosz, Koncepcja osoby ludzkiej w filozofii Sw. Tomasza z Akwinu, ,Studia
Gdanskie” 2000, nr 13, s. 6.

247 7. J. Zdybicka, Kulturowe zawirowania wokél czltowieka korica XX wieku, w:
,Czlowiek w kulturze" 1995, nr 4-5, s. 75.

248 Zob. Okreslania ,btad antropologiczny” uzyt Jan Pawel II w encyklice Centesimus
annus w rozdziale 13 w odniesieniu do socjalizmu, ktory przyjat bledna koncepcje
cztowieka.

249 O konsekwencjach bledu antropologicznego w kulturze zob. Materialy z V
Miedzynarodowego Sympozjum Metafizycznego: Zadania wspélczesnej metafizyki,
Btad antropologiczny, pod. red. A. Maryniarczyk, K. Stepieni, Lublin 2003.
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III.1. Dusza

Teologia mowiac o cztowieku ujmuje go jako istote zlozong z
materii i ducha, posiadajaca cialo i dusze zespolone w jedna
rzeczywistoS¢ duchowo-cielesna. NieSmiertelna dusza, stworzona
bezposrednio przez Boga, formuje materie w ciato ludzkie, ktore
ozywia. Oznacza to, ze cialo oddzielone od duszy w chwili Smierci
umiera. To Sciste zespolenie materii i ducha tworzy w cztowieku jedna
nature ludzka?259,

Postmodernizm odrzuca poglad o istnieniu natury ludzkiej wraz
z koncepcja nieSmiertelnej duszy bedacej forma ciala25l. Andrzej
Szahaj, wybitny znawca postmodernizmu dowodzi: ,Postmodernisci
sa na ogol krytycznie nastawieni wobec koncepcji czlowieka
obdarzonego niezmienna natura (...) w ich refleksji dochodzi do glosu
pewna bardzo oslabiona wersja humanizmu, wedle ktorej (...) na
czlowieka trzeba patrze¢ jak na twor (...) pozbawiony jakichs
metafizycznych  niezmiennikow  (...)72%2. Jednym z  takich
niezmiennikow jest koncepcja nieSmiertelnej duszy.

Podobnie Szymborska chrzescijanska wizje duszy, bedacej
ysmetafizycznym  niezmiennikiem”, przyjmuje jako koncepcje
przebrzmialg, nieaktualna, charakterystyczna dla dawno minionego
Swiata. Dlatego poetka w swych utworach dokonuje dekonstrukcji
chrzescijanskiego pojecia duszy i nadaje mu zupelnie nowe znaczenie
tak, ze dusza staje sie, na zasadzie zakorzenionej w kulturze opozycji
- Smiertelne cialo/ wieczna dusza - tylko narzedziem do wyrazenia
wspolczesnie odczuwanego ,buntu przeciw Smierci”. W konsekwencji
odrzucenia duszy w slowniku noblistki zaznacza sie¢ brak okreslenia

na trwaly pierwiastek wyrazajacy osobowag tozsamos¢, niezmienny

250 Zob. KKK 365

251 Zob. S. Kowalczyk, Postmodernistyczna koncepcja zycia spotecznego, Roczniki
Nauk Spotecznych 2005, T. XXXIII, z. 1, s. 29.

252 A, Szahaj, Co to jest postmodernizm?, ,Ethos”, 1996, vol. 33-34, s. 75.
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mimo uptywu lat i zmian zachodzacych w ludzkim ciele i umysle. Te

zagadnienia szczegolowo zostang omowione ponizej.

III.1.1. Dusza ,starych mistrzow”

Na przestrzeni wiekow dusza pochodzaca od Boga formowata
materie w cialo ludzkie, zapewniajac cztowiekowi najwyzsze miejsce w
Swiecie zwierzat oraz zycie wieczne. Wspolczesne koncepcje
odmawiaja duszy racji istnienia zastepujac ja umystem, ktory jest
funkcja Dbiologiczna, fizyczna aktywnosScia mozgu253. Rowniez
Szymborska dawna, religijna wizje duszy uwaza jedynie za
przestarzaly, nie przystajacy do wspolczesnej rzeczywistosci relikt
kultury, artefakt, ktory stracit juz swoja sile przekazu i znaczenie.

Taki wlasnie poglad na dusze odnalez¢ mozna w wierszu Pejzaz
z tomu Sto pociech z 1967 roku, w ktorym obraz starego, XVII
wiecznego holenderskiego mistrza staje si¢ kanwa utworu, w ktorym
podmiot liryczny (alter ego poetki) kontempluje realistyczny, 2z
pietyzmem odwzorowany krajobraz. Utrwalona na obrazie natura
perfekcyjne nasladuje rzeczywistoS¢ - ,drzewa maja korzenie pod
olejna farba”, a ,sygnature z powaga zastepuje 2zdzblo”. W tej
przestrzeni do =zhludzenia przypominajacej rzeczywistosc¢, dostrzec
mozna kobiete siedzaca pod drzewem, tak realistycznie
namalowanym, Ze bez trudu rozpoznac¢ mozna jego gatunek - jesion.
Podmiot liryczny 2z latwoscig utozsamia sie z owa namalowana
kobieta, by wcieliwszy sie¢ w nig w wyobrazni, przez chwile ,odpoczac
od zywych tajemnic” Swiata realnego — dziejacego sie poza obrazem -
tu i teraz. Moze jest to chwilowa ucieczka od mitosnych klopotow
(»alez tak, drogi moj/ to ja jestem ta niewiasta pod jesionem/
Przyjrzyj sie, jak daleko odeszlam od ciebie”)? Moze to ucieczka w

przeszltosc, by z dystansu wiekow zobaczy¢ swoje obecne polozenie?

253 O kulturowym rozumieniu duszy na przestrzeni wiekow zob. U. Lehr, ,Dusza” -
kulturowy klucz do niesmiertelnosci, w: Dusza w oczach Swiata, red. B. Grunwald-
Hajdasz, Warszawa 2016, s. 27-38.
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Poznac¢ odpowiedz na pytanie, w jakim punkcie jest si¢ dzisiaj, w
jakim swiecie, o jakich wartosciach, by w gmatwaninie i natloku
biezacych mysli okreslic swoje priorytety, porownac z tymi dobrze z
przesztosci znanymi i zweryfikowanymi przez historie, uczynic
punktem odniesienia zasady panujace w poprzednich wiekach. Wtedy
bowiem, jak na obrazie ,starego mistrza”, wszystko bylo ,wiarygodne”,
proste i wiodlo ,na pewno” — jak zaznacza poetka — ,do celu”, a wiec

miato swoj sens - jak ,namalowana Sciezka”:

drzewa majq korzenie pod olejna farbag,

Sciezka na pewno prowadzi do celu,

sygnature z powaga zastepuje zdzblo,

jest wiarygodna pigta po poludniu,

Poetka kontemplujac dzielo przywoluje rowniez dawny system
wartosci, obowigzujacy w czasach utrwalonych na plotnie: Bog
opiekowal sie sSwiatem i namalowana kobietg, ktora miala ,oczywista
dusze, jak pestke sliwka”. Bo ktoz wtedy widzial sliwke bez pestki?
Dzis modyfikowany genetycznie owoc pestki nie posiada. Kto widziat
czlowieka bez duszy, kto watpil w istnienie Boga i szatana, kare za
grzech i nagrode za sprawiedliwos¢, w sile modlitwy i sile ziot
leczniczych? Prosta regula rzadzitla zasada kary i nagrody, ktéra
kazata za zto karac, a za dobro nagradzac. Zto reprezentowal szatan,
a dobro Bog, ktory wystuchiwatl modlitwy o dtugie, dobre zycie i jak
powie poetka, parafrazujac stowa suplikacji, o ,nienagla Smierc”.
Podmiot liryczny wiec wcielajac sie¢ w postac namalowana na starym

obrazie moze powiedziec:

Znam ziota i zaklecia na wszystkie bolesci.
Bog jeszcze patrzy w czubek mojej glowy.
Modle sie jeszcze o nienagla Smierc.

Wojna jest kara a pokoéj nagroda.
Zawstydzajace sny pochodza od szatana.
Mam oczywista dusze jak sliwka ma pestke.

A jednak wiersz ten nie jest pochwatla, czy tez wyrazem tesknoty

do minionych epok, gdzie wszystko bylo proste, jasne i opieralo sie
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na jednej prawdzie, gdzie mozna bylo ,odpoczac¢ od zywych dzisiaj
tajemnic”. Podobnie jak postmodernizm prowadzi specyficzng gre z
historiqg relatywizujac tradycje, przejmujac zasady nalezace do
przeszlosci, by zbudowac nowy, wlasny przekaz odlegly od oryginahu,
tak Szymborska postugujac sie opisem dziela ,starego mistrza”
przemyca obraz wspolczesnego Swiata daleki i obcy temu
uwiecznionemu na opisywanym piotnie254. Podmiot liryczny bowiem
powie w imieniu namalowanej kobiety: ,Znam Swiat w promieniu
szeSciu mil”, zaznaczajac, ze ten udzielajacy sie¢ blogi stan poczucia
ladu i porzadku w Swiecie wynika z ograniczonej wiedzy, jaka
posiadali 6wczesni ludzie. Z ograniczajacych przekonan i wierzen. Bo
choc¢ opisywany obraz wiernie nasladuje rzeczywistos¢, nie pokazuje
catej prawdy, gdyz, zdaniem poetki, to co prawdziwe, nie zostalo

namalowane:

Na prawo jest moj dom, ktory znam dookota
razem z jego schodkami i wejSciem do srodka,

gdzie dziejq sie historie nienamalowane [podkreslenie autorki]

Te nienamalowane historie, to historie nieoczywiste, nieprzeniknione
okiem malarza, zasloniete przed oczami widza. Historie prawdziwe.

To czego nie znajduje na obrazie starego mistrza, poetka
przedstawia w innych utworach, gdzie wizja czlowieka i Swiata jest jej
blizsza. Jest to wizja cztowieka i duszy daleko odbiegajaca od
chrzescijanskiej. Wizja, w ktorej dusza z obrazu starego mistrza ulega

dekonstrukcji.

254 O postmodernistycznej grze z tradycja i taktyce nazwanej ,nowinki i pamiatki” w
wykorzystywanej w sztukach pieknych zob. P. Piotrowski, W kregu dyskusji
postmodernistycznych, Artium Quaestiones 1991, nr 5, s. 157.
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III.1.2. Wspolczesna dekonstrukcja duszy

Chrzescijanska koncepcja duszy bedacej forma ciata, podstawa
natury ludzkiej, jest zupelnie obca Szymborskiej. W wierszu Wersja
zdarzenn z tomu Koniec i poczqtek z 1993 roku mozemy dostrzec
platonska wizje duszy skazanej na wcielenie 1 ,uwiezienie”
w ciele. Jednak rowniez te - dualistyczna koncepcje czlowieka
skladajacego sie¢ z dwoch osobnych komponentow -  poetka w
konsekwencji odrzuca, przeprowadzajac jej dekonstrukcije.

W omawianym wierszu zgromadzone na ,g0rze”, w wiecznosci,
sSwiadome byty - w domysle dusze - widza z ,gory” dzieje ludzkosci,
jak powie poetka ,przewidziane wieki”. Ziemie, na ktorej szaleja
sskutki przyczyn”. Przygladaja sie ludzkiej historii pelnej wojen,
gingcych plemion, ttumow, manifestacji, ztudzen, oszustw i porazek.
Zgromadzone, przebywajace w wiecznosci byty, odrzucaja propozycje
podrézy w ,pozawiecznos¢”, na ziemie, by wcieli¢ sie w ludzkie ciala,
ktore wydaja sie¢ im niewygodne, nietrwale i o zenujacych
fizjologicznych potrzebach. Roéwniez zniechecajaco wyglada lista
losow, ktore moglyby w tych ulomnych cialach przezyc¢. Odrzucaja
wiec mozliwos¢ wcielenia w postacie historyczne czy wybitne, ktore
zaznaczyC maja sie niechlubnie w historii ludzkosci oraz w te, ktore
majg pasc¢ ofiarg ich decyzji:

Nikt z nas nie chcial bra¢ witadzy

ani jej podlegac,

nikt nie chcial by¢ ofiara

wlasnych i cudzych ztudzen,

nie bylo ochotnikow

do thumoéw, pochodow

a juz tym bardziej do ginacych plemion
— bez czego jednak dzieje

nie moglyby sie w Zaden sposob toczyc¢
przez przewidziane wieki.

Jesli juz - sklonne bylyby wybrac ciata mato znaczacych postaci,
ktore wies¢ maja zycie z dala od wielkiej polityki, walk, bitew,
rozejmow i rozstrzygniec - ciala ogrodnikow czy muzykantow. W
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ostatecznosci artystow czy filozofow. Ale i na te brakuje
zdecydowanych ochotnikow. I kiedy wydaje sie, ze sytuacja jest
patowa; nie ma Smialkow decydujacych sie na te podroz, wszystko
zmienia sie za przyczyna ,prawdziwych” bohaterow, ,ryzykantow”-

roslin i zwierzat, ktorych poczynania zauwazaja obserwujacy:

SpojrzeliSmy na Ziemie.

Zyli juz na niej jacys ryzykanci.
Staba roslina

czepiala sie skaly

z lekkomyslna ufnoscia,

ze nie wyrwie jej wiatr.
Niewielkie zwierze

wygrzebywato sie z nory
z dziwnym dla nas wysilkiem i nadzieja.

WydaliSmy sie sobie zbyt ostrozni,
malostkowi i Smieszni.

Odwage watpiacym w mozliwoS¢ zycia na ziemi targanej ,skutkami
przyczyn” dodaja wiec rosliny i zwierzeta ,czepiajace” sie zycia. To
fauna i flora, walczace z determinacjg z przeciwnosciami, wskazujq
zawstydzonym duszom wartoS¢ najwyzsza — zycie, ktore musi byc¢
przezyte na ziemi i w ciele, bo tylko tak - Zyjac na ziemi i w ciele —
mozna je doswiadczyC, przezyC¢, podziwiac. Zmyslami widziec,
smakowac¢, wdychac¢ i chionac jego piekno. Tylko zyjac mozna
zachwycac sie¢ nim i dziwi¢ sie jemu, co poetka wyrazi explicite w
wierszu Allegro ma non troppo z tomu Wszelki wypadek z roku 1972

slowami:

Jaki polny jest ten konik,
jaka lesna ta jagoda - nigdy bym nie uwierzyla,
gdybym sie nie urodzila!

Lub w wierszu Notatka z tomu Chwila z roku 2002:

Zycie — jedyny sposo6b, zeby obrastac lisémi,
tapac¢ oddech na piasku, wzlatywac na skrzydtach,
by¢ psem, albo poglaskac go po cieptlej siersci,
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odrozniac bol od wszystkiego, co nim nie jest,

miesci¢ siew wydarzeniach, podziewa¢ w widokach,

poszukiwac najmniejszej miedzy omytkami.

Dla poetki wiec zycie samo w sobie stanowi najwyzsza wartosc. I to
dzieki odwadze owych bohaterskich pionierow, zwierzat i roslin
pierwsi Smialkowie wyruszaja w podroz na Ziemie. Po raz kolejny wiec
cztowiek oceniany na tle przyrody jawi si¢ jako byt Zzalosny ze swoja
wiedza, jedyna prawda, ,widzeniem z gory”, ktore jest niedoktadne,
mylace, niepewne, jak powie poetka w wierszu Perspektywa z tomu

Dwukropek z roku 2005:

a kto patrzy z gory,
ten najtatwiej sie myli.

(...)

A ja, tylko przez moment

pewna, co widziatam,

Prawda widziana ,z gory”, przyjmowana a priori - na podstawie
przyjetych z gory aksjomatow - to prawda, ktéora poetce, w mysl
zalozen postmodernistycznych, tylko chwilowo wydaje sie pewna. Dla
poetki to tylko pozor prawdy, tworzacy problemy, zatargi, wojny i
terror. Cztowiek nie jest w stanie poznac¢ prawdy o Swiecie, a wiedza,
ktora posiada jest niepelna, zludna, tylko prawdopodobna, bo
pozbawiona mozliwosci weryfikacji, ktora daje pelne zjednoczenie z
natura. Gdyz tak jak w teologii katolickiej najwyzsza Prawda jest Bog,
a poznawanie Boga jest odkrywaniem Prawdy, tak dla Szymborskiej
docieranie do prawdy wiaze si¢ z poznawaniem natury. I tak jak
grzech oddzielil czlowieka od Boga, tak utrata ,zmystu udziatu”
poprzez proces alienacji, utracenie wiezi czlowieka z otaczajaca
przyroda, jest dla Szymborskiej swoistym ,grzechem pierworodnym”
uniemozliwiajacym pelne zjednoczenie i porozumienie oraz poznanie
prawdy dotyczacej boskiej natury. Powie o tym wprost w wierszu

Rozmowa z kamieniem z tomu Sél z roku 1962:

(...) mowi kamien -
brak ci zmystu udziatu.
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Zaden zmyst nie zastapi ci zmystu udziatu.

Nawet wzrok wyostrzony az do wszechwidzenia

Nie przyda ci si¢ na nic bez zmyshu udziatu.

Dlatego tez czlowiek skazany jest na bezskuteczne ,pukanie do
drzwi kamienia”, uporczywe ,milczenie roslin”, nieustanne zdziwienie
Swiatem, co powoduje jego ,zachwyt i rozpacz”. Jednak tylko tak —
zyjac i poszukujac odpowiedzi na ,pytania zadawane sobie”, mozna
zblizy¢ si¢ do owej prawdy. Nic dziwnego wiec, ze wiedza, ktora
zdobywaja dusze podczas podrozy w ,pozawiecznosc” — na Ziemie, by
przezyC swe zycie w ciele - sprawia, jak mozna mniemac, ze
powracajac nie kieruja sie juz w strone skad wyruszyly — w strone
yniebianskiej” wiecznosci, w ktorej ,widzi sie z gory”, lecz wybierajq
sinng droge powrotna”, a co wiecej nie wracaja z pustymi rekami.
Wiersz konczy sie bowiem tajemniczym stwierdzeniem, iz niosg ,cos$

pozyskanego”:

Kilkoro

wyruszalo juz nawet z powrotem.
Ale nie w nasza strone.

I jakby cos pozyskanego? niosac?

Coz takiego mogli pozyskac wracajacy i dokad ida? Odpowiedz
znalez¢ mozna w wierszu Bagaz powrotny z tomu Chwila z roku
2002, w ktorym poetka relacjonuje swoOj spacer po cmentarzu, na
ktorym znajduja sie groby malych dzieci. ,Bagazem powrotnym?”,
niewielkim z powodu mlodego wieku, nazywa pamie¢ doswiadczanej
zmystami natury - widokéw pejzazy, zapachu powietrza, dotyku
motyla:

Niewiele uciutali w bagazu powrotnym.

Strzepki widokow

w liczbie nie za bardzo mnogie;j.
Garstke powietrza z przelatujacym motylem.
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W  wierszu Urodziny z tomu Wszelki wypadek z rok 1975
obdarowany ,dorosty” podmiot liryczny do bagazu moze dorzucic

znacznie wiecej:

moreny, mureny i morza, i zorze,

i ogien, i ogon, i orzet, i orzech -

jak ja to ustawie, gdzie ja to potoze?

Te chaszcze i paszcze, i leszcze, i deszcze,
bodziszki, modliszki - gdzie ja to pomieszcze?
Motyle, goryle, beryle i trele -

dziekuje, to chyba o wiele za wiele,

Do dzbanka jakiego tam lopian i topot,

i tubin, i poploch, i przepych, i ktopot?
Gdzie zabrac kolibra, gdzie ukry¢ to srebro,
co zrobi¢ na serio z tym zubrem i zebra?

(...)

Na chwile tu jestem i tylko na chwile:

co dalsze, przeocze, a reszte pomyle.

Jak wiec zinterpretowac ten ,bagaz powrotny” pelen, jak sie okazuje,
cudow natury, ktory mozna zdoby¢ tylko w jeden sposob — zyjac (stad
taka wartos¢ zycia, w kontekscie ,drogi powrotnej” - Smierci), jak
czytamy w wierszu, ,nie w nasza”, a w inng strone? Skad i dlaczego
ten zwrot?

Wedlug teologii katolickiej dusza czlowieka w chwili Smierci
staje na sad, a zgromadzony, uzywajac okreSlenia Szymborskiej,
sbagaz powrotny” - uczynki mitosci, wptywa na wyrok, jaki zapada2>5.

Czlowiek milujacy nature, w niej upatrujacy swoje bostwo,
dostrzegajacy wymiar najwyzszy, sens i przyczyne zycia, nie wraca do
wiecznosci rozumianej jako ,niebiosa” czy ,niebo”. Dla Szymborskie;j
nie istnieje wszakze dualistyczny podzial na ziemie i niebo. Bo, jak

powie w wierszu Niebo z tomu Koniec i poczatek z roku 1993:

Podzial na ziemie i niebo
to nie jest wlasciwy sposob
myslenia o tej catosci.

255 Zob. KKK 1022

179



Pozwala tylko przezyc
pod doktadniejszym adresem,
szybszym do znalezienia,
jeslibym byla szukana.
Poetka konsekwentnie odrzuca dualistyczng, metafizyczna koncepcje
rzeczywistosci. Nie ma podziatlu na niebo i ziemie, co wyklucza wiare
w wiecznosc i ,pozawiecznosc”. Taki przyjety kulturowo, tradycyjnie
podzial przyjmuje poetka tylko ze wzgledow utylitarnych. Zyjac na
»ziemi”, czy tez w ,niebie” jesteSmy zewidencjonowani, zarejestrowani
pod konkretnym adresem — mieszkania, czy miejsca na cmentarzu.

Po wtore zyjac zdobywa sie doswiadczenie, zbliza sie do jakiejs
prawdy — w tym o boskosci natury. Boskos¢ owa przejawia sie, dla
poetki w cudach - widomych znakach boskosci - uchwyconych w

wierszu Jarmark cudéw z tomu Ludzie na moscie z roku 1986:

Cud pierwszy lepszy: krowy sa krowami.
Drugi nie gorszy: ten a nie inny sad z tej a nie innej pestki.
(...)
Cud, ktory nie dziwi, tak jak powinien:
palcow u dloni wprawdzie mniej niz szesc,
za to wiecej niz cztery.
Cud, tylko sie rozejrzec:
wszechobecny swiat
Mozliwos¢ zycia, wspotuczestniczenia - jako czastka natury - w

cudach kreowanych przez nia, zdobywanie wiedzy i poznanie Swiata,
ma warto$¢ dla poetki ogromng i jest tym, co okresla mianem ,cos$
pozyskanego” w trakcie zycia. Czyms, co kieruje kroki odchodzacych,
umierajacych w strone inna, niz wiecznosc¢ przezywana ,na gorze”. To
cos, co inicjuje i pieczetuje wybor zjednoczenia z natura przez
schronienie w ,litoSciwej ziemi” jak powie w wierszu Nagrobek z tomu
S6l z 1962 roku. Ziemi, ktora daje mozliwos¢ odrodzenia i zZycia
wiecznego w odnawiajacym sie bez konca pelnym cudow cyklu zycia
przyrody. Szymborska bowiem nie wierzy w Zycie wieczne inne, niz
poprzez powrot do ziemi i trwanie w formie czastki odradzajacej sie

natury. W wierszu Sen z tomu Sél z roku 1962 o bliskim jej sercu
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zmarltym, ,poleglym z przestrzelonym sercem”, ktory pojawia sie¢ w jej
snach powie:

Moj polegly, m6j w proch obrocony, méj ziemia [podkreslenie
autorki.|

Rezygnujac z podzialu na niebo i ziemie, na wiecznos¢ i doczesnosc,
rezygnuje tez z podzialu na nieSmiertelna dusze i Smiertelne cialo.
Nastepuje tu, jak sie wydaje, sSwiadoma dekonstrukcja nie tylko
dualistycznej koncepcji bytu ludzkiego zapozyczonej od Platona, ale
tez chrzescijanskiej duszy rozumianej jako integralna czesS¢ natury
ludzkiej. Dusza w poetyckiej antropologii Szymborskiej zostaje
potraktowana jak mityczny artefakt, a przedstawiony wyzej wiersz
pokazuje wersje zdarzen, ktore doprowadzily (wraz z odejsciem ,w
inna strone”) do unicestwienia bytu zwanego dusza. Widac¢ tu
monistyczna i redukcjonistyczng koncepcje swiata i czlowieka, ktora
nawigzujac do teorii ewolucji Darwina, ma charakter naturalistyczny i
odbiera nadzieje na jakas rzeczywistoSC pozaziemska opierajaca sie
Smierci. Szymborska wiec prezentuje poglad, w ktorym funkcje
nieistniejacej duszy przejmuje odpowiedzialny za Swiadomosc,
aktywnos¢ intelektualna icala sfere psychiczna czlowieka mozg,
nalezacy do rzeczywistosci biologicznej. Stad w innych wierszach
pojawia sie juz tylko kulturowo rozumiane pojecie duszy stanowiace
symbol sprzeciwu wobec grozy nieuniknionej $mierci bedacej

okrutnym unicestwieniem ciala.

III.1.3. Dusza jako ,,protest przeciwko Smierci”

Problematyka Smierci, w cieniu ktorej przychodzi cztowiekowi
spedzi¢ zycie, ktora dotyka i1 dotyczy kazdego czlowieka, w
antropologii filozoficznej zajmuje znaczace miejsce. W
chrzescijanstwie, gdzie osoba ludzka nie daje sie zredukowac tylko do
strony biologicznej, czlowiek ukierunkowany jest na nieSmiertelnosc.

Ma silne przeczucie przyszlego zycia wiecznego256. Tymczasem btad

256 Zob. M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 1991, s. 391-407.
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antropologiczny, tak charakterystyczny m. in. dla
postmodernistycznej antropologii kwestionujacej istnienie natury
ludzkiej i jej wymiaru psychiczno-duchowg?257, ogranicza cztowieka do
sfery cielesnosci?58. Zalozenia takiej blednej antropologii odnajdujemy
u Szymborskiej.

W wierszu Autotomia z tomu Wszelki wypadek z 1972 roku
poswieconemu Halinie Poswiatowskiej, przedwczesnie zmartej poetce,
opis zachowania morskiego zwierzecia — strzykwy staje sie pretekstem
do rozwazan na temat natury czlowieka. Wiersz jest opisem
zachowania organizmu strzykwy w momencie zagrozenia zycia, kiedy
cialo dzieli si¢ na dwie potowy, by jedna — odrzucona - obumarta, a
druga - dzieki procesowi regeneracji - zyla nadal. Jest to chwila,
kiedy w ciele zwierzecia spotykajq sie dwa odmienne stany — Smierci i
zycia. Stany, ktore wedlug stow poetki ,jak przepasc¢” przecinaja

strzykwe, nie wyrzadzajac jej szkody. Pozwalaja:

Umrzec ile konieczne, nie przebrawszy miary.

Odrosnac ile trzeba z ocalonej reszty.

Dla poetki jest to wydarzenie niezwykle, ktore jest czlowiekowi
niedostepne, poniewaz w chwili zagrozenia zycia cztowiek nie moze
dzieli¢ sie na czeS¢ umierajaca - ciato i czesc, ktora nadal zy¢ bedzie i
to zyciem wiecznym - dusze. Czlowiek pozbawiony elementu
duchowego dzieli¢ sie moze tylko na cialo i ,urwany szept” — kiedy
wypowiada ostatnie slowo. Dzieli¢ sie tez moze, wedlug poetki, na
scialo i poezje”, ktora po min zostanie, bedzie rozbrzmiewac, gdyz

dzieki niej non omnis moriar:

Potrafimy sie dzieli¢, och prawa, my takze.
Ale tylko na cialo i urwany szept.
Na cialo i poezje.

257 Antropologia chrzescijanska przyjmuje, iz intelekt i wola sa wladzami duszy.
Falsz antropologiczny polega m. in. na przekonaniu, iz stany te sa funkcja umystu,
a wiec naleza od zjawisk biologicznych. Zob. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka,
Sandomierz 2002, s. 239.

258 Zob. M. A. Krapiec, Ja — cztowiek, Lublin 1991, s. 391-407.
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(...)

Tu ciezkie serce, tam non omnis moriar,

Smier¢ wiec dla poetki unicestwia calego cztowieka, ciato i umyst. To
zas co pozostaje to nie dusza rozumiana tradycyjnie, ale, jak powie o
pracy tworczej czlowieka w wierszu Rado$¢ pisania z tomu Sto pociech
z 1967 roku, dzieta, ktore sa ,zemsta reki Smiertelnej”. Bo czlowiek
dla poetki zyskuje niesmiertelnosc tylko bedac zaklety w arcydzietach
— jako tworca lub temat dzieta - jak powie w wierszu Tomasz Man z

tomu Sto pociech:

te dystychy rymujace czlowieka z czaplg tak kunsztownie,

ze fruwa i nieSmiertelny jest [podkreslenie autorki]

Pod pojeciem duszy Szymborska konsekwentnie ukrywa synonim
tego, co po czlowieku zostanie, ale nie w zaswiatach, a tu na ziemi.
Jako czgstke tego, co w czlowieku wybitne, geniuszu - jego
wrazliwosc, dociekliwosgé, site tworzenia, niezgode na zycie przezywane
bezrefleksyjne.

W wierszu Troche o duszy z tomu Chuwila z roku 2002 ukazuje
tytulowa dusze jako intelektualna aktywnosc¢ cztowieka, dlatego tez -

jak powie:

Dusze sie miewa.
Nikt nie ma jej bez przerwy
1 na zawsze.

Towarzyszy ona czlowiekowi, ale nie zawsze i nie kazdemu. Tylko
czasami i tylko tym wrazliwym, umiejacym zachwycac sie Swiatem i

dziwic sie swiatu. Determinuje intelektualna aktywnosc¢ czlowieka:

Rzadko nam asystuje

podczas zajec¢ zmudnych,

jak przesuwanie mebli,

dzwiganie walizek

czy przemierzanie drogi w ciasnych butach.
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Dusza w poezji Szymborskiej jak widac¢ towarzyszy czlowiekowi, ale
nie zawsze i nie kazdemu. Czesto ,ma wychodne”, ,schodzi z dyzuru”,
ysnie mowi skad przybywa/ i kiedy znowu nam zniknie”. Jest dana
tylko tym wrazliwym, kreatywnym. Towarzyszy zdziwionym pieknem i
tajemnica Swiata. Rozumiana jest wiec jako swoiScie pojeta muza,

natchnienie, predyspozycja:

Czasem tylko w zachwytach
i lekach dziecinstwa
zagniezdza sie na diuze;.

(-..)

Mozemy na nia liczyc,

kiedy niczego nie jesteSmy pewni,

a wszystko nas ciekawi.

Dusza jest, jak powie w wierszu Nic darowane z tomu Koniec i
poczqtek z roku 1995 ,protestem” przeciwko Smierci. Przeciwko
srachunkowi”, ktory zostal otwarty w chwili narodzin kazdej istoty, a

ktory bedzie trzeba sptaci¢ wlasnym ciatem:

Nie moge sobie przypomniec
gdzie, kiedy i po co
pozwolilam otworzy¢ sobie
ten rachunek.

Protest przeciwko niemu

nazywamy dusza. [podkreslenie autorki]

Choc¢ dusza w tym wierszu to jedyna rzeczywistosc¢, ktorej nie ma w
rachunku do splaty, nie oznacza, ze dusza to byt realny.
Zaczerpnietej od Platona rzeczywistosci, zakorzenionej w kulturze
zachodu poetka przypisuje kolejny raz podobna role - symbolu
tworczej mocy bedacym protestem przeciwko Smierci. Co ciekawe
Smierci nie tylko czlowieka, ale kazdego zywego stworzenia. Bowiem,
jak powie, ,dluznikiem” wobec natury jest kazda istota i kazde
istnienie. Szymborska podkresla po raz kolejny podobienstwo
wszystkich istot zyjacych, wszystkich, w tym ludzi, zrownujac wobec

nieuchronnej  Smierci, przed ktora nie ma w  religii
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postmodernistycznej, pozbawionej transcendencji, ratunku. Takie
zaprzeczenie istnienia transcendencji, wiecznosci i zycia wiecznego
spotka¢ mozna w wielu utworach. W wierszu Muzeum z tomu Sél z

roku 1962 zaznaczajac zwyciestwo Smierci nad Zyciem powie:

Z braku wiecznosci zgromadzono
dziesiec tysiecy starych rzeczy.

(-..)

Metale, glina, piorko ptasie

cichutko tryumfuja w czasie.

W wierszu nad Styksem z tomu Wielka liczba poetka przedstawia
sduszyczke” czekajaca nad Styksem na 16dz Charona. Pomna
mitologicznej wizji ze zdziwieniem i przerazeniem obserwuje zmiany
jakie zaszly w zaswiatach. Podobne jak na sSwiecie wszystko jest tu
zautomatyzowane i skomputeryzowane, a z powodu rozwoju techniki i

wzrostu liczby ludzkosci, panuje nieopisana ciasnota, zgietk i ruch:

W Tartarze tez ciasnota czeka wielka,

bo nie jest on, jak trzeba, rozciggliwy.

Spetane ruchy, pogniecione szaty,

w kapsulce Lety niecala kropelka.

Duszyczke wiec czeka nie tylko wielka ciasnota w Tartarze — miejscu ,
gdzie trzeba odpokutowac zbrodnie, ale tez brak ulgi w zapomnieniu
przez niewypicie wody z Lety, ktorej po prostu brakuje. Stad pojawia

sie wezwanie podmiotu lirycznego:

sDuszyczko, tylko watpiac w zaswiaty

szersze masz perspektywy”.

A przeciez watpi¢c w zaswiaty to watpi¢c w istnienie duszy. To
traktowac dusze, tak, jak ja traktuje Szymborska — jako ,pretekst
przeciwko Smierci”, jako wrazliwosc¢, ktora sie miewa — na Swiat, na
nature, na piekno, poezje. Taka ,dusza” umiera wraz z czlowiekiem.
Nie jest niesmiertelna. Poetka wiec jeszcze raz podkresla, ze zZycie
przezyte w pelni, bez wiary w zycie wieczne i w zludna nadzieje, ze

wszystko, czego tu nie udato sie doswiadczy¢, bedzie wynagrodzone w
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wiecznosci, ma wartos¢ najwyzsza. To dlatego watpiac w zaswiaty ma
sie, wedlug poetki, szersze perspektywy.

W wierszu Tutaj z tomu pod tym samym tytutem z roku 2009
obserwujac zycie na ziemi z perspektywy ,karuzeli planet”, ,zamieci
galaktyk” powie, iz na wyzynach ,trwa cisza”, a czlowiek jest skazany
na zycie ziemskie, bo nie ma innego. Nic nie moze czlowieka, jak
powie, stad ,wywiac”, bo nie ma dokad - inna rzeczywistos¢ wszak nie
istnieje:
krecisz sie bez biletu w karuzeli planet,

a razem z nig, na gape, w zamieci galaktyk,
przez czasy tak zawrotne,

ze nic tutaj na Ziemi nawet drgnac nie zdazy.

(...)

przez uchylone okno podmuch tylko powietrza,

a w Scianach zadnych przerazliwych szczelin,

ktorymi by donikad cie wywialo. [podkreslenie autorki]

Po raz kolejny o ,pustce na wyzynach” i Ziemi — planecie, ktéra ,toczy
sie bez swiadkow” - powie poetka w wierszu Recenzja z nienapisanego
wiersza z tomu Wielka liczka z roku 1976, w ktorym podmiot liryczny

stwierdza:

wylania sie wiec problem jak zy¢ et caetera,
albowiem "pustka tego za nas nie rozstrzygnie."
"Moj Boze wola cztowiek do Samego Siebie,
ulituj sie nade mna, oswie¢ mnie" ...
Dusza w rozumieniu Szymborskiej nie moze by¢ wiec pojeta jako byt
realny, miejsce otwarcia sie na Boga, na Boska transcendencje, gdyz
ani Boga, ani transcendencji, ani chrzescijansko pojmowanej duszy w
jej poezji nie ma.

Przy okazji mowienia o duszy pojawia jeszcze jeden problem do
rozwiazania. W omawianym juz wierszu Wersja wydarzerni poetka

stwierdza, ze jesteSmy jej — duszy — ,na cos potrzebni”:

Wyglada na to,
ze tak jak ona nam,
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rowniez i my

jestesmy jej na cos potrzebni.

Powstaje wiec pytanie, na ktore Szymborska nie odpowiada wprost.
Do czego my jesteSmy duszy, w jej rozumieniu, potrzebni? Do czego
jesteSmy potrzebni czemus, co jest w nas ,protestem przeciwko
Smierci”?

Przeciwienstwem $mierci jest zycie. Zycie, ktore celebruje
Szymborska. JesteSmy wiec potrzebni zyciu — naturze. W jaki sposob?
Odpowiedz znajdujemy w wierszu Widok z ziarnikiem piasku z tomu
Ludzie na moscie z 1988 roku. Ot6z tylko my - ludzie - tak
niedoskonali w swoich cialach z ,oczami, ktore tylko widzg” i z
ysuszami, ktore tylko slysza” umiemy zachwycic¢ sie Swiatem. Nazywac,
podziwia¢, zdumiec sig, zauwazyc, ze jest i to jest doskonaty. To do
tego potrzebna nam dusza w rozumieniu Szymborskiej — czyli pewna

dyspozycja intelektualna -i duszy my:

Z okna jest piekny widok na jezioro,
ale ten widok sam siebie nie widzi.
Bezbarwnie i bezksztaltnie,
bezglosnie, bezwonnie

i bezbolesnie jest mu na tym Swiecie.

Bezdennie dnu jeziora

i bezbrzeznie brzegom.

Nie mokro ani sucho jego wodzie.

Nie pojedynczo ani mnogo falom,

co szumia ghuche na swoj wlasny szum

wokot nie matych, nie duzych kamieni.

To my, ludzie nadajemy swiatu sens, to my sprawiamy, ze wszystkie
jego elementy sa zauwazone, nazwane, policzone. One zyja
bogactwem naszego wnetrza, zachwytu nimi, naszej uwagi, naszego

nimi zdziwienia. Odmierzaja czas swego trwania naszym czasem, W

ktorym mierzymy swoje zycie:

Mija jedna sekunda.
Druga sekunda.
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Trzecia sekunda.

Ale to tylko nasze trzy sekundy.

Rowniez w wierszu Tutaj z tomu pod tym samym tytutem z roku 2009
poetka opisujac zycie na ziemi jako jedna z najwazniejszych wartosci
przedstawia piekno panujacej tu przyrody, ktora jest wyjatkowa i
unikalna w skali kosmosu, o tyle, o ile zostanie przez czlowieka
odkryta, dostrzezona, oswojona, obdarzona nazwg, usSwiecona

zachwytem, chroniona od zlego jako wartosci nadrzedna, swieta:

Jest tutaj co niemiara miejsc z okolicami.

Niektore mozesz specjalnie polubic,

nazywajac je po swojemu

i chronic od ztego.

Moze gdzie indziej sa miejsca podobne,

jednak nikt nie uwaza ich za piekne. [podkreslenie autorki|

Czym jest wiec dusza, w ujeciu Szymborskiej? Nie jest realnym
bytem skladajacym sie na nature czlowieka. Nie zapewnia mu
nieSmiertelnosci, trwania wiecznego, bo wiecznosc¢ jako pozaziemska
rzeczywistoS¢ dla poetki nie istnieje. ,Dusza” to tylko symboliczny
protest przeciw pospolitosci i bezmyslnej egzystencji oraz ,protest
przeciwko Smierci”. Mozna powiedziec, ze jest to tesknota stworzenia,
ktory odrzucit swojego Stworzyciela za prawdziwym Pieknem, Dobrem
i Prawda (zyciem), ktorego poetka bezskutecznie poszukuje w
przyrodzie przypisujac jej cechy boskie. To wynikajace z rozpaczy
wezwanie do rejestrowania wszystkich jej cudow, wezwanie do
pospiechu, by zdazy¢ przezy¢ Swiadomie to zycie, ktore podarowala
nam natura. Innego bowiem nie bedzie. To dlatego Milosz okreslil
poezje Szymborskiej jako pesymistyczna?s® - mimo wystepujacych w
niej humoru, ironii, spokojnego pogodzenia si¢ z rzeczywistoscia, o

ktorej rozpisuja sie liczni krytycy i badacze?60. Jest to konsekwencja

259 Zob. Joanna Gradziel-Wéjcik, ,Lekcje biologii”, czyli Mitosz czyta Szymborskaq,
»Ruch Literacki” R. LIII, 2012, z. 1 (310), s. 106.

260 O stoicyzmie Szymborskiej pisano: ,Stoicyzm Szymborskiej polega na tym, ze
mimo przyznawania sie do rozpaczy i bliskiego kontaktu z pesymistyczna wersja
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postmodernistycznego braku transcendencji, zamknigcie si¢ na
nadnaturalng rzeczywistoS¢, zaniechania poszukiwania Piekna,
Dobra i Prawdy poza rzeczywistoscig zmystowa. A nade wszystko
konsekwencja btedu antropologicznego, redukcjonizmu
antropologicznego, ktory przedstawia czlowieka jako wyzszy etap
rozwoju zwierzecia, pozbawionego duchowej duszy, tkwiacego w
immanentnym sSwiecie, bez ,2widokow na przysztosc¢”. Gdyz - jak powie
poetka w wierszu Monolog dla Kasandry o wiecznos¢, w ktora nie
wierzy, tam ,zawsze jest pusto i skad coz latwiejszego/ jak zobaczyc¢
Smierc”.

Szymborska z protestu przeciwko Smierci, ktora, jak pisze,
Jnazywamy dusza”’, wywiodla sens istnienia, ktorego celem jest
zachwyt i celebracja samego zycia, o ktorym w wierszu Notatka z

tomu Chuwila pisala:

Zycie - jedyny sposob,

zeby obrastac lis¢mi,

tapac¢ oddech w piasku,
wzlatywac na skrzydlach;

byc¢ psem,

albo glaskac go po cieplej siersci;
odrozniac bol

od wszystkiego, co nim nie jest

Szanse na niesmiertelnoS¢ dostrzegla zas zaro6wno w twoérczosci -
,zemsScie reki Smiertelnej”, jak i w ostatecznym wtopieniu sie w
nature. Podjela tym samym pewnego rodzaju gre, w ktorg gra
postmodernizm, by zapewni¢ w rozmytej rzeczywistosci zyciu sens.
Proces ten zauwazyl i opisal Zygmunt Bauman:

,Poniewaz jesteSmy Swiadomi Smiertelnosci, chronimy
przeszlo$é i tworzymy przysztosé. Smiertelnosé jest bez watpienia

nasza - ale nieSmiertelnos¢ musimy zbudowac sami. (...) Takie Zycie -

istnienia jej tworczos¢ to nie poezja rozpaczy, raczej moze poezja ironicznosci bytu”.
Zob. M. Baranowska, Straszne sSwiatlo stoicyzmu, ,Teksty Drugie” 1991, nr 4 (10),
s. 64-65.
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zycie niepomne Smierci, Zycie przezywane jako sensowne i warte
zycia, zycie ozywiane jakimis celami, a nie miazdzone i obezwladniane

bezcelowoscia - jest wielkim ludzkim osiagnieciem”261.

II1.1.4. Substytuty duszy

Szymborska przeprowadzajac poetycka dekonstrukcje duszy
wprowadza jednoczeSnie rozne rozwiazania, by zakryc¢ brak trwalego
bytowego elementu natury czlowieka, ktory opieralby sie dziataniu
czasu, co$ co identyfikuje czlowieka, bedac podstawa jego tozsamosci.
W wierszu Ja nastoletnia z tomu Tutaj z roku 2009 to, co wyznacza
tozsamosS¢ w zmieniajacej sie rzeczywistosci ciala ludzkiego nie jest
juz dusza lecz zwykla materialna rzecza nalezaca do cztowieka. W tym
przypadku jest to szalik.

W utworze przedstawiona zostaje sytuacja, kiedy podmiot liryczny,
starsza kobieta - alter ego poetki — spotyka siebie sama mtodsza o
kilkadziesiat lat. Dojrzata kobieta staje naprzeciw mlodej dziewczyny
— siebie samej kilkunastoletniej. Niemal wszystko rozni te dwie
tozsame, ale uchwycone w roznym wieku istoty ludzkie. Poetka przez
chwile zastanawia sie, co jest tym pierwiastkiem, ktory je laczy. Nie
jest to wyglad, nie jest to doswiadczenie. Nie jest to wiedza i poznanie
prawdy, bo wraz z wiekiem i doswiadczeniem kobieta stracita wiare w

mozliwos¢ dotarcia do prawdy:

Ona wie mato -
za to z uporem godnym lepszej sprawy.

Ja wiem o wiele wiecej -

za to nie na pewno.

Nie sa to osiagniecia na polu poezji. Nawet wspolna data urodzenia i
fakt posiadana jednej matki nie jest dostatecznym dowodem
potwierdzajacym osobowa tozsamosS¢ osoby uchwyconej w roznym

okresie swego zycia. Nie jest to dusza, gdyz o niej nie ma w wierszu

261 Z. Bauman, Smieré i nie$miertelno$é. O wielosci strategii zycia, Warszawa 1998,
s, 7-8.
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ani slowa. Tymczasem to wlasnie dusza, chrzescijansko pojeta - jak
powie Mieczystaw Krapiec - ,jako racja podmiotowosci ludzkiego ,ja”
organizuje materie, a funkcja bycia forma stanowi, iz jest jedyna
podstawa tozsamosci cztowieka”262.

W tym przedstawionym w wierszu szeregu porownan mtodszej i
starszej kobiety, w ktorych poetka dowodzi, iZ nie ma niczego, co
byloby w cztowieku stale, tylko rzecz, ktora kiedys nalezata do mlodej
dziewczyny i nie zmieniajac wlasciciela znalazta sie w posiadaniu
starszej kobiety, wskazuje na osobowa tozsamos¢ przedstawionych
osob. Jest to szalik zrobiony na drutach przez matke dla mlodszej,

ktory starsza ,przechowuje jeszcze”:

Szalik z prawdziwej welny,
w kolorowe paski

przez nasza matke

zrobiony dla niej szydetkiem.

Przechowuje go jeszcze.

Ciekawe jest tutaj przeciwstawienie duszy, jako rzeczywistosci, ktora
wedhug chrzescijanskiej nauki jako jedyna nie pochodzi w cztowieku
od rodzicow?263, szalkowi zrobionemu na drutach przez matke.

Szalik, zamiast duszy, w jeszcze jednym wierszu poetka uczyni
symbolem trwania w ciele. W wierszu Odziez z tomu Ludzie na moScie
z roku 1988 przedstawia czlowieka w sytuacji niezwykle stresujacej,
w chwili badania podczas wizyty w gabinecie lekarskim. Zamiast
opisu strachu i niepewnosci oraz opisu choroby poetka przywoluje
obraz zdejmowanych elementéw garderoby, ktore osltaniaja chore

czesci ciala:

Zdejmujesz, zdejmujemy, zdejmujecie
plaszcze, zakiety, marynarki, bluzki

z welny, bawelny, elanobawelny,
spodnice, spodnie, skarpetki, bielizne,

262 M. Krapiec, Dusza ludzka, w: Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L.
Bienkowski, F. Gryglewicz, t. 4, Lublin 1983, s. 378-380.

263 Zob. KKK 365.
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ktadac, wieszajac, przerzucajac przez
oparcia krzesel, skrzydla parawanow;

Zamiast wulgi po diagnozie wykluczajacej Smiertelna chorobe,
przywracajacej nadzieje na dalsze zZycie — noblistka rejestruje
czynnoS¢ naktadania z powrotem drzacymi rekami ubran, w tym
szalika, ktoremu poswieca najwiecej uwagi. Szalik o, jak powie,
sprzedluzonej nagle przydatnosci”, staje sie bowiem symbolem
trwania:

a wysScie przypuszczali, a on podejrzewat;

czas juz wiazac, zapinac drzacymi jeszcze rekami

sznurowadla, zatrzaski, suwaki, klamerki,

paski, guziki, krawaty, kolnierze

i wyciagaé z rekawow, z torebek, z kieszeni

wymiety, w kropki, w paski, w kwiatki, w kratke szalik
o przedluzonej nagle przydatnosci. [podkreslenie autorki]

Szalik jak wdac jest dla poetki elementem ubioru najbardziej

osobistym, indywidualnym. O ile inne - ,zatrzaski, suwaki,
klamerki, /paski, guziki, krawaty, kolnierze” - sa przypadkowe,
zalezne od wieku, mody, pogody, o tyle szalik - element

ponadczasowy, jak ukazala to w wyzej omoéwionym wierszu Ja
nastoletnia, posiada kazda osoba. Szalik ,w kropki, w paski, w
kwiatki, w kratke” — zaleznie od plci, od indywidualnych upodoban,
od charakteru. Szalik okreslajacy osobe, towarzyszacy jej niemal stale
w roznych sytuacjach, blizszy czlowiekowi niz dusza, ktora, wedlug
stow poetki tylko ,sie miewa” i to w niezwykle rzadkich, wzniostych
chwilach. Poniewaz ,nikt nie ma jej bez przerwy/ i na zawsze”. Co
innego szalik — on towarzyszy czlowiekowi zawsze — jest, kiedy go
potrzebuje ,w rekawach, torebkach, kieszeniach” gotowy, by ostonic
cialo od mrozu, wiatru, slonca i deszczu.

Mamy tu obraz czlowieka, ktory nieustannie podlega zmianom,
czlowieka pozbawionego elementu stalego — jakiejS substancji, ktora
w chrzescijanstwie jest dusza organizujaca jego cialo i byt. Jest to
szalenie charakterystyczna cecha antropologii postmodernistycznej, w

ktorej - jak pisze Zygmunt Bauman: ,TozsamosSc (...) bez zmiany i
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ruchu bytaby tym, czym jest rzeka, ktora nie plynie, deszcz, ktory nie
pada czy wiatr, ktory nie wieje... Idzie w tej tozsamosci o to, by kazda
jej postac byla na czas pewien, kazda szata tatwa do zrzucenia, a
kazde drzwi, przez ktore wchodzi, pozostawaly na oSciez otwarte~264.

Cztowiek z pielgrzyma staje sie wloczega, czy jak powie Bauman
nomadem, koczownikiem. Roznica miedzy nimi polega na tym, ze
yPielgrzymi wybieraja swe przeznaczenie wczesnie i planuja stosownie
do niego swa marszrute zyciowa. Mozemy powiedziec, ze kieruja sie
catkowicie jakims ,projektem zycia”, jakims$ calosciowym ,planem
zyciowym”. Nomadowie natomiast rzadko kiedy siegaja swa
wyobraznia poza nastepne miejsce postoju karawany. (...) Koczownicy,
tak jak pielgrzymi, byli caly czas zajeci konstruowaniem swych
tozsamosci, lecz ich tozsamosci byly ,chwilowe”, ,na dzi§”, wazne az
do zauwazenia nastepnych tozsamosci. Nomadowie nie wigza
czasu/przestrzeni, poruszaja sie w nim, i tak samo przemieszczajq sie
oni przez tozsamosci26s.

Inna rzeczywistoscia, jakiej Szymborska nadaje status trwatego
elementu zwiazanego z cialem czlowieka jest... jego cien. Cien
rozumiany jako ciemny aspekt wlasnej osobowosci?6. Czlowiek dla
poetki sklada sie z ciala i cienia. A wiec z ciala i rzeczywistosci, ktora
pojawia sie, gdy czlowieka nie ma ochrony przed stoncem. Warto
zaznaczyC, ze w Biblii cien jest objawem braku opieki Boga, gdyz
cztowiek znajdujacy sie w cieniu gory Synaj, chroniacej przed zarem,
cienia nie rzuca. U Szymborskiej cien oznacza ciemna strone duszy,
ciemna strone wlasnej osobowosci, kompleks, zmaganie sie 2z
wlasnymi slabosciami, lekami. Czlowiek w odczuciu poetki
rownoczesnie jest i krolem (krolowa), i blaznem. W kazda czynnosc,
zyciowe dziatanie, wkrada si¢ bowiem dreczace, podstepne, niszczace

poczucie, ktore, jak powie poetka, ,boli, ze jest sie nieporadnym?”,

264 7. Bauman, O sztuce, $mierci i demokracji i o tym, jak sie one do siebie majaq,
»leksty Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1998, nr 3 (51), s. 211-212.

265 7. Bauman, Ponowoczesno$é, czyli dekonstruowanie nie$miertelnosci, ,,Przeglad
Filozoficzny — Nowa Seria” 1996 R. V, NR 1, s. 22-23.
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niekompetentnym, Smiesznym w swojej nieporadnosci, zniewolonym -

jak wlasny cien:

Kiedy krolowa z krzesta wstanie,
blazen nastroszy sie na Scianie
i stuknie w sufit glupia glowa.

Co moze na swo6j sposob boli

w dwuwymiarowym Sswiecie. Moze

btaznowi zle na moim dworze

i wolalby sie w innej roli.

Ciemna, zacieniona strona cztowieka odbiera mu godnosc i sity do
walki. Zdziera z niego krolewskie insygnia. Czesto az do
samounicestwienia — gdy ,Sciaga z okna w dot”, ,kladzie na torach”:

Krolowa z okna sie wychyli,

a blazen z okna skoczy w dot.
Tak kazda czynnosc¢ podzielil,
ale to nie jest pol na pot.

Ten prostak wzial na siebie gesty,
patos i caly jego bezwstyd,

to wszystko, na co nie mam sit
- korone, berlo, ptaszcz kréolewski.

Odarty cztowiek — juz lekki —

Bede, ach, lekka w ruchu ramion,
ach, lekka w odwroceniu glowy,
krolu, na stacji kolejowe;.

Krolu, to btazen o tej porze,
krolu, polozy sie na torze.

Wiersz ten mozna odebrac¢ jako niezwykle pesymistyczny obraz
cztowieka, ktory musi zmagac sie z ,kompleksami swej duszy”. Tak

bowiem problem ,cienia” - jako nieuswiadomiony kompleks - widziat

266 Erich Neumann, psycholog i filozof, uczen Junga pisal: ,Czlowiek musi
zrozumie¢, ze posiada cien, ktory jest ciemna strona jego wlasnej osobowosci
[duszy]. Jest on zmuszony do rozpoznania swojej podrzednej funkcji, chociazby
dlatego, ze tak czesto staje sie nia owladniety, w efekcie czego jasny Swiat jego
Swiadomego umystu i jego etyczne wartosci poddaja sie inwazji ciemnej strony” Zob.
E.Neumann, Depth Psychology and a New Ethic, Harper Torchbooks, New York
1973, s. 139-40.Cytat w j. polskim za: K. Szyszka, Zloto ukryte w ciemnoSci:
jungowska koncepcja cienia, ,Humanistyka i Przyrodoznawstwo” 27, Olsztyn 2021,
s. 204.
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klasyk psychologii analitycznej, Carl Gustav Jung?67. Jung rozrézniat
cien osobowy - bedacy kompleksem - zespolony z ,nieSwiadomoscia
indywidualna”, to jest sfera kompleksow i nazywal go ,mala
osobowoscia” w obrebie psyche (duszy)268. Idac tym tropem widzimy,
ze Szymborska dzielac cztowieka na cialo i cien dostrzega ciemnag
strone jego istnienia. Jest to inna strona tego, co sama nazywa
»,dusza” — majac na uwadze aktywnosc¢ intelektualna nakierowang na
aktywne, rozumne zycie. Cien w poezji Szymborskiej bedac ciemna
strona duszy =zostaje podporzadkowany rzeczom przyziemnym i
czynnosciom powszednim. Towarzyszy czlowiekowi w zmaganiach z
powszednimi sprawami, kiedy ,dusza wlasciwa” ma ,wychodne”. Te
wszystkie zwykle stany, kiedy czlowieka nie dziwi si¢ niczemu, nie
zadaje pytan, nie uczestniczy w celebracji natury, rzucajq sie cieniem
na czlowieka. ,Zle zachowywalam sie dzisiaj w kosmosie” powie
poetka w wierszu Nieuwaga z tomu Milczenie roslin z 2011 roku
mowiac o swoim roztargnieniu, intelektualnej nieuwadze powodujace;j
przygnebienie — az do potrzeby siegniecia po psychotropy opisane w
wierszu Tabletka.

Poetka dzielac dusze na czesc¢ podlegla cieniowi — ciemna strone
duszy i dusze, ,ktora sie miewa”, ktora “zagniezdza sie¢ na dtuzej/ (...)
tylko w zdziwieniu” — odpowiedzialng za przezycia i doznania piekna,
dusze reagujaca na wzruszenia 1 zdziwienia Swiatem, uzywa
nomenklatury chrzescijanskiej, czy tez platonskiej, ale nadaje jej
zupelnie inne znaczenie. Kryje sie za tym nie wiara w nieSmiertelng
dusze, bedaca w czlowieku czastka utworzona na obraz i

podobienstwo Boga, zapewniajaca zycie wieczne, ale wiara w wartosc

267 O zwiazkach i podobienstwach mys$li Junga z postmodernizmem zob. Jerzy
Bytniewski, C.G. Jung a dyskurs postmodernistyczny, Hybris 2016, nr 35, s. 79-
101.

268 Cienn, w: C.G Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, przet. Jerzy
Prokopiuk, Warszawa 1976, s. 65.
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zycia doczesnego, przezytego swiadomie, w calej pelni, z podziwem i

czcia dla natury. Zycia przezytego dzieki istnieniu nie duszy, ale ciata.
III.2. Cialo

Problem ciala ludzkiego w tradycji filozoficznej nie zajmowat
znaczacego miejsca. Stanistaw Kowalczyk o problemie tym pisze:
yFilozofia europejska i Swiatowa, w przeciwienstwie do innych
dziedzin kultury, nie koncentrowala si¢ na kategorii ciala cztowieka,
lecz bardziej interesowala sie jego wymiarem psychiczno-umystowym
lub tez relacja miedzy cielesnoscia a duchowoscig w strukturze osoby
ludzkiej. Marginalizacja problematyki ciala byla konsekwencjq
platonizmu, manicheizmu i kartezjanizmu”269.

Dla Platona bowiem cialo stanowilo wiezienie dla duszy,
manicheizm postrzegal cialo ,skazone” seksualnoscia jako zagrozenie
dla jej zbawienia, dla Kartezjusza zas, w mysl zasady ,mysle, wiec
jestem”, myslaca jazn - dusza bedac autonomiczna substancja,
istniata niezaleznie od ciala.

Inaczej na cialo patrzylo chrzescijanstwo, ktére od samego
poczatku przekazywalo prawde, ze Bog zechcial przyjac ciatlo z Maryi
Dziewicy — wcieli¢ sie w ludzkie ciato, aby zbawi¢ catego cztowieka — z
dusza i cialem. Sw. Tomasz widziat czlowieka jako jednos¢ duszy i
ciala, istote duchowo-cielesng. Dla Akwinaty wiec godno$S¢ osoby
ludzkiej nie dotyczyta tylko duszy, lecz rowniez ludzkiego ciata.
Kazimierz Lubowicki, teolog duchowosci, wybitny znawca i twoérca
teologii ciatla , zwracajac uwage na sakralny wymiar ciala postulyje:
,Cialo ludzkie nie moze by¢ podejrzane, ale wezwane”270. Jak
podkresla, to ,wezwanie” oznaczajace zaproszenie do nieustannego
doskonalenia, do sSwietosci, swoje zrodlo posiada w misterium

paschalnym, wydarzeniach, w ktorych caly cztowiek, z dusza i ciatem,

269 S. Kowalczyk, Ciato cztowieka w refleksji filozoficznej, Lublin 2009, s. 5.

270 K. Lubowicki, Sakralno$é zycia w ciele w nauczaniu Jana Pawla II, w: ,Verbum
Vitae”, 2022, nr 40/1 s. 99.
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zostal zbawiony przez Jezusa Chrystusa27l. Nawiazujac do mysli sw.
Jana Pawla II pisze: ,Nauczanie Jana Pawla II o ludzkiej cielesnosci
stanowi rzeczywisty skok jakosciowy w historii antropologii
teologicznej. Wprowadzit on do oficjalnego jezyka teologii (...) gltebsza
perspektywe w spojrzeniu na cialo. Juz w 1961 roku Karol Wojtyla
zwracal uwage, ze w ostatnich wiekach zasadniczo ograniczano sie¢ do
rozwazan de sexto, wzywajac, aby unikac grzechow nieczystosci, nie
podejmowano natomiast zagadnienia doskonalosci zycia w
ciele(...)”272. Ta daznosc¢ do osiagniecia doskonalosci, Swietosci catego
czlowieka, w Bozym planie zbawienia ma zaowocowac zyciem
wiecznym, zapewniajac niesSmiertelnos¢ zarowno ludzkiej duszy jak i
ciatu.

Wspolczesne koncepcje filozoficzne, odrzucajace dualistyczne
spojrzenie na ludzka rzeczywistoS¢, prezentuja naznaczone bledem
antropologicznym poglady monistyczno-materialistyczne, w ktorych
cztowiek zredukowany zostaje do wymiaru biologicznego. Pozbawiony
duszy jawi sie jako wytwor ewolucji i wspolpracujacego z nig
przypadku. Jego cialo wraz z mozgiem -materialnym wytworem
ewolucji - pojmowane jako fundament ludzkiej natury i osobowej
tozsamosci, w procesie biologicznego rozkladu obumiera ostatecznie i
nieodwracalnie. Czlowiek bowiem, widziany w perspektywie ewolucji
jako  ,wybryk wszechswiata”, jako ,eksperyment natury”,
klasyfikowany jest nie jako rzeczywistosc¢ cielesno—duchowa, ale jako
cialo zwierzece, pozbawione elementu duchowego, wiecznej duszy.
Ten konstytutywny element natury ludzkiej w postmodernizmie zastat
zastapiony przez wysoko zorganizowany w procesie emergencji mozg,
siedlisko uczué¢, woli i intelektu. Czlowiek wiec stal sie istotg
materialna, rzeczywistoscia biologiczna, ktorej cialo, jako podstawa

osobowej tozsamosci, staje sie podmiotem osobowego ,ja”.

271 Zob. Tamze, s. 101.
272 S. Kowalczyk, Ciato cztowieka w refleksji filozoficznej...s. 102.103.
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Ta ostatnia - pesymistyczna - koncepcja, kwestionujaca
istnienie duszy i kladaca akcent na biologiczny wymiar czlowieka,
jego ciato, jest najbardziej charakterystyczna dla mysli zawartej w
poezji naszej noblistki. Poetka wyrazitla ja lapidarnie w wierszu

Tortury z tomu Ludzie na moScie z roku1988:

Wsrod tych pejzazy duszyczka sie snuje,

znika, powraca, zbliza sie, oddala,

sama dla siebie obca, nieuchwytna,

raz pewna, raz niepewna swojego istnienia,

podczas gdy cialo jest i jest i jest [podkreslenie autorki|

W utworze poswieconym ciatu, rzeczywistosci niezmiennej od tysiecy
lat, wspomniana dusza blaka si¢ skazana na zmienne i niepewne
wyniki dociekan filozofow na temat swego istnienia. Cialo natomiast
postrzegane jako fundament osobowego ,ja”, dajace poczucie wlasnej
tozsamosci, obecnosci w czasie i przestrzeni, jak powie poetka, ,jest i

jest i jest”. Jak kwestie ciala ludzkiego widzi w swojej poezji Wislawa

Szymborska zostanie przedstawione w niniejszym podrozdziale.

III.2.1. Cialo ludzkie jako eksperyment natury

We wspolczesnej postmodernistycznej wizji Swiata dominuje
poglad, iz ,czlowiek to jeden wiecej eksperyment Natury, a nie
kulminacja zamystu Natury”?73. Richard Rorty, amerykanski
postmodernista 1 pragmatysta za eksperyment natury uznatl
umozliwienie czlowiekowi osiggniecia takiego rozwoju, ktory uczynit
go tworca kultury. Bowiem, wedlug amerykanskiego filozofa, tylko
kulturotworcza umiejetnosc¢ tworzenia i postugiwania si¢ narzedziami,
wyroznia czlowieka sposrod zwierzat. Eksperyment ten nie zostatl
jednak przez nature zaplanowany, lecz byl dzielem przypadku274.

Prekursorem, na ktorego powotuje sie¢ w swych rozwazaniach Rorty,

273 R. Rorty, Przygodno$dé, ironia , solidarnosé..., s. 102.

274 Rorty pisal; ,Czlowiek jest bytem przygodnym, Smiertelnym, ograniczonym,
powstalym przypadkowo i rownie szybko mogacym przestac istnie¢”. Zob. Tamze, s.
103.
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jest Erich Fromm podkreslajacy przypadkowosc¢ zaistnienia cztowieka
w Swiecie oraz ,cud” uzyskania samoswiadomosci, ktéra wyniosta go
ponad inne zwierzeta i uczynit ,wybrykiem wszechswiata”275.

W swoich pismach wskazujac na przypadkowosc¢ zaistnienia
czlowieka we wszechswiecie, pisal : "Wszystko — nasz jezyk, nasze
sumienie, naszga wspolnote — traktowac bedziemy jako wytwor czasu i
przypadku”276,

Ta postmodernistyczna mysl doskonale wspotbrzmi z pogladami
Szymborskiej, ktora z przypadku uczynila sSwieta tajemnice, sacrum
swojej religii, boskiej sity, ktorej cztowiek zawdziecza swoje wyjatkowe
w Swiecie przyrody pozycje i znaczenie. Rowniez mozliwoS¢ tworzenia
przez czlowieka nieSmiertelnych dziel zasilajacych kulture, ukazuje
poetka jako wynik ,przeoczenia” w procesie ewolucji. W wierszu
Tomasz Man z tomu Sto pociech z roku 1967 przypadek - ,przeoczony
przez ewolucje moment” - sprawil, ze czlowiek gubiac piora, tuski i
pazury, otrzymat intelekt zdolny do tworzenia dziel na miare utworéow
Tomasza Mana, co poetka metaforycznie okreslita jako dar ,dloni

upierzonej” wiecznym piérem Watermana:

A najlepsze to,
ze przeoczyla moment, kiedy pojawit sie ssak
z cudownie upierzong watermanem reka.
Mysl te powtorzyta poetka w wierszu Dion z tomu Wystarczy z roku
2011. Budowa anatomiczna reki, tak uksztaltowanej przez nature w

procesie ewolucji, by postugiwac sie¢ przyborami do pisania,

275 From pisal: ,,czlowiek jest czeScia natury poddany dziataniu jej praw fizycznych,
nie jest zdolny do ich zmiany, a jednak przerasta reszte natury. Jest on oddzielony
od natury, jednoczesnie bedac jej czesScig. Jest bezdomny, a jednak uwieziony w
Swiecie, ktory dzieli ze wszystkimi stworzeniami. Wrzucony w ten Swiat w
przypadkowym miejscu i czasie jest usuwany z niego sila w sposoéb réwnie
przypadkowy. Bedac swiadomy samego siebie zdaje sobie sprawe ze swej bezsily i
ograniczenn swego istnienia. Jest on w stanie wyobrazi¢ sobie swéj kres swoja
Smieré¢. Samoswiadomos§¢, rozum i wyobraznia burza harmonie charakteryzujaca
egzystencje zwierzeca. Pojawienie sie ich uczynilo czlowieka wybrykiem
wszechswiata”. Zob. E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966, s. 30.

276 R. Rorty, Przygodnosdé, ironia, solidarnosé..., s. 67.
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umozliwia czlowiekowi tworzenie wiekopomnych dzieta, zarowno tych
budzacych niepokoj, bedacych podbudowa skrajnych,
niebezpiecznych ideologii, jak i tych niosacych przekaz o pieknie i
radosci zycia:

Dwadziescia siedem kosci,

trzydziesci pie¢ miesni,

okoto dwoch tysiecy komérek nerwowych

w kazdej opuszce naszych pieciu palcow.

To zupelie wystarczy,

zeby napisac ,Mein Kampf”

albo ,,Chatke Puchatka”.

Po raz kolejny wiec Szymborska podkresla zaleznos¢ rozwoju kultury
od ewolucji, w ktorej cztowiek przeksztalcajac cialo (czego symbolem
sg dlonie pozbawione ptasich pioér na rzecz przyrzadu pisarskiego)
zdobywal umiejetnos¢ postugiwania sie narzedziami, za pomocg
ktorych tworzyl cywilizacje. SzczeScia takiego nie dostapilo Zzadne
inne zwierze, co poetka wyrazila w pelnym ironii wierszu Szkielet
jaszczura z tomu Wszelki wypadek z roku 1972. W wierszu tym
porownuje wspolczesnego czlowieka z wymarlym gadem. Zwraca
uwage na budowe ciala zwierzecia, ktora sprawilta, ze nie przetrwat
walki o Zycie na Ziemi. Zastanawia sie nad jego powstalymi w
procesie ewolucji proporcjami - szczegdlnie zbyt mala glowa w

stosunku do reszty ciala:

prosze zwroci€¢ uwage na te Smieszna gtowke —

Panie, Panowie,
taka glowka nie mogta przewidziec
i dlatego jest glowka wymarlego gada —

Czcigodni Zgromadzeni,
za malo moézgu, za duzy apetyt,
wiecej ghlupiego snu niz madrej trwogi —

Dostojni Goscie,
pod tym wzgledem jesteSmy w duzo lepszej formie,
zycie jest piekne i ziemia jest nasza —
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Zachwianie dysproporcji pomiedzy glowa i cialem jaszczura poetka
uznaje za przyczyne jego zaglady. Idealne proporcje ciala ludzkiego,
zdaja sie utwierdza¢ w przekonaniu, o przychylnosci ewolucji
wzgledem cztowieka i nadaniu mu rangi ,korony stworzenia”. Jednak
wiersz ten nie oznacza zgody na poglad wyrazajacy zasade prymatu
cztowieka nad przyroda, nad innymi formami Zycia. Slowa ,Zycie jest
piekne, a ziemia jest nasza” to ironiczna uwaga wskazujaca na
nieuprawnione, zdaniem poetki, przekonanie czlowieka o wlasnej
wyjatkowosc. O przewadze nad swiatem fauny i flory, ktéora w
rzeczywistoSci  zawdzieczamy  lubiacej zarty  naturze, jej
przypadkowemu dzialaniu i eksperymentowi, ktory wyrwal sie spod

kontroli:

Laskawi Obywatele,

przyroda sie nie myli, ale lubi zarty:

(--.)

Dostojni Goscie,

pod tym wzgledem jestesSmy w duzo lepszej formie,
zycie jest piekne i ziemia jest nasza —

Wybitni Delegaci,

niebo gwiazdziste nad myslaca trzcina,

prawo moralnej w niej

Dramat czlowieka, wedlug poetki, polega na idealizowaniu i
przecenianiu swoich mozliwosci i swojego statusu w przyrodzie.
Stowa ,zycie jest piekne, a ziemia jest nasza” zostaja skonfrontowane
z tekstem Pascala, ktory o czlowieku - ,myslacej trzcinie” - myslat
jako o stabym stworzeniu, piszac: ,Nie potrzeba, by caly swiat uzbroit

sie, aby go zmiazdzy¢: mgla, kropla wody wystarcza, aby go zabic”277.

277 Czlowiek jest tylko trzcina, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcina myslaca. Nie
potrzeba, by caly Swiat uzbroil sie, aby go zmiazdzy¢: mgta, kropla wody wystarcza,
aby go zabié. Ale gdyby nawet wszech§wiat go zmiazdzyl, czlowiek byltby i tak czyms
szlachetniejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze umiera, i zna przewage, ktora
wszechswiat ma nad nim. Wszechswiat nie wie nic o tym”. Fragment 347. Zob. B.
Pascal, Mysli, thum. T. Zeleniski (Boy), Wolne lektury, s. 70.
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Szymborska Kantowskie prawo moralne?’8 w czlowieku i
gwiezdziste niebo, nad nim, (ktore dla poetki jest przeciez puste)
przeciwstawia prawu ciata. Przystosowane przez nature — trwa, jak
cztowiek, niedostosowane do nowych warunkow — ginie, jak jaszczury.
To przyroda — natura i jej prawa panuje niepodzielnie nad sSwiatem.
Zarowno gdy stwarza gada, majacego ,cztery tapy, co ugrzezly w
mule/ pod pagorem tutowia”, jak i powotujac ludzi zaopatrzonych w
sZreczne rece,/(...) wymowne usta,/ glowy na karku /(...
odpowiedzialnos¢ na miejsce ogona”.

Jak widac to ciato, w tym rozum, ktory jest funkcja biologiczna,
fizyczna aktywnoscia moézgu — przypadkowym darem natury, nie zas
dusza, jest dla poetki najwazniejszym wyznacznikiem przystosowania
do zycia i sprawia, ze czlowiek w hierarchii bytow stoi najwyzej.
Pamietajac o tym poetka odczuwa silny zwiazek ze swoimi przodkami.
W wierszu Przemdéwienie w biurze znalezionych rzeczy z tomu Wszelki
wypadek z roku 1972 podmiot liryczny poszukuje zagubionych, w
procesie ewolucji, cech swoich przodkéw - pazurow, futra, pltetw, a
nawet gatezi:

Nie wiem nawet dokladnie, gdzie zostawilam pazury,

kto chodzi w moim futrze, kto mieszka w mojej skorupie.
Pomarto mi rodzenstwo, kiedy wypelztam na lad

i tylko ktoras kostka swietuje we mnie rocznice.
Wyskakiwatam ze skory, trwonitam kregi i nogi,
odchodzitam od zmystow bardzo duzo razy.

Dawno przymknetam na to wszystko trzecie oko,
machnetam na to pltetwa, wzruszylam galeziami.

W omawianym juz wierszu Tomasz Man poetka glowna
bohaterka czyni sama ewolucje, wielbiac jej szczodrosc¢, bltyskotliwosé

i poczucie humoru widoczne do dnia dzisiejszego w cechach

278 Sa dwie rzeczy, ktére napelniaja dusze podziwem i czcia, niebo gwiazdziste
nade mna i prawo moralne we mnie. Sag to dla mnie dowody, ze jest Bog nade mna i
Bog we mnie”. Zob. I. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, przet. J. Gatlecki,
Warszawa 1984, s. 256.
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zachowanych zwierzat bedacych zywymi reliktami i dowodami na
zachodzace procesy ewolucyjne. Dziobak — ssak skladajacy jaja oraz
ptaszor — latajaca niczym ptak ryba, istoty, w budowie ktorych
zachowaly sie cechy innych gatunkow, bedac dzis przykladem
niepojetych, przypadkowych dzialan ewolucji, ukazuja jej
nieograniczonag inwencje tworcza, ktoéra wzbudza w poetce uczucie

zachwytu i wdziecznosci:

Dobrze, ze choc pozwala pewnej rybie latac

z wyzywajaca wprawa. Kazdy taki wzlot

to pociecha w regule, to utaskawienie

z powszechnej koniecznosci, dar

hojniejszy, niz potrzeba, zeby Swiat byt Swiatem.

Dobrze, ze choc¢ dopuszcza do scen tak zbytkownych,
jak dziobak mlekiem karmiacy piskleta.

Mogtaby sie sprzeciwic - i kt6z by z nas odkryt,
ze jest obrabowany?

Trzeba bowiem zdecydowanie zaznaczyc, ze dla poetki Zycie w
kazdym ciele, niezaleznie od ksztaltu, gatunku i stopnia rozwoju, ma
takie samo znaczenie, jest wartoScia najwyzsza, jest ,cudem
prawdziwym”, jak powie w wierszu Jarmark cudéw z tomu Ludzie na

mosci z roku 1986:

Cud pierwszy lepszy:
krowy sa krowami.

Drugi nie gorszy:
ten a nie inny sad

z tej a nie innej pestki.
(-..)

Cud, ktory nie dziwi, tak jak powinien:
palcow u dloni wprawdzie mniej niz szesc,
za to wiecej niz cztery.

Poetka nie przyklada wiec wagi do rodzaju ciala, w ktorym spedza sie

zycie. Nie preferuje tez ludzkiego ciata. Kazde jest dla niej cudem
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uczynionym przez nature, kazde jest podstawg odczuwania i

przezywania radosci istnienia.

II1.3.2. RadosS¢ istnienia w ciele

Szymborska jest nieustannie zdziwiona faktem, Ze jej cialto jest
cialem ludzkim. Jest to dla niej fakt przypadkowy i nieoczywisty,
gdyz, jak powie w wierszu W zatrzesieniu z tomu Chuwila z roku 2002,
,W garderobie natury/ jest kostiumow sporo”. To przypadek sprawia,
ze przychodzi zywym istotom — ludziom, zwierzetom, roslinom - swoje

zycie przezyC w jednym z losowo przydzielonych przez Nature cial:

W garderobie natury

jest kostiumoéw sporo.

Kostium pajaka, mewy, myszy polne;j.
Kazdy od razu pasuje jak ulat

i noszony jest postusznie

az do zdarcia.

Ja tez nie wybieratam,

ale nie narzekam.

Mogtam by¢ kims

o wiele mniej osobnym.

Kims z lawicy, mrowiska, brzeczacego roju,

szarpang wiatrem czastka krajobrazu.

A jesli juz poetka swoje zycie przezywa w ciele czlowieka, co wcale nie
musiato sie zdarzy¢, cudem kolejnym (a cudow uczynionych przez
Nature zna i wymienia w wierszu Jarmark cudéw bez liku) jest fakt
posiadania takiej, a nie innej osobowosci, bycia tym konkretnym, a
nie innym czlowiekiem. W wierszu Nieobecnos$é¢ z tomu Dwukropek z
roku 2005 snuje rozwazanie nad przypadkowoscia swego zaistnienia
W tym, a nie innym ciele, zrodzonym z tych, a nie innych rodzicow,
ktorych przeciez poltaczyt przypadek:

Niewiele brakowalo,

a moja matka moglaby poslubic

pana Zbigniewa B. ze Zdunskiej Woli.
I gdyby mieli corke — nie ja bym nia byta.
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(-..)

Niewiele brakowalo,

a moj ojciec moglby w tym samym czasie poslubic

panne Jadwige R. z Zakopanego.

I gdyby mieli corke — nie ja bym nia byla.

Pojawienie si¢ konkretnego czlowieka na ziemi jest wiec dla poetki
czystym przypadkiem. Przypadkowe sg jego cialo, rodzina,
przypadkowe cechy charakteru i zdolnosci. Nikt, Zzadna sita stworcza,
w ktora wierzy poetka, zaden demiurg — natura czy ewolucja - nie
dzialal z miloscig i rozmyslem, jak Bog, ktory w ksiedze Jeremiasza
powie: ,Zanim uksztaltowatem cie w lonie matki, znalem cie, nim
przyszedles na sSwiat, poswiecilem cie” (Jrl,5). Chrzescijanstwo
bowiem niesie jednoznaczny przekaz, o ktorym Kazimierz Lubowicki
pisze: ,(...) o kazdym, rowniez rodzacym si¢ dzisiaj czlowieku nalezy
powiedziec¢, ze sie poczal i urodzil nie tylko dlatego, ze takie sg prawa

biologii, ale jednoczesnie, ze taka jest stworcza wola Boga”279.

Tymczasem w omawianym wierszu wszystko jest dzietem przypadku.
Bowiem gdyby przypadek nie polaczyl rodzicow bohaterki wiersza,
gdyby zawarli inne zwiazki i zrodzili inne coérki, nic na Swiecie nie
zmienilo by sie. Nadal bylby dokonaly, cho¢ zabrakloby podmiotu
lirycznego — alter ego poetki, przyszlej noblistki, gdyz ten sam
przypadek zamiast niej stworzylby jedna dziewczynke: ,Ze Swietnymi
stopniami z fizyki i chemii,/i gorszymi z polskiego”, druga zas:
,Bezustannie widziang w kilku miejscach na raz,/ale rzadko nad
ksigzka, czesciej na podworku,/jak kopie pitke razem z chlopakami”.
Nieobecnos¢ podmiotu lirycznego nawet nie zostataby zauwazona.

Swiat bylby tak samo doskonaly, a klasowa lista dziewczat pelna:

Tylko jeszcze policzcie,
czy jestescie wszystkie?
— Tak, prosze pana, wszystkie.

279 K. Lubowicki, Duchowos$é matzeriska w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow 2012,
s. 46- 47.
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To cialo zrodzone z rodzicow determinuje wiec osobowos¢, jest wraz z
mozgiem podmiotem osoby, zrodlem intelektu, emocji, woli itp., nie
zas dusza, ktora stwarza Bog. To cialo jest dobrem najwazniejszym,
bo niezaleznie od wszystkiego jedynie w ciele mozna doswiadczac
zycia. Zycie, jak juz zostalo powiedziane, jest wartoscia najwyzsza,
gdyz innego — wiecznego - nie bedzie. Co wiecej zycie w kazdym ciele
jest tak samo i tyle samo warte, bo jak poetka napisze w wierszu

Notatka:

Zycie — jedyny sposob, zeby obrastac lisémi,

tapa¢ oddech na piasku, wzlatywac na skrzydtach,
byc¢ psem, albo poglaskac go po cieptlej siersci,
odrozniac boél od wszystkiego, co nim nie jest,

Zycie bowiem utozsamia Szymborska z ubéstwiana natura, ktorej jest
darem. Tylko tak - po prostu zyjac - mozna nature wielbic,
podziwiac, czci¢ - ,unosi¢ sie w zachwycie” i ,upadac¢ od podziwu”.
Tymi bowiem slowami poetka w omawianym juz wierszu Allegro ma
non troppo wyspiewuje swego rodzaju hymn pochwalny dla natury

tworzacej niezliczone formy Zycia:

"Jestes piekne! - mowie zyciu -
Bujniej juz nie mozna byto.
Bardziej zabio i slowiczo,
Bardziej mrowczo i nasiennie.'
(...)

Zabiegam mu droge z lewej,
Zabiegam mu droge z prawej

[ unosze sie w zachwycie,

[ upadam od podziwu.

Jaki polny jest ten konik!

Jaka lesna ta jagodal!

Nigdy bym nie uwierzyla,

Gdybym sie nie urodzila. [podkreslenie autorki]

Wsréd tych nieprzebranych w swoim bogactwie i pieknie form

stworzonych przez nature (jak napisze w wierszu Urodziny z tomu

Wszelki wypadek: ,moreny, mureny i morza, i zorze, /i ogien, i ogon,
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i orzel, i orzech /- te chaszcze i paszcze, i leszcze, i deszcze,/ motyle,
goryle, beryle i trele...,) zaistnial czlowiek w swoim nieidealnym ciele,
z wieloma brakami, jak przedstawia go poetka w wierszu Sto pociech z

tomu o tym samym tytule z roku 1976:

Latwy do utopienia w lyzce oceanu,

Za malo nawet Smieszny, zeby pustke Smieszyc,
Oczami tylko widzi,

Uszami tylko styszy,

Rekordem jego mowy jest tryb warunkowy,
Rozumem gani rozum,

Stowem: prawie nikt,

Jedyna jego sila jest wlasnie umiejetnosc zdziwienia tym Swiatem:

Jak na marnego wyrodka krysztatu-

Dos¢ powaznie zdziwiony.

To zdziwienie Swiatem, ktore jest wyrazem podziwu dla stworzenia,
oprocz jego ,zawzietej” natury, jest sila czlowieka w mierzeniu sie z
wszystkimi przeciwnosciami, ktore poetka wylicza w wierszu Zycie na

poczekaniu z tomu Wielka liczba z roku 1977 piszac:

Zycie na poczekaniu

przedstawienie bez proby

cialo bez przymiarki

glowa bez namystu. [podkreslenie autorki]

Nie znam roli, ktora gram
wiem tylko, Ze jest moja - niewymienna.

Mimo wystepowania wielu form Zycia na Swiecie, tylko jednym
cialem i jednym zyciem obdarowany zostaje konkretny cztowiek, co
rodzi Pascalowskie pytania przedstawione przez poetke w wierszu
Zdumienie z tomu Wszelki wypadek z roku 1975. Szymborska nie po
raz pierwszy patrzy na czlowieka z perspektywy kosmosu. W takiej
optyce ziemia nie jest postrzegana jako centrum wszechswiata, lecz
jako planeta spod jednej ,z prowincjonalnych gwiazd”, a czlowiek na

niej zyjacy jako nic nie znaczacy pyl, ktory z przerazeniem rozmysla
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nad bezkresem kosmosu i zadaje Pascalowskie pytanie ,dlaczego tu, a

nie gdzie indziej”? Dlaczego w ,takim a nie innym ksztalcie”?

Czemu w zanadto jednej osobie?

Tej a nie innej? I co tu robie?

W dzien co jest wtorkiem? W domu nie gniezdzie?

W skorze nie lusce? Z twarza nie liSciem?

Dlaczego tylko raz osobiscie?

Wlasnie na ziemi? Przy matej gwiezdzie?

Po tylu erach nieobecnosci?

Za wszystkie czasy i wszystkie glony?

Za jamochtony i niebosklony?

Akurat teraz? Do krwi i kosci?

Sama u siebie z sobg? Czemu

nie obok ani sto mil stad,

Taka perspektywa musi budzi¢ egzystencjalna groze istnienia,
stanowi¢ doswiadczenie graniczne, ktore domaga sie spojrzenia poza
byt biologiczny i szukania glebszej przyczyny wlasnego losu. Budzi¢
potrzebe transcendencji, Absolutu czuwajacego nad Swiatem, na
ktorym, jak powie poetka: ,szaleja skutki przyczyn”. A jednak po raz
kolejny Szymborska konsekwentnie zaprzecza mozliwosci istnienia
nadprzyrodzonej rzeczywistosci i osobowej sily wyzszej. Podmiot
liryczny wyglaszajacy Pascalowskie pytania rzuca je w pustke

czarnego kata, w ktorym tkwi, a ktora niczego wyjasni¢ nie jest w

stanie:

siedze i patrze w ciemny kat

— tak jak z wzniesionym nagle tbem

patrzy warczace zwane psem?

Czlowiek ze swoimi pytaniami pozostaje sam - jak kazde Zyjace przez
chwile na ziemi stworzenie - jak utrwalony w wierszu pies, ktory
warczeniem obwieszcza niepokoj. Brak transcendencji odbiera
bowiem cztowiekowi jakiekolwiek przywileje i mozliwosci uzyskania

odpowiedzi na dreczace pytania.
II1.2.3. BOl istnienia w ciele
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W wierszu Préba z tomu Dwukropek Szymborska powie 2z

trwoga.:

mam cialo pojedyncze, nie przemienne w nic,

jestem jednorazowa az do szpiku kosci

Dla poetki rozprawiajacej o sensie istnienia, zadajacej pytania
egzystencjalne, broniacej sensu ,jednorazowego” zycia pozbawionego
nadziei eschatologicznej, najwazniejsze staje sie przedluzenie bytu
dzieki mozliwosci przekazywania zycia, czego wyraz miedzy innymi280

data w wierszu Tutaj z tomu pod tym samym tytulem:

Moze jak nigdzie, albo malo gdzie,

masz tu osobny tulow,

a z nim potrzebne przybory,

zeby do dzieci cudzych dodaé¢ wlasne. [podkreslenie autorki]

Poza tym rece, nogi i zdumiona glowe.

Biologia rozmnazania nie musi opierac¢ sie¢ na jakimkolwiek uczuciu.
Mitos¢ duchowa — romantyczna jest rzadko spotykana, to ta cielesna,
jak ironicznie stwierdzi poetka, ,zapelnia Swiat dziadkami”. Natura
zadbala, stwarzajac czlowieka, o przekazywanie Zycia — wyposazajac
go w potrzebne do tego ,narzedzia”, przypadek zas zadbal o zlaczenie
ludzi, ktorzy biora naiwnie jego dzialanie za miloS¢, jak przeczytamy
w omawianym juz w tym kontekscie wierszu Milo$é od pierwszego
wejrzenia. Tymczasem miloS¢ prawdziwa, jak powie poetka w wierszu
Mitos$¢ szczeSliwa z tomu Wszelki wypadek z roku 1972, jest

niezwykle rzadkim zjawiskiem:

Mitos¢ szczesliwa. Czy to jest konieczne?
Takt i rozsadek kaza milczec o niej

jako skandalu z wysokich sfer Zycia.
Wspaniale dziatki rodza sie bez jej pomocy.
Przenigdy nie zdotataby zaludnic¢ ziemi,
zdarza sie przeciez rzadko.

280 Zob. réwniez wiersze: Fetysz plodnosci z paleolitu (WdY), Allegro ma non troppo
(WW), Jako matka (Pzs), W przytutku (WW).
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Tulow, rece, nogi wraz z ,potrzebnymi przyborami” do przekazywania
zycia - jednym slowem doskonale podczas procesu ewolucji
zorganizowane i funkcjonujace cialo czlowieka - jest w stanie
przetrwac, i jako takie od wiekow nie ulega zmianie. Bo choc proces
ewolucji zajal naturze, jak powie poetka w wierszu Fim - lata
szes$édziesiqte z tomu Sto pociech z roku 1967, ,trzy miliardy lat”,
cialo, ktore w jego wyniku powstalo jest z jednej strony niezwykle

skomplikowanym organizmem:

Ten cztowiek na ziemi.

Dziesie¢ miliardow komorek nerwowych.
Piec litrow krwi na trzysta gramow serca.
Taki przedmiot powstawal trzy miliardy lat.

Z drugiej zas strony tak skomplikowany ,przedmiot”, jakim jest
ludzkie cialo, dziala niezwykle prosto i przewidywalnie. Poetka
przypomina bowiem w wierszu Tortury z tomu Ludzie na moScie z
roku 1986, ze cialo czlowieka, od wiekow w sposob niezmienny, tak
samo reaguje na bol, ktory doznaje. Choc¢ boél jest najbardziej
osobistym doswiadczeniem cztowieka: ,Kazdy cierpi w samotnosci
swojego tylko ciala, jakby zamykajac si¢ na glucho przed

wszystkimi”?8l  cialo zawsze reaguje tak samo:

Nic sie nie zmienilo.
Cialo jest bolesne,
jes¢ musi i oddychac powietrzem, i spac

(...)Nic sie nie zmienito.

Ciato drzy, jak drzato

(...)-Nic sie nie zmienito.

Przybyto tylko ludzi,

(...)Nic sie nie zmienito.

Chyba tylko maniery, ceremonie, tance.

Ruch rak ostaniajacych glowe

pozostal jednak ten sam. [podkreslenie autorki]

281 T, Slawek, Czy bdl uczy? Lekcja spojrzenia dolorycznego, w: B6l, red. A.
Czekanowicz, S. Rosiek, Gdansk 2004, s. 11.
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Szymborska nie wpisuje doswiadczenia bolu w zaden szeroki
kontekscie metafizyczny. Pisze o bolu fizycznym, zwiazanym z ciatem,
z perfekcyjna budowg ukladu nerwowego, nad ktora natura
pracowala ,trzy tysigce lat”. Taki bol unerwionego organizmu wbrew
chrzescijanskiej zasadzie umartwienia ciala dla osiggniecia rozwoju
duchowego, dehumanizuje, odczlowiecza, co poetka wyrazila w

wierszu o duszy:

Kiedy cialo zaczyna nas bolec i bolec,

[dusza] cichcem schodzi z dyzuru.

Dusza jest tu tylko, co zostalo szerzej przedstawione w poprzednim
paragrafie, zapozyczonym =z kulturowego skansenu artefaktem,
jednak przedstawiona ucieczka, rejterada duszy w chwili bolu ciala,
jest jasnym wyrazem pojmowania boélu jako rzeczywistosci
odczlowieczajacej. Bowiem bol i cierpienie ponad miare, wbrew
ukutemu powiedzeniu, nie uszlachetniaja. To dlatego w jednym 2z
omawianych juz w niniejszej pracy wierszy poetka na nowo ,obmysla
Swiat”, piszac wersje druga, poprawiona biblijnego opisu stworzenia,
w ktorym ,cierpienie ciala nie zniewaza". W tym bowiem, nienajlepiej
zaprojektowanym wedlug poetki Swiecie, cierpienie ciatlo bezczesci, a

nie uszlachetnia.
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Szymborska przyznaje racje tym ze wspolczesnych filozofow,
ktorzy twierdza, ze bol jest sama podstawa rzeczywistosci, a jego
odczuwanie najpelniejsza forma doswiadczania jej istnienia. Bol
wszakze to najpewniejszy dowod, najbardziej realny sposob
odczuwania istnienia wlasnego ,ja”, ktore zapewnia nam wlasne
cialo282. Wiersz Spacer wskrzeszonego z tomu Wszelki wypadek z
roku 1975 opisuje proces rehabilitacji czlowieka z tytutlem profesora,
ktory przezyl wypadek. Trzy razy reanimowany, ,wskrzeszany”, jak
powie poetka, z wuszkodzonym mozgiem, zna i odr6znia od

zapomnianych odczuc tylko bol:

Gleboko uszkodzony po wypadku mozg
i prosze, az dziw bierze, ile pokonal trudnosci:

(...)

Dwa plus dwa, profesorze?
Dwa - mowi profesor.
Jest to odpowiedz lepsza od poprzednich.

Boli, trawa, siedziec, tawka. [podkreslenie autorki]

Bol staje sie, jak widac¢, najbardziej pewnym i bezblednym
doswiadczeniem rzeczywistosci, bez wzgledu na stan intelektualny
cztowieka. Dzieki ,bolesnemu cialu” nastepuje najbardziej realny,
cho¢ tragiczny, kontakt z rzeczywistoscia. Jak wyrazita sie badaczka
motywu boélu w literaturze: ,To w ciele doswiadczamy siebie i Swiata,
a nie w racjonalistycznych projektach oddzielajacych przygodnosc

ludzkiej somatycznosci od trwalosSci i niezmiennosci cogito”283.

282 Gombrowicz pisal: ,B6l jest faktem podstawowym, fundamentalnym. [...]
Prawdziwa, naprawde realistyczna postawa wobec Zycia — to wiedziec, iz konkretnag
rzecza, prawdziwa rzeczywistoscig jest bél. [...] chcialbym napisac¢ cos, co mogloby
da¢ wyobrazenie bolu, ktéry jest prawdziwie przerazajacy i absolutny, jest samag
podstawa rzeczywistosci. Wszechswiat jawi mi sie jako co$ catkowicie czarnego i
pustego, gdzie jedyna realna rzecza jest ta, ktéora wywoluje cierpienie: wtasnie bol.
To prawdziwy diabel, reszta to deklamacje. Zob. Gombrowicz: Forma i rytual
(wywiady Piera Sanavio), przel. K. Bielas, F. M. Cataluccio, [w:] W. Gombrowicz,
Publicystyka. Wywiady. Teksty rézne 1963-1969, Dzieta, t. XIV, red. J. Blonski, J.
Jarzebski, Krakow 1997, s. 393-394.

283 K. Pietrych, Co poegzji po bélu? Empatyczne przestrzenie lektury, L6dz 2009, s.
16.
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Gomborowicz zas spory filozoficzne na temat istnienia ludzkiego ,ja”
podsumowat krotko: ,Jesli chce pan odnalez¢ swoje ,ja”, niech pan
idzie do dentysty. Szumne deklaracje o nieistnieniu ja”,
rozbrzmiewajace od czasow Nietzschego az po nasze, koncza sie z
pierwszym ,ajajaj!”28+4. Czlowiek bowiem w odczuwaniu bolu pozostaje
sam ze swoim obolalym ,ja”. Nikt nie jest w stanie podzielic go z
sdrugim”. I co ciekawe wsrod antropologow katolickich rowniez
pojawily sie postulaty, ktore rozwazaja mozliwosc, z punktu widzenia
metodologicznego i ontologicznego, dodania nowego konstytutywnego
elementu natury ludzkiej jakim jest cierpienie. ,Tym co sklania do
takiej filozoficznej operacji sa poglady Viktora Emila Frankla, ktory
W probie wyjasnienia sensu cierpienia wlasciwie kreuje wzbogacona

cierpieniem wizje czlowieka — homo patiens”285.

Szymborska jednak nie mowi o bolu tylko z perspektywy
ludzkiej natury. Dla niej, przezywanie boélu niezaleznie od tego, kto,
lub co go doswiadcza, jest zwigzane z doswiadczaniem zycia kazdego
stworzenia, kazdego istnienia, ktére nigdy od boélu nie moze byc
uwolnione, co wyrazi w wierszu Notatka z tomu Chwila z roku 2002:
Zycie — jedyny sposob, zeby obrastac lis¢mi,
lapac¢ oddech na piasku, wzlatywac na skrzydtach,
by¢ psem, albo poglaskac go po cieplej siersci,
odrézniac bol od wszystkiego, co nim nie jest
W tym kontekscie poetka zrownujac cierpienie zwierzat z cierpieniem

ludzi, nie zaglebia sie w prawde, ze celem zycia nie jest odczuwanie

bolu, czy tez walka o jego brak, ale nadanie mu sensu, co moze

284 Gombrowicz, piewca ,ja”, wywiad Claude’a Jannouda, przet. 1. Kania, [w:] W.
Gombrowicz, Publicystyka. Wywiady. Teksty rézne 1963-1969, Dziela, t. XIV, red.
J. Blonski, J. Jarzebski, Krakow 1997, s. 388.

285 Zob. J. Brusilo, Cierpienie czlowieka jako konstytutywny element natury
ludzkiej. Przyczynek do antropologii personalistycznej, w: Dolentium hominum :
duchowni i Swieccy wobec ludzkiego cierpienia, red. A. Muszal, tt. B. Eidrigiewicz,
Krakow 2011, s. 421-429.
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uczynic tylko cztowiek?86. Prawda ta bowiem wynika z glebokiego
zaufania nie tyle naturze, co Bogu osobowemu, wywodzi sie z
duchowosci chrzescijanskiej, ktora, jak wskazal Kazimierz Lubowicki,
pozwolila sw. Janowi Pawtowi II zrozumie¢ sens wlasnego cierpienia,
przekuc je na ,Ewangelie cierpienia”, ktora glosit calemu swiatu u
progu trzeciego tysiaclecia. Bo6l miazdzacy ciato, ktoremu nadatl

glteboki sens, stal sie w misji tej ,najwyzszym argumentem”287,

II11.2.4. Wartos¢ ciala

Teologia katolicka o ludzkim ciele stworzonym na obraz i
podobienstwo Boga mowi z najwyzszg czcia. Jego godnosS¢ najpetlniej
zostala ukazana w przyjSciu na Swiat Bozego Syna, ktory przyjat
ludzkie cialo, aby je odkupi¢ i przebostwi¢ przez Meke, Smier¢ i
Zmartwychwstanie. ChrzeScijanie wiec moéwiac o Smierci ciala
oczekuja zmartwychwstania zmartych 1 2Zycia wiecznego w
przebostwionych cialach na powrot zlaczonych z nieSmiertelnymi
duszami288.

W poezji Szymborskiej nie dosyc, ze ciala ludzkie nie sg idealne,
bo jak je przedstawia w wierszu Wersja zdarzern: ,Proponowane ciata
byly niewygodne/i niszczyly sie brzydko”, to jeszcze nie sa ludziom
dane na zawsze. Tak bowiem — jako o rzeczywistosci ,pozyczonej” -
mowi o swoim ciele podmiot liryczny w wierszu Nic darowane z tomu

Koniec i poczqtek z roku 1995:

Nic darowane, wszystko pozyczone.
Tona w dtugach po uszy.
Bede zmuszona sobg

286 Viktor. E. Frankl, wybitny psychiatra, wiezien obozu w Oswiecimiu, w swoim
dziele poswieconym poszukiwaniu i nadawaniu sensu zyciu, w tym cierpieniu,
okreslit trzy jego (sensu) zrédia: relacje z ludzmi, twércza prace i wiare w osobowego
Boga. Zob. V.E. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu, ttum. A. Wolnicka,
Warszawa 2018.

287 Zob. K. Lubowicki, Wasze matzeristwo to wiele wiecej niz myslisz, Krakéw 2014,
s. 16.

288 Por. KKK 997.
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zaptacic za siebie,
za zycie oddac zycie.

(...)Spis jest doktadny
i na to wyglada,
ze mamy zostac z niczym.

Szymborska ukazuje kruchosc¢ ciala, jego przygodnosc¢, skonczonosc,
Smiertelnosc¢ jako rzeczywistos¢ chwilowa, pozyczona, ktora trzeba
bedzie oddac, z ktorej trzeba sie bedzie rozliczy¢ w chwili Smierci. Bo
w przyrodzie ,nic darowane” na wiecznosc. ,Z prochu powstales i w
proch sie obrocisz’289 - czytamy w Biblii slowa nawiazujace do
stworzenia i do Smierci czlowieka. Cialo z ziemi pozyczone, do ziemi
powroci, zostanie zwrocone do ostatniej tkanki:

Tak to juz urzadzone,

ze serce do zwrotu

1 watroba do zwrotu

i kazdy palec z osobna.

Podobnie powie poetka w wierszu Nagrobek z tomu Sélz 1962 roku
mowiac o swoim wlasnym pogrzebie ,Wieczny odpoczynek/raczyla
dac¢ jej ziemia”. Proch ziemi jako ,litoSciwa ziemia”, ktora daje
ostateczne schronienie rozumiane w sensie eschatologicznej pustki, w
ujeciu Szymborskiej zdecydowanie rozni sie w swej wymowie i
znaczeniu od ,prochu ziemi”, z ktorego Bog ulepit cialo cztowieka.
Kosciol w liturgii pogrzebowej do stow ,Z prochu powstales i w proch
sie obrocisz” dodaje stowa ,ale Pan cie¢ wskrzesi w dniu ostatecznym.
Zyj w pokoju”. Kiedy wiec Biblia proch ziemi przedstawia jako
tworzywo, z ktorego czlowiek powstal, by dzieki tchnieniu samego
Stworcy uzyskac godnosc¢ osoby ludzkiej i przeznaczenie do Zycia
wiecznego, Szymborska proch =ziemi widzi jako ostateczne
przeznaczenie i schronienie dla ludzkiego ciala ulegajacemu

rozktadowi, jak i dla cial innych stworzen299:

289 Por. Rdz 3, 19

290 Szymborska przedstawia tu niepersonalistyczne ujecie ciata ludzkiego, w ktorym

osoba ludzka, pozbawiona czynnika duchowego zdegradowana zostala do

rzeczywistosci biologicznej. O procesie tym Kazimierz Lubowicki pisal: ,Wspotczesny

racjonalizm nie czuje tego doglebnego i nierozerwalnego zwiazku miedzy tym, co
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(...)Chodze po swiecie

w thumie innych dtuznikow.

Na jednych ciazy przymus

splaty skrzydet.

Drudzy chcac nie chcac

rozlicza sie z lisci.

Podobnie w wierszu Stary profesor z tomu Dwukropek z roku 2005
poetka po raz kolejny prezentuje swoj poglad na temat rowne;j
wartosci zycia i Smierci wszystkich istot Zywych. Nie wazne w jakim
ciele przezywaja te niestychana przygode, jaka jest zycie — dziecka,
mezczyzny, kobiety, kota, drzewa, ptaka — wszystkich czeka podobny

los. Wszyscy jednakowo i nieodwotalnie przemina:

Spytatam go o zdjecie,
to w ramkach, na biurku.

Byli, mineli. Brat, kuzyn, bratowa,

zona, coreczka na kolanach Zony,

kot na rekach coéreczki,

i kwitnaca czeresnia, a nad ta czeresnia

niezidentyfikowany ptaszek latajacy

— odpowiedzial.

Przeznaczeniem zycia jest przemijanie. Przemijaja ludzie tak, jak
przemijaja wszystkie zZywe istoty - drzewa, rosliny, zwierzeta. Natura
nikogo nie wyroznia. Nikt nie dostepuje przywileju zycia wiecznego,
innego jak poprzez wtopienie si¢ w ,milosierna ziemie”, by trwac w
odradzajacym sie cyklu wegetacji. Te wspolnote losu Szymborska
wyrazita w wierszu Milczenie roslin z tomu Chwila z roku 2002.
Podroz, jaka jest zycie, istoty zywe, w tym rosliny, zmuszone sa

odbywac wspoélnie, na podobnych zasadach:

Podroéz nasza jest wspolna.

W czasie wspolnych podrozy rozmawia sie przeciez,

(...)

cielesne, a tym, co duchowe w czlowieku. Nie widzi tez réznicy miedzy cialem
ludzkim a ciatem zwierzat. Zob. K. Lubowicki, Duchowos$¢ malzenska..., s. 127.
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Nie braktoby tematow, bo laczy nas wiele.

Ta sama gwiazda trzyma nas w zasiegu.

Rzucamy cienie na tych samych prawach.

Zycie na ziemi — zycie doczesne Szymborska okresla w wierszu Spis z
tomu Chuwila z roku 2002 jako ,widowisko”, a swiat jako ,widownig¢”.
Widownia ,gwiezdna i podgwiezdna” umieszczona pod ,edna 2z
prowincjonalnych gwiazd” w bezkresnym kosmosie, wybrana zostaje
przez nature na miejsce spektaklu zwanego Zyciem. Aby uczestniczy¢
w spektaklu obowigzuje nie tylko ,wejsciowka”, ale i ,wyjsSciowka”. Nie
tylko fakt urodzenia jest odnotowywany, ale i Smierci. W perspektywie
nieuchronnosci Smierci widzi poetka narodzenie kazdego czlowieka.
W wierszu Urodzony z tomu Sto pociech z 1967 roku o Matce
mezczyzny, z ktorym podmiot liryczny kroczy przez zycie, jak powie,

»Skacze przez ogien,” napisze:

To z niej sie wydobywat
na Swiat,
na niewiecznos¢. [podkreslenie autorki]

Zycie to dla poetki wedrowanie ku kresowi zycia, do niebytu, ,od alfy
do omegi”, ktora konczy bezapelacyjnie wszystko. Brak wiary w
trwanie zycia po Smierci skutkuje lekiem, iz Zycie to nieustane

narazanie si¢ na nagla ,nieobecnosc¢ swoja”:

Urodzony.

Wiec jednak i on urodzony.
Urodzony jak wszyscy.
Jak ja, ktora umre.

Syn prawdziwej kobiety.
Przybysz z glebin ciala.

Wedrowiec do omegi.

Narazony
na nieobecnosé¢ swoja
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zewszad,

w kazdej chwili. [podkreslenie autorki]

To dlatego zycie doczesne, ktore mozna przezyc¢ dzieki cialu, ma dla
Szymborskiej wielka wage, o czym napisze w wierszu Monolog
Kasandry z tomu Wszelki wypadek roku 1975. Kazda chwila w ciele
spozyczonym”, ,pozegnalnym”, ktore trzeba bedzie ,zwrocic¢”, to
sycacy sie zyciem ,plomyk nadziei” na kolejne ,bodaj jakiekolwiek”
chwile:

Zyli w zyciu.

Podszyci wielkim wiatrem.

Przesadzeni.

Od urodzenia w pozegnalnych cialach.

Ale byla w nich jakas wilgotna nadzieja,

wlasng migotliwoscia sycacy sie ptomyk.

Oni wiedzieli, co to takiego jest chwila,

och bodaj jedna jakakolwiek [podkreslenia autorki]

Szymborska z brakiem wiary w zycie wieczne, w ktorym czeka
»Swietych obcowanie”, a wiec spotkanie ze wszystkimi zbawionymi, w
tym naszymi bliskimi, radzi sobie ,wrzucajac” zmarlych do sennych
marzen tych, ktorzy przy zyciu zostali. Zmarli trwajg i trwac¢ beda w
swoich cialach tylko w snach najblizszych. Cialo wiec ma dla
Szymborskiej warto§¢ podwojna. Z jednej strony pozwala przezyc
zycie, z drugiej pozwala trwa¢ w pamieci potomnych. W wierszu Jawa

z tomu Koniec i poczqtek z roku 1995 poetka powie:

W snach zyje jeszcze

nasz niedawno zmarly,
cieszy sie¢ nawet zdrowiem
i odzyskana mtodoscia.

Jawa ktadzie przed nami
jego martwe cialo.

W wierszu Pamieé¢ nareszcie z tomu Wszelki wypadek z roku 1975

podmiot liryczny $ni swoich zmartych rodzicow:

Pamiec¢ nareszcie ma, czego szukala.
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Znalazla mi sie matka, ujrzal mi sie ojciec.

Wysnilam dla nich stot, dwa krzesta. Siedli.

Byli mi znowu swoi i znowu mi zyli.

Dwoma lampami twarzy o szarej godzinie

blysli jak Rembrandtowi. [podkreslenie autorki]

Takie spotkania, w ktorych przekraczana jest bariera Zycia i Smierci,
doczesnosci i wiecznosci, budza zrozumiate poruszenie wsrod
racjonalnych umystow. W wierszu Konszachty z umartymi z tomu
Ludzie na moscie z roku 1995 poetka przedstawila przeshluchanie

prowadzone przez ,stuzby specjalne”, ktorego celem jest ustalenie, jak

i dlaczego zmarli pojawiaja sie¢ w swych cialach w snach zywych:

W jakich okolicznosciach $nia ci sie¢ umarli?
Czy czesto myslisz o nich przed zasnieciem?

(...)Ich twarze czy podobne do fotografii? [podkreslenia autorki|

Czy postarzaly sie z uptywem lat?

Czerstwe? Mizerne?

Wiersze te - oraz kilka innych podobnie ujmujacych problem powrotu
zmarlych w snach, jak np. Sny z tomu Tutaj 2009, Pochwata snéw i
Pamieé nareszcie oba wiersze z tomu Wszelki wypadek z roku 1975,
Wielka liczba z tomu pod tym samym tytulem z roku 1977, Wieczoér
autorski oraz Jestem za blisko oba wiersze z tomu S6lz roku 1962 - z
perspektywy braku eschatologicznej nadziei na zycie wieczne w
zmartwychwstalych cialach wukazuje prawdziwy tragizm pogladu
ujmujacego czlowieka jako monistyczno-materialng rzeczywistoSc -
byt, ktorego fundamentem jest kruche, niszczejace cialo. Z braku
innych mozliwoSci powracajacy w Snie zmarli moga znalez¢ tylko
swieczne odpocznienie" w ,milosiernej =ziemi” 2z nadzieja na
uczestnictwo w wiecznym zyciu natury. Prowadzi to do powrotu do
antycznego kolistego pojmowania czasu, do pozornego trwania, ale
tylko w odradzajacej si¢ naturze. Jest to wbrew judaistyczno-
chrzescjanskiemu wyobrazeniu czasu jako strzaly, koncepcji sensu
Swiata, ktory zmierza do finatu, jakim jest Paruzja, Sad Ostateczny i
spotkanie z milujacym Stworca. Czasu, kiedy znajda sie odpowiedzi
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na wszystkie pytania zadawane na przestrzeni wiekow przez ludzkosc.
Czlowiek pozbawiony tego celu, ,krecacy sie¢ w kotko na galaktycznej
karuzeli”, jak powie poetka w wierszu Tutaj z tomu o tym samym

tytule z roku 2009, traci gleboki sens zZycia.

II1.3. Konsekwencje bledu antropologicznego

Przedstawiona wyzej redukcjonistyczna wizja czlowieka
pozbawionego duszy, a co za tym idzie natury ludzkiej, jej wymiaru
psychiczno-duchowego, wpisana w poezje Wislawy Szymborskiej,
zgodna jest z mysla charakterystyczng dla postmodernizmu.
Stanislaw Kowalczyk szeroko tlumaczac postmodernistyczne
odrzucenie koncepcji cztowieka jako bytu duchowo-cielesnego pisal:
ysPostmodernizm glosi monistyczno-materialistyczna  koncepcje
cztowieka, dlatego w jego antropologii nie ma miejsca na idee duszy
rozumiana jako kategoria ontologiczna. Michel Foucault nie wierzyt w
istnienie niematerialnej i nieSmiertelnej duszy ludzkiej. Sama zas idea
duszy przekornie interpretowat jako wiezienie dla ciala, majac
zapewne na mysli etyczne normy powiazane w tradycji filozoficznej z
akceptacja istnienia czynnika duchowego w czlowieku. Inny
postmodernista, Jacques Derrida, pojecia Boga i duszy uznal za
wyrazenia tylko symboliczne.(...) Foucault Wystepowal on przeciw
humanizmowi, poniewaz kojarzyl mu sie z uznaniem istnienia Boga i
duszy ludzkiej, co z kolei implikowalo ich wyzszoS¢ wobec sSwiata
materii i cielesnosci, a takze sugerowalo potrzebe etyki i ograniczen
ludzkiej wolnosci”?91.

Btad antropologiczny popelniony przez postmodernizm -
polegajacy na blednym pojmowaniu osoby ludzkiej - laczy sie

nierozerwalnie z odrzuceniem Boga>:. Ma to swoje znaczace

291 S, Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004, s. 75.

292 Stanislaw Kowalczyk o zaleznosci tej pisal: ,Smieré czlowieka—osoby,
jednoznacznie proklamowana przez wiekszo$¢ postmodernistéw, jest réwnoznaczna
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konsekwencje, jesli bowiem nie ma Boga, rzeczywistoSC¢ pozbawiona
logosu, prawdy i sensu jest niepoznawalna, a prawda nie do
okreslenia. Co wiecej, jesli nie ma Boga, Stworcy i prawodawcy,
nalezy zakwestionowac¢ wszelki narzucony porzadek, jako
nieuzasadniona ingerencje W nieograniczona niczym wolnosc¢
cztowieka. Wszystko to rodzi charakterystyczne dla postmodernizmu
przekonanie, ze czlowiek jest bytem przypadkowym, a co za tym idzie
bezcelowym?293, bowiem przypadkowoSC zaistnienia cztowieka
wyklucza odpowiedz na pytanie, po co zyje i dokad zmierza. Prawda,
etyka i wolnosc, zostaja wiec przez bledne odczytanie osoby ludzkiej -
blad antropologiczny - skazone relatywizmem, grzechem glownym
postmodernizmu. Elementy te - dla pelnej wizji czlowieka w
tworczosci Szymborskiej, zostana odszukane w utworach poetki i

omowione ponizej.
II1.3.1.Rozmyta prawda

Filozofia klasyczna zaklada istnienie wyzszej prawdy
porzadkujacej i nadajacej znaczenie calej rzeczywistosci??4. Prawde te
filozofia usituje odkryc¢ za pomoca rozumu. Postmodernizm negujac
programowo znaczenie intelektu, przeczac mozliwosci poznania
teoretycznego, odrzuca rowniez sens poznawczego odkrywania
prawdy, okreslonej w klasycznej definicji - ,prawda jest zgodnoscia
rzeczy i umyshu” (veritas est adaequatio intellectus et rei)?9>.
Pragmatyzm - amerykanski nurt filozoficzny, do ktérego nawigzuje

postmodernizm - zamiast powyzszej arystotelesowskiej definicji

z rezygnacja z potrzeby Boga. Jesli nie ma osoby ludzkiej, nie ma tez osobowego
Boga” Zob. tamze s. 102.

293 Taki poglad przedstawia teoretyk postmodernizmu Zygmunt Baum. Zob. Z .
Baum, Dwa szkice o moralno$ci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 48.

294 Benedykt XVI przypominal, ze chrzeScijanie znaja jedna prawde — Prawde
absolutng — Boga. Zob. Przemowienie na spotkaniu z wladzami cywilnymi oraz
Korpusem Dyplomatycznym, Praga, 26.09.2009.

295 Definicje te podaje sw. Tomasz w De veritate, q. 1, a. 1, c.iw S. Th., I, q. 16, a.
1, c.
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prawdy wypracowal koncepcje ,konsensusu”. Koncepcja proponuje
przyjac za prawde to, co w danej dziedzinie wiedzy uznane zostanie za
najbardziej ,uzyteczne”, gdyz najlepiej tlumaczy zastane fakty.
Prawdy wiec sie nie odkrywa, ale dochodzi si¢ do niej na mocy umowy
spolecznej. Jest ona wzgledna i umowna, i moze byc¢ zastapiona nowa
prawda, jesli ta bedzie bardziej przydatna.

Richard Rorty, pragmatysta stworzyt zas lingwistycznag
koncepcje prawdy polegajaca na  “autokreacji”?%. W mysl tej
koncepcji, z ktora zgadza sie wiekszoSC postmodernistow, cztowiek
nie odkrywa podstaw rzeczywistosci (prawdy), ale ja opisujac - przy
uzyciu wlasnego jezyka i slownika - tworzy297. Filozof ttumaczyl ow
poglad nastepujaco: ,skoro prawda jest wlasnoscia zdan, skoro
zdania zaleza w swoim istnieniu od stownikow, a slowniki stanowig
wytwor istot ludzkich, to takim samym wytworem sg prawdy”’29.
Dodaje rowniez: ,rzeczywistoSC ma sie¢ w przewazajacej mierze nijak
do naszych jej opisow”299. Dlatego tez postuluje, by zrezygnowac z
pytan o nature Boga, czlowieka i prawdy, gdyz rozwazania te sa
nieoplacalne - poza opisami prawdziwymi lub falszywymi nic nie
wnosza3%. Bowiem, jak moéwi ,nie istnieje zadna pozajezykowa
gleboka, obiektywna sSwiadomosc¢”™30l Na potrzeby spolecznego
zainteresowania tematem prawdy, proponuje zawarcie umowy
spotecznej, w ktorej ludzie beda mogli ustali¢, co nia jest. Bowiem,

jak mowit: ,prawdziwe jest to, w co wygodnie jest nam wierzyc” (what

296 Zob. M. Kwiek, Rorty a autokreacja, w: Miedzy pragmatyzmem a
postmodernizmem Woké? filozofii Richarda Rorty'ego, pod red. A. Sahaja, Torun
1995, s. 123-135.

297 R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé¢, przel. Waclaw Jan Popowski,
Warszawa 2009, s. 19-21.

298 Tamze, s. 41.
299 Tamze, s. 23.
300 Tamze, s.21.
301 R. Rorty, Przygodnos¢, ironia i solidarnos¢..., s. 40.
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is good for us to believe)392. Dlatego tez wraz z autokreacja u podstaw
nowego sposobu  poszukiwania prawdy = staneta  kategoria
przeciwstawna do rozumu - zycie, ktore lekcewazac racjonalnosc
kieruje sie irracjonalnymi emocjami, uczuciami, popedami i
instynktamisos.

Ta postmodernistyczna apoteoza zZycia przeciwstawionego
rozumowi doskonale tlumaczy wiersz Szymborskiej zatytutlowany
Utopia z tomu Wielka Liczba z roku 1976. Poetka przedstawia w nim
wyspe nazwang Utopiq, miejsce idealne, ktore powinno stac sie¢ rajem
dla poszukiwaczy jedynej, nieskazonej zadnym falszem, prawdy. Ta
szczesliwa wyspa odkrywa wszelkie tajemnice bytu, nad ktoérego

poznaniem trudzila sie od zarania ludzkos¢:
Wyspa, na ktorej wszystko sie wyjasnia.
Tu mozna stangc na gruncie dowodow.

Nie ma drog innych oproécz drogi dojscia.
Krzaki az uginajq si¢ od odpowiedzi.
Rosnie tu drzewo Stusznego Domystu

o rozwiklanych odwiecznie gateziach.

Olsniewajaco proste drzewo Zrozumienia
przy zrodle, co sie zwie Ach Wiec To Tak.

Im dalej w las, tym szerzej sie otwiera
Dolina Oczywistosci.

Jesli jakies zwatpienie, to wiatr je rozwiewa.
Echo bez wywotania glos zabiera

i wyjasnia ochoczo tajemnice Swiatow.
W prawo jaskinia, w ktorej lezy sens.
W lewo jezioro Glebokiego Przekonania.

Z dna odrywa sie prawda i lekko na wierzch wyptywa.

Goruje nad doling Pewnos¢ Niewzruszona.
Ze szczytu jej roztacza sie istota rzeczy.

302 Cytat za: E. Kaluszynska, Perspektywy filozofii nauki, ,, Filozofia Nauki” 1996,
nr 3(15), s. 9.

303 Zob. A. L. Zachariasz, Moralnos$¢ i rozum w ponowoczesnos$ci, w: Moralnoscé i
etyka w ponowoczesnosci, pod red. Z. Sarely, Warszawal1l996, s. 28.
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Poetka nawigzuje w wierszu do szeregu zaroéwno biblijnych, jak i
filozoficznych obrazow ewokujacych starania i trud czlowieka w
dotarciu do wiedzy na temat rzeczywistych podstaw swiata. Jest wiec
tu nawigzanie zarowno do rajskiego drzewa poznania dobra i zla,
pieciu drog sw. Tomasza, jak i jaskini Platona. Jednak nazwy
poszczegolnych miejsc - ,Dolina Oczywistosci”, jezioro ,Glebokiego
Przekonania”, gora ,Pewnosci Niewzruszonej” niosa w sobie ironiczny
tadunek skierowany przeciw tym, ktorzy w ostatecznie i definitywnie
sujawniong” jedyna prawde wierza. Jest w tym sprzeciw wobec — jak
podkresla postmodernizm - bezkrytycznie przyjmowanym, czesto
niespojnym ze soba, twierdzeniom uwiklanym w jezyk, bedacym
wytworem czlowieka. Dlatego tez Utopia pozostaje bezludna, a kazdy
przypadkowy gosc¢ szybko rejteruje, rezygnujac z jej watpliwych, jak

powie poetka, ,powabow”:

Mimo powabow wyspa jest bezludna,
a widoczne po brzegach drobne slady stop
bez wyjatku zwréocone sg w kierunku morza.

Jak gdyby tylko odchodzono stad

i bezpowrotnie zanurzano sie w topieli.

W zyciu nie do pojecia. [podkreslenie autorki]

Morze, jego wzburzone wody - symbol  wolnosci, przestrzeni,
bezmiaru, jednym slowem zycia ,nie do pojecia” - staje sie
schronieniem dla odrzucajacego ,jedyna prawde” czlowieka.
Czlowieka, ktory za najwyzsza wartoS¢ wuznaje zycie w jego
przypadkowosci, réznorodnosci, zmiennosci i wieloznacznosc¢. Taka
poetycka wizja jest catkowicie zgodna z zatozeniami postmodernizmu,
ktory zamiast prawdy oraz zasad ontologicznych tozsamosci i
niesprzecznosci przyjat pluralizm, roznie, niestalosc¢ i
niejednoznacznosc3%. Stad tez w zakonczeniu wiersza pojawia sie

pochwata ,niewiedzy”, odrzucenie wszelkich pewnikow oraz apoteoza

304 Zob. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu..., s. 102.
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samego nieokielznanego zycia. Wiersz wraz z jego zakonczeniem -
skierowaniem uwagi na ,zZycie nie do pojecia”’, jest doskonala
ilustracja nowej zyciowej filozofii, gdzie zycie wygrywa z racjonalnymi
argumentami, a czlowiek ,bezpowrotnie zanurza si¢ w jego topieli”.
Filozofia ta przyznaje czlowiekowi prawo do popelniania zyciowych
somylek”, gdyz tylko zycie jest okazja by, jak powie poetka w wierszu
Notatka, ,bez ustanku czegos waznego nie wiedziec”, by poszukiwac
yJnajmniejszej miedzy omylkami”, wybierajac i wskazujac z braku
prawdy na najbardziej akceptowalny falsz, ktory musi te prawde

zastapic:

Zycie - jedyny sposob,
zeby (...)
poszukiwac¢ najmniejszej miedzy omyltkami. [podkreslenie autorki]

E b)ez ustanku czegos waznego

nie wiedziec.

Czlowiek Szymborskiej nie rozpoznaje wiec prawdy, ale ja tworzy
popeliajac ,omylki”. Nie kroczy do celu wytyczona przez tysiaclecia
Sciezka, lecz szuka wlasnych drog, o czym poetka powie zarowno w
omawianym wierszu - opisujac sytuacje ucieczki z wyspy Utopia,
gdzie ,nie ma droég innych oprocz drogi dojscia” do prawdy, jak i w
wierszu Pejzaz, gdzie tylko na starym obrazie, nie zas w realnym
zyciu, ,wszystkie Sciezki prowadza do celu”.

Ta, wynikajaca z bledu antropologicznego i odrzucenia natury
ludzkiej, dyskredytacja roli rozumu - zaprzeczenie mozliwosci
poznania teoretycznego i budowania w oparciu o niego jakiegokolwiek
wyobrazenia prawdy - skutkowala m. in. zakwestionowaniem
wszelkich koncepcji majacych na celu wprowadzenie w zycie
spoteczne porzadku opartego na ustanowionych wartosciach,
normach i zasadach postepowania - na etyce normatywnej. Etyke
taka postmodernizm okreslit mianem ,starej” i odrzucit jako sztuczny

twor powstaty dzieki pomystom ,specjalistow od etyki”.
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II1.3.2. Odrzucenie ,starej” etyki

,Stara” etyka, obowiazujaca od wiekow, ktora Zygmunt
Bauman z dezaprobata okreslal jako cos ”na ksztalt kodeksu
przepisow prawnych, okreslajacych czyny poprawne powszechnie — to
znaczy, wlasciwe dla wszystkich ludzi wszystkich czasow; takich
przepisow, jakie rozrozniaja uczynki dobre od ztych raz na zawsze i
bez wzgledu na okolicznosci lokalne”3095, zostata zdecydowanie przez
postmodernizm  zakwestionowana. @W  przekonaniu czotowych
przedstawicieli tego nurtu ,stara etyka” pozbawiala czlowieka wyboru
i ubezwlasnowolniata. Niszczyla sumienia i wplywala na brak
poczucia odpowiedzialnosci za wlasne czyny. Postmodernizm obarczyt
ja odpowiedzialnoscia za brak tolerancji i zbrodnie
dwudziestowiecznego totalitaryzmus306 .

Rowniez w tworczosci Szymborskiej odnajdujemy wielokrotnie
ironiczna krytyke ,starej” etyki opartej na tego typu kodeksach, a
szczegolnie krytyke etyki konfesyjnej, chrzescijanskiej. W wierszu
Pustelnia z tomu Wielka liczba z roku 1976 Szymborska
kompromituje ,starg etyke”, ktora wedtug niej tylko z pozoru pozwala
czlowiekowi poznac¢ swoja godnos¢, wzia¢ odpowiedzialnos¢ za swoje
czyny i doskonali¢ sie moralnie. Oto pustelnik, czlowiek z reguty - jak
sama nazwa wskazuje - Zyjacy w odosobnieniu, by z dala od swiata
oddawac sie modlitwie, pokucie i kontemplacji, okazuje sie¢ wesolym,

towarzyskim, zadbanym i dobrze prosperujacym mezczyzna;:

Myslatas, ze pustelnik mieszka na pustyni,
a on w domku z ogrodkiem

w wesolym lasku brzozowym,

10 minut od szosy,

Sciezka oznakowana.

305 Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, tlum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir,
Warszawa 1996, s. 9.

306 Por. A.L. Zachariasz, Moralno$é i rozum w ponowozytnosci..., s. 28-29
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Nie musisz go podgladac z dala przez lornetke,
mozesz go widziec, slyszec catkiem z bliska,
jak cierpliwie wyjasnia wycieczce z Wieliczki,
dlaczego wybral surowa samotnosc.

Ma bury habit,

dtuga siwa brode,

rumiane liczko

i oczy niebieskie.

Chetnie zastyga na tle krzaka roz
do kolorowej fotografii.

Robi ja wlasnie Stanley Kowalik z Chicago.

Po wywolaniu obiecuje przystac.

Tymczasem znajdujaca sie wsrod wycieczkowiczow samotna,
malomowna, bogobojna ,staruszka z Bydgoszczy,/ktorej nikt nie
odwiedza oprocz inkasenta” uwiecznia swoQj szczery zachwyt
spustelnikiem” wpisujac podziegkowanie do ksiegi pamiatkowe;j
znajdujacej sie w ,pustelni” prosperujacej jako obiekt turystyczny,

cel licznych - w tym zagranicznych - wycieczek:

Bogu niech beda dzieki,
ze pozwolil mi
zobaczy¢ w zyciu prawdziwego pustelnika.
Szymborska zestawiajac ,pustelnika” tamigcego wszelkie reguly zycia
pustelniczego, wbrew obowiazujacym zasadom i podjetym
zobowiazaniom, ze staruszka zachowujaca owe reguly z wlasnej woli,
ukazuje ambiwalentne postawy ludzi usilujacych obejs¢, badz
skrupulatnie, ponad powinnos¢ wypelic zasady ,starej etyki”, ktora
postmodernizm z pasja, jako zaklamana, odrzuca. Etyki, ktora
postrzega jako zbior zniewalajacych norm sporzadzonych przez
sfachowcow od etyki”.

Podobne stanowisko poetka zajmuje w wierszu Hania z tomu
Wotanie do Yeti z 1957 roku. Etyka chrzesScijanska nakazuje starej,
samotnej, schorowanej kobiecie, o ktorej poetka powie ,Hania jest

taka chuda, tak bardzo nic nie ma,/ze zabtadzi w bezmiarze Igielnego
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Ucha”, nie tylko spelnia¢ wymagajace praktyki religijne, ale tez

wspierac religijne inicjatywy finansowo:

A to zadne korale, to Hani rozaniec.

A to buty z nosami startymi od kleczen.

A to jej chustka czarna jak nocne czuwanie,

kiedy z wiezy kosciola pierwszy dzwon zadzwieczy.

(-..)

Wiec ona da na bractwo i da na msze Swieta,

i zakupi serduszko ze srebrnym plomieniem.

Odkad nowg plebanie budowac zaczeto,

od razu wszystkie diabty podskoczyly w cenie.

To takie osoby jak staruszka z Bydgoszczy czy Hania, ktora
sWyuczona pokory, nic od zycia nie chce”, Szymborska uznaje za
prawdziwych wspotczesnych sSwietych, peilnych pokory i cichosci
ducha, straznikow starej, jak powie Bauman - zniewalajacej, a nawet
dehumanizujacej etyki narzuconej ludziom przez elity w celu
sprawowania nad nimi kontroli307.

Moralne postepowanie w przypadku przestrzegania ,starej
etyki” polega na dostosowaniu sie, bez sprzeciwu i namystu, do Scisle
okreslonych zasad. Lamana jest tu wolna wola czlowieka, ktora z
jednej strony nastawiona jest na czynienie dobra, z drugiej sprzeciwia
sie¢ dostosowaniu do narzuconych norm sprzecznych z odczuciem
wlasnego sumienia. Prowadzi to do poczucia ubezwlasnowolnienia,
gdzie ,wolna wola niby jest i nie jest rownoczesnie”, jak powie poetka
w wierszu Spis z tomu Chwila z 2002 roku, gdzie porte-parole autorki

powie:

Gdzie miejsce wolnej woli,
ktora potrafi by¢ i nie by¢
rownoczesnie

Tak wlasnie — jako ubezwlasnowolnione maszyny zaprogramowane

odgornie do wykonywania z gory ustalonych zadan, niczym bezwolni

307 Zob. Z. Baum, Etyka ponowoczesna..., s. 45.
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urzednicy pilnujacy przepisow - odbiera Szymborska te osoby, ktore
bez zastanowienia dopasowuja si¢ do wymagan ,starej etyki”. W

wierszu Sq tacy, ktérzy z tomu Wystarczy z 2011 roku czytamy:

Sa tacy, ktorzy sprawniej wykonuja zycie.
Maja w sobie i wokot siebie porzadek.
Na wszystko sposob i shuszna odpowiedz.

(-..)
Przybijajq pieczatki do jedynych prawd,
wrzucajq do niszczarek fakty niepotrzebne,

(-..)

Mysla tyle, co warto,

ani chwile dtuzej,

bo za ta chwila czai sie watpliwosc.

Préba  zwalczania  ,czajacej sie  watpliwosci” bezmySlnym
wykonywaniem odgornie narzuconych nakazow, wedlug
postmodernistow degraduje moralnos¢. Dlatego zasada jedynie
shusznej drogi i jednego wlasciwego celu, ktory usiluja narzucic
czlowiekowi wszelkie modernistyczne kodeksy etyczne, stracily w
postmodernizmie znaczenie. Bauman ujal to lapidarnie mowiac:
»Wybor portu nie jest juz nakazany (...) w sposob «nie podlegajacy
dyskusji»308. Dlatego postmodernizm postuluje zmiane polegajaca
na wprowadzeniu ,nowej etyki” opartej na wlasnej wrazliwos¢
moralnej kazdego czlowieka309, tak by kazdy byl swoim wlasnym

prawodawca ustalajac, co w danej chwili jest dla niego dobre.

II1.3.3. Nowa postmodernistyczna etyka

Szymborskiej bliska jest mysl Zygmunta Baumana, ktory
proponuje, by odrzucic¢ ,stara etyke” spelniajacej tylko role dymnej
zastony skrywajacej prawdziwe moralne oblicze czlowieka. Socjolog

twierdzil: ,Uwolnienie moralnosci z pancerza sztucznie stworzonych

308 Z . Bauman, Dwa szkice o moralno$ci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 39.
309 A. L. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum w ponowoczesnosci ..., s. 30 — 31.
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kodeksow etycznych oznacza powtorne jej uczlowieczenie,
spersonalizowanie”310. DgznosS¢ do realizacji proponowanych tez
widac szczegbdlnie w staraniach stworzenia przez postmodernizm tzw.
snowej etyki”, ktora, jak twierdzi Bauman, uwolni ludzi ze szponow
nakazow i zakazow tworzonych zarowno przez zwolennikow religii jak
i racjonalnych rozwiazan. Etyki opartej na wlasnym sumieniu i
moralnej wrazliwosci, ktora wedlug postmodernistycznego mysliciela
,na miejsce Swiata trzymanego w ryzach przez przykazania Boze i
Swiata administrowanego przez Rozum” pozwoli zbudowac ,sSwiat
wolny kobiet i mezczyzn” 311,

W tworczosci Szymborskiej rowniez odnalez¢ mozna utwory, w
ktorych kwestionuje mozliwosS¢ jednoznacznego okresSlania dobra i
zta. W wierszu Stary profesor z tomu Dwukropek z roku 2005 uczony,
cztowiek z poprzedniej epoki, z modernistycznej przesztosci, z czasow
ykiedy byliSmy jeszcze tacy mlodzi,/ naiwni, zapalczywi, ghupi,
niegotowi” - okresu jednej drogi, jednej prawdy, jednej ,starej etyki”,
pod wplywem zyciowych doswiadczen zmienia zdanie na temat
kompetencji  czlowieka do wydawania sadow dotyczacych

postepowania etycznego:

Spytalam go, czy nadal wie na pewno,
co dla ludzkosci dobre a co zte.

Najbardziej Smiercionosne ztudzenie z mozliwych

— odpowiedzial.

Poetka nazywa ,zhudzeniem” wiare w mozliwosci zglebienia przez
cztowieka zagadnienia dobra i zla, a konsekwencje tak zuchwatego,
nieuprawnionego przeswiadczenia okresla jako ,Smiercionosne”.
Wszelkie bowiem narzucone normy, kodeksy, reguly zniewalajac
rodza spory, podzialy i agresje. Poetka wyrazita te mysl w wierszu

Nienawisé z tomu Koniec i poczqtek z roku 1995 wymieniajac cnoty

310 Z. Bauman, Etyka ponowoczesna... , s. 47.
311 Zob. Z. Baumann, Dwa szkice o etyce ponowoczesnej..., s. 71.
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etyczne, jakimi sa sprawiedliwoSC i patriotyzm oraz religie z jej

normotworcza funkcja, jako przyczyne tytulowej nienawisci:

Religia nie religia -

byle przykleknac¢ na starcie.

Ojczyzna nie ojczyzna -

byle sie zerwac do biegu.

Niezla i sprawiedliwosc¢ na poczatek.

Potem juz pedzi sama.

Nienawisc¢. Nienawisc.

To dlatego postmodernizm postuluje zmiane polegajaca na
wprowadzeniu etyki opartej na wlasnych predyspozycjach moralnych
kazdego cztowiekas!2, tak by kazdy byl swoim wlasnym prawodawcag
ustalajac, co w danej chwili jest dla niego dobre, a wiec wedlug
postmodernistow uzyteczne. Postulat ten, apoteozujacy wlasne
odczucie na temat dobra i zta, czy tez wlasne sumienie czlowieka jako
jedyne zrodlo norm etycznych, doskonale ttumaczy mysl zawartg w
wierszu Szymborskiej Zamachowcy z tomu Tutajz 2009 roku.

Wiersz moéwi o ludziach planujacych zamach terrorystyczny.
Ludziach ze spokojem wykonujacych zarowno swoje obowiazki jak i
zwykle czynnosSci zyciowe, czekajac na moment, kiedy beda siac
strach i nies¢ Smierc. Ich sumienie jest czyste i pozwala na spokojny
sen. Dzialaja wszak zgodnie z zasada nadajaca ich czynowi cechy
moralnie dobre, bowiem tak uksztaltowana maja wlasnag wrazliwosé

moralng i tak dyktuje im etyka oparta na wlasnym sumieniu:

Calymi dniami mysla
Jak zabic, zeby zabic,

I ilu zabi¢, zeby wielu zabic.

Poza tym z apetytem zjadaja swoje potrawy,
modlg sie myja nogi, karmiag ptaki,
telefonuja drapiac sie pod pacha,

(-..)

wieczorem patrza na ksiezyc i gwiazdy,

312 A, L. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum w ponowoczesnosci..., s. 30 — 31.
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zakladaja na uszy shuchawki z cicha muzyka

i zasypiaja smacznie do bialego rana

- chyba, Zze to co mysla, maja zrobi¢ w nocy.

Sumienie jak sie okazuje przy takiej interpretacji wiersza, jako
kategoria etyczna jest bardzo zawodne, gdyz nie uksztaltowane na
prawdzie, o ktora w postmodernizmie trudno, moze doznac
,zacmienia”. Jan Pawetl II podkreslajac niebezpieczenstwo ,zacmienia
sumienia” bedace konsekwencja przyjecia falszu za prawde, mowil:
»,Nie wystarczy zatem mowic: idz za glosem swojego sumienia. Trzeba
dodac¢ zaraz: pytaj siebie, czy twoje sumienie moéwi ci prawde czy
falsz, i nie ustawaj nigdy w poszukiwaniu prawdy”313.

Dla Szymborskiej, ktora w mozliwos¢ dotarcia do prawdy nie
wierzy, tylko instynkt, dar natury zapewnia czystoS¢ sumienia,
uniewinniajac z najciezszych zbrodni dokonanych w swiecie zwierzat.
Poetka wyrazi to w wierszu Pochwatla zlego o sobie mniemania z tomu

Wielka liczba z 1976 roku:

Myszolow nie ma sobie nic do zarzucenia.
Skrupuly obce sa czarnej panterze.

Nie watpia w stusznosci swych czynéw piranie.
Grzechotnik aprobuje siebie bez zastrzezen.
Samokrytyczny szakal nie istnieje.
Szarancza, aligator, trychnina i giez

zyja jak zyja i rade sa z tego.

Sto kilogramoéw wazy serce orki,

ale pod innym wzgledem lekkie jest.

Nic bardziej zwierzecego

niz czyste sumienie [podkreslenie autorki]|
na trzeciej planecie od stonica

Wszelkie bowiem kodeksy - tak religijne, jak spoteczne - niczym sag
wobec praw, ktore dyktuje natura. Instynkt, ktorym kieruja sie
zwierzeta jest jej darem, nie moze wiec byc¢ zrodlem zta. Nawet

zbrodnia jest tylko efektem dziatania instynktu kazacego zaspokoic

313 Jan Pawet II, Aniol Pariski, 14 marca 1982 , ,Insegnamenti” 1982 V, 1, s, 861.
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glod, by przetrwac. Zasady sa proste, state i niepodwazalne. Jest to
zrodlem spokoju, tadu i harmonii. Ironicznie brzmiacy tytul wiersza
sPochwala zlego o sobie mniemania” w tym kontekscie odczytany byc
moze jako pochwala odrzucenia sztucznie utworzonych kodeksow,
krepujacych zgodnych z natura odruchow, wzmagajacych w ludziach
niepotrzebne poczucie winy - ,zle o sobie mniemanie”. W tym
znaczeniu wiersz jest pochwala wolnosci od falszywych przekonan,
praw i nakazow obowiazujacych w spoleczenstwie i zwrocenia sie¢ w
strone jedynych akceptowalnych praw natury. Prawa te bowiem
goruja nad wszystkimi innymi kiedykolwiek przekazanymi
cztowiekowi. Jako jedyne jawig sie poetce jako trwale, niezmienne,
istotne i godne zglebiania. Mysl te odczyta¢ mozna w wierszu Matla

dziewczynka Sciqga obrus ze stotu z tomu Chwila z 2002 roku:

Od ponad roku jest sie na tym Swiecie,
a na tym swiecie nie wszystko zbadane
i wziete pod kontrole.

Teraz w probach sa rzeczy,
ktore same nie moga sie ruszac.

(...) na obrusie szklanki, talerzyki,
dzbanuszek z mlekiem, lyzeczki, miseczka
az trzesa sie z ochoty.

Bardzo ciekawe, jaki ruch wybiora,

kiedy sie juz zachwiejg na krawedzi:
wedrowke po suficie?

lot dokota lampy?

skok na parapet okna, a stamtad na drzewo?

(-..)

Ta proba dokonana by¢ musi.

I bedzie.

Ciekawosc¢ malego dziecka — odkrywanie fundamentow rzeczywistosci,
panujacych odwiecznie praw — by wziac¢ je ,pod kontrole”, to objaw
prawdziwej wolnosci, w poczuciu ktorej nie przyjmuje sie
narzuconych norm, ale dokonuje ich weryfikacji, bo ,proba dokonana

by¢ musi”. A wynik nie niszczy niezaleznosci, gdyz prawa przyrody,
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ktorym czlowiek podlega z mocy natury, wolnosci - najwyzszej

wartosci w postmodernizmie - nie niszczg3!4.

II1.3.4. Apoteoza wolnosci

U podstaw zagadnienia wolnosci lezy sposob pojmowania
cztowieka, a wiec przyjety model antropologii. Inaczej wolnos¢ widzi
postmodernizm i tzw. antropologia biologistyczna, inaczej
antropologia chrzescijanska. Ta ostatnia widzi wolnos¢ jako
niezbywalny element natury osoby ludzkiej. Jan Pawel II mowitl:
slstota wolnosci tkwi we wnetrzu czltowieka, nalezy do natury osoby
ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym. (...) Cztowiek jest wolny,
poniewaz posiada zdolnoS¢ opowiedzenia sie¢ po stronie prawdy i
dobra”31s.

Stanistaw Kowalczyk dodaje: ” Wolnos¢ to nie tylko teoretyczne
rozpoznanie natury czlowieka, lecz takze nosnik sensu jego zycia. Bez
niej czlowiek nie bylby osobg”316. Antropologia chrzescijanska widzi
wiec wolnos¢ jako swobode wyboru prawdy i dobra przy
podejmowaniu decyzji, ktére mnadaja sens ludzkiemu zZyciu.
Postmodernizm odrzucajac istnienie elementu duchowego w
cztowieku, wolnos¢ widzi jako wolnosci od wszelkich prawd
narzuconych z gory. Jest to wolnos¢ negatywna - ,od” zasad
stanowionych na fundamencie etyki normatywnej, ktore, jak twierdzi,
zniewalaja 1 czynia z czlowieka bezwolne narzedzie w rekach

prawodawcow.

314 Zob. S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka..., s. 109.

315 Jan Pawel II, Chcesz stuzyé sprawie pokoju - szanuj wolnosé, oredzie na X IV
Swiatowy Dzieri Pokoju, 1981 r., nr 5, w: Pawel VI, Jan Pawet II, Oredzie papieskie
na Swiatowy Dzieri Pokoju, Rzym 1985, s. 127

316 S. Kowalczyk, Zarys filozofii cztowieka..., s. 104.
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Takiego cztowieka — wyzwolonego ze spotecznych powinnosci —
idei, nakazow i obowiazkow uznawanych za jedynie shluszne -
obserwuje poetka i jemu poswieca wiersz Ktos, kogo obserwuje od

diuzszego czasu z tomu Wystarczy z 2012 roku:

Nie przybywa gromadnie.
Nie zbiera sie tlumnie.
Nie uczeszcza masowo.
Nie obchodzi hucznie.

Nie wydobywa z siebie

gltosu choralnego.

Nie oswiadcza wszem wobec.

Nie stwierdza w imieniu.

Nie w jego obecnosci

to rozpytywanie —

kto jest za, a kto przeciw,

dziekuje, nie widze.

Wiersz mozna odczyta¢ jako wyraz podziwu dla czlowieka, ktory
Swiadomy swojej wolnosci, nie zwazajac na spotykajace go
wykluczenie, ostracyzm spoleczny, odwaznie przeciwstawia sie
narzuconym normom i zachowaniom spotecznym, ktore wciskaja
czlowieka w ciasne ramy okreslonych zachowan. Sam decyduje, co

jest dobrem, co jest ztem. Otwarta pusta klatka jest symbolem jego

wolnosci wyborow:

Raz znalazl w krzakach klatke po golebiach.

Zabral ja sobie

i po to ja ma,

zeby zostala pusta. [podkreslenie autorki]

Wolny cztowiek pozostajacy poza wszelkimi spotecznymi grupami i
ukladami, zyjacy wlasnym zyciem, kierujacy sie swoimi wlasnymi
zasadami jest godny, by podmiot méwigcy wiersza ,obserwuje go” z
uznaniem. Wszyscy po ktorych sprzata - politycy, demonstranci,
obroncy swoich prawd - kompromituja je zostawiajac po sobie

zgliszcza:
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Podarte transparenty,

rozbite butelki,

spalone kukly,

obgryzione kosci,

rozance, gwizdki i prezerwatywy.

Jeszcze wyrazniej swoj stosunek do wolnosci osobistej wyrazita
poetka w wierszu Clochard z tomu S6l z 1962 roku. Podmiot liryczny
wiersza stojac przed paryska katedra Notre Dame nie zachwyca sie¢ jej
architektura, ktora, jak powie z przekasem, ,nie zbudowano (...), o
nie, zagrano ja na lutni”, lecz bezdomnym czlowiekiem Spiacym w
ogrodzie obok kosciota. Prawdziwym, jak powie, swieckim mnichem,

ktory wyrzek! sie dobr tego swiata:

w ogrodzie koto kamiennej katedry

(nie zbudowano jej, o nie,

zagrano ja na lutni)

zasnal w sarkofagowej pozie

clochard, mnich swiecki, wyrzeczeniec.

Kloszard, czlowiek wolny - bez domu, korzeni i praw — egzystujacy
poza marginesem spolecznym, okazuje sie byCc godnym wiekszej
uwagi niz majestatyczna katedra. Nie podlegajacy normom, prawom,
nakazom, pozbawiony akceptowalnych zachowan wloczega okazuje

sie prawdziwym mnichem, godnym zainteresowania wielkich Swietych

zakletych w kamieniach, ktorzy:

(...) przygladaja mu sie z ciekawoscia,
jakiej nie maja dla nikogo z nas,
roztropny Piotrze,

czynny Michale,

zaradna Ewo,

Barbaro, Klaro.

Wolnos¢, bedaca domena wloczegi, jest przez postmodernizm
niezwykle ceniona tak, ze staje sie on (wloczega) symbolem
wspolczesnego cztowieka — jego osobowym wzorem kontrastujacym z
modernistycznym czlowiekiem okreslanym jako pielgrzym. Wiloczega

w przeciwienstwie do pielgrzyma nie zna celu swojej wedrowki, nie ma
236



wytyczonego planu, ktory dzien po dniu realizuje, a przede wszystkim
pozbawiony jest nadziei na szczesliwe zakonczenie swojej podrozy.
Postmodernizm jednak widzi wartoS¢ w takiej niczym nie ograniczonej
tutaczce. Zygmunt Bauman pisze: ,Tego czego ekwipunek zyciowy
wloczegi (...) nie zawiera (...) to owa uciazliwa, obezwladniajaca,
odbierajace radosc¢ zycia i spedzajaca sen z powiek odpowiedzialnosc
moralna”!7. Kiedy pielgrzym przezywa moralne rozterki, sumienia,
wloczegi swobodnie kroczacego gdzie go oczy poniosg, nie obciaza nic.
Straciwszy nadzieje o nic nie zabiega, niczego nie pozada, o nic z
nikim nie toczy boju. To dlatego Szymborska paryskiego kloszarda
nazwie ,Swieckim mnichem”, Swietym ,wyrzeczencem” ze spokojem
przyjmujacym to, co niesie zycie. Jest to inna — postmodernistyczna
- droga, prowadzaca do osiagniecia ,czystego sumienia” - wybranie
radykalnej wolnosci, odciecie sie¢ od spoleczenstwa, ktore narzuca
sSwoje normy.

Postmodernizm gloryfikujac wolnos¢, rezygnacje ze wspolnych
wartosci, ustalanie swoich wlasnych, indywidualnych zasad,
przyczynia sie do atomizacji spoleczenstwa, oslabienia wiezi
miedzyludzkich, zaniku poczucia zZycia we wspodlnocie, zaleznosci od
innych i odpowiedzialnosci za otaczajace osoby. Rodzi to tak
charakterystyczny dla postmodernizmu indywidualizm, Swiadomosc¢
wlasnej odrebnosci, niezalezno§¢ 1 prywatnos¢. Chronienia
prywatnosci, przybierania masek, ukrywania prawdziwych mysli i
uczuc. Szymborska w wierszu Do zakochanej nieszczesliwie z tomu
Pytania zadawane sobie z roku 1954 pisata: ,Wiem jak utozyé rysy
twarzy,/ by smutku nikt nie zauwazyt”.

Cztowiek przedstawiony w wierszach Wistawy Szymborskiej -
pozbawiony duszy, zamkniety na Boga, nie znajacy nieba i nadziei
eschatologicznej, przezywajacy swe 2zycie od urodzenia w
spozegnalnym ciele” — Swietosci (sacrum) i boskosci poszukuje w

naturze. Rozmawia z kamieniem (Rozmowa z kamieniem), zaprasza do

317 Z. Bauman, Etyka ponowoczesna...,s. 239.
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dialogu milczace rosliny (Milczenie rosli, obmysla swiat (Obmyslam
Swiat), w ktorym moglby wymienic¢ ,dzien dobry z rybg”. To o ich -
fauny i flory - uwage zabiega budujac bliskie relacje. Ludziom zas
sklada dzieki 2za wolnos¢, ktora mu daje ich obojetnosc
(Podziekowanie):

Pok6j mi z nimi

i wolno§é mi z nimi, [podkreslenie autorki]

(-..)

Sami nie wiedza,

ile niosa w rekach pustych.

"Nic im nie jestem winna" -

Wolnosé, o ktora walczy, to wolnos¢ ,,do” zycia w zgodzie i symbiozie z
natura, gdyz to ona daje mu wolnos¢ ,od” prawa, ktore narzuca
granice, naklada kaganiec, stawia bariery, buduje szlabany (Psalm).
Porzuca wiec droge pielgrzyma, wybiera zycie wloczegi, ,wyrzeczenca”
— Swieckiego mnicha-kolszarda (Clochard). Tak by powiedziec w
zgodzie ze soba: ,Wole pieklo chaosu/ od piekla porzadku”

(Mozliwosci).

Z boskoscia i sSwietoScig (sacrum) nadana przez poetke naturze i
przypadkowi nie jest w stanie konkurowac ani Bog, ani czlowiek. I jak
twierdzi Stanistaw Kowalczyk jest to konsekwencja
postmodernistycznej negacji natury ludzkiej, bowiem: ,Tylko w
Swiecie ludzkich oso6b jest sensowne poszukiwanie prawdy, moralnego

dobra, absolutnego piekna i transcendentnego Sacrum?”318.

318 Zob. S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu..., s. 102.
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Zakonczenie

Krytycy, literaturoznawcy oraz zwykli czytelnicy
pochylajacy sie nad poezja polskiej noblistki, Wislawy Szymborskiej
jednoglosnie orzekli, ze tworczos¢ ta pozbawiona jest odniesien do
transcendencji. Nieliczne wzmianki o Bogu, Zyciu wiecznym, duszy,
rzeczywistosci nadprzyrodzonej dalekie sa od chrzescijanskiej wizji i
czesto niepozbawione ironii. Tymczasem u kresu swojego zycia poetka
stwierdzila, o czym wspomina jej osobisty sekretarz, Michat Rusinek,
ze jest osoba religijna - cho¢ w innym niz tradycyjne znaczeniu - i
zaluje, ze nikt tego w jej utworach nie odkryl. Przypomnie¢ bowiem
wypada, ze Szymborska z niechecia udzielala wywiadow, a ciekawych
jej pogladow na wszelkie sprawy odsytatla do swoich wierszy. Jak
twierdzita, wszystko co miata do powiedzenia, zawarla w swojej
tworczosci.

Wyzwanie, jakie poetka rzucila badaczom, by odkryc¢ jakiego
rodzaju jest jej religijnosSc¢, okazalo sie niezwykle trudne. Pojawily sie
co prawda - szczegodlnie w roku 2023 ustanowionym przez Senat
Rzeczpospolitej Polskiej rokiem Szymborskiej - nieliczne artykuly o
odrzuceniu chrzescijanskiego Boga i skierowaniu przez poetke swej
potrzeby odszukania sensu i celu Zycia w strone natury. Nikt jednak
nie pokusit sie¢ o catoSciowe opracowanie tematu religijnosci poetki -
odkrycia, jaka religie wyznawala, jak brzmi credo owej religii, jaki jest
jej etos (moralne zasady), co stanowi jej sacrum, jak ksztaltuje
cztowieka — swojego wyznawce. Niniejsza praca jest proba odpowiedzi
na wszystkie postawione wyzej pytania.

Tytul pracy Koncepcja sacrum w ponowoczesnej mysli Wistawy

Szymborskiej wobec katolickiej teologii duchowosSci zawiera z jednej
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strony cel — odkrycie sacrum, ktore wedtug religioznawcow takich jak
Rudolf Otto stanowi sedno kazdej religii, z drugiej zas zalozenie, iz
przy realizacji tego zadania pomocna bedzie odkryta w wierszach
poetki mysl ponowoczesna.

Pierwszym = krokiem, ktory  nalezalo  uczyni¢c  przed
przystapieniem do realizacji zadania, bylo stworzenie - w procesie
segregacji wszystkich utworow - bazy zlozonej z fragmentow, w
ktorych uwidaczniaja sie (cho¢ nie sa obecne explicite) wartosci,
ktorym holduje poetka; jej wizja rzeczywistosci, absolutu, Swiata,
cztowieka.

Drugim krokiem bylo ustalenie metody badawczej. By sprostac
zadaniu okreSlonemu w temacie oraz zyczeniu poetki, by oprzec sie
tylko na analizie jej wierszy, poczyniono zaltozenie, ze teksty poetyckie
beda traktowane jako pewien rodzaj modlitwy, ktora odzwierciedla
wiare tworcy. Pozwolilo to zastosowac metode, ktora zawiera sie w
starozytnej chrzescijanskiej formule, wyrazajacej mysl, ze ,prawo
modlitwy jest prawem wiary’- lex orandi lex credenti. Obok tego
zastosowano klasyczng metode analizy tekstu literackiego oraz
studium poréwnawcze wynikow badan literackich ze zrédlami i
opracowaniami z  zakresu  teologii, filozofii, socjologii i
religioznawstwa. Zastosowanie tak zlozonej metody pozwolitlo na
wydobycie znaczen nie podanych wprost w utworach Szymborskiej. W
efekcie ukazat sie spoéjny obraz, ktory pozwolil na zaprezentowanie
pelnej koncepcji sacrum, a ponadto religii wyznawanej przez poetke.
Dodatkowo niektére z analizowanych wierszy zyskaly nowe,
nieodkryte dotychczas znaczenie.

Trzecim krokiem bylo zapisanie wynikow badan. Zastaly one
przedstawione w trzech rozdziatach;

Pierwszy stanowi okreslenie doktryny i etosu religii nazwanej za
Benedyktem XVI ,religia natury”. Tak rozumiana religia czci swoje
bostwo we wszelkich przejawach Zycia. Religia ta zostala

zapoczatkowana przez postmodernizm, kiedy to ponowoczesnosc
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przyniosta ogloszenie ,Smierci czlowieka”, jego kresu jako podmiotu
poznania oraz zaprzeczenie uprzywilejowania jego bytu wsrod innych
bytow. Wtedy to zasady moralne obowigzujace do tej pory w relacjach
miedzyludzkich zaczely dotyczy¢ rowniez relacji cztowiek—przyroda. W
religii tej natura i jej prawa, wspolne dla wszystkich stworzen,
rowniez ludzi, podnoszone sa do wymiaru doktrynalnego. Natura
uzyskuje tym samym cechy przedmiotu kultu, status bostwa, ktorego
czczenie zastapito tradycyjna religie.

Drugi rozdziat przedstawia calosciowa koncepcje sacrum,
wpisana w poezje Szymborskiej, ktora pozwala precyzyjnie okreslic
religijnos¢ poetki. Mozna w niej odnalez¢ zarowno elementy religii
chrzescijanskiej, wykorzystywanej na zasadzie postmodernistycznego
brikolazu, jak i New Age oraz ekologii glebokiej deifikujacych nature i
jej moc. Jest to tez religijnos¢ wykorzystujaca przepowiednie, wrozby i
horoskopy charakterystyczne dla ruchu New Age. Odwoluje sie
zarowno do religii pierwotnych (panteizmu), jak i do mysli
marksistowskiej. Z zadna z nich jednak sie nie utozsamia. Cechuje ja
indywidualizm w przezywaniu wiary i nieche¢ do instytucji, utrata
zainteresowania eschatologia przy jednoczesnym skupieniu sie na
zyciu doczesnym. Pozbawiona jest transcendencji na rzecz
immanencji. Jest to eklektyczna religijno§¢ postmodernistyczna, w
ktorej poetka polozyla szczegolny nacisk na negacje niszczacego
nature cywilizacyjnego postepu oraz tradycji judeochrzescijanskiej,
zarzucajac jej wyzysk natury przez czlowieka, ktéoremu Bog oddat
panowanie nad stworzonym Swiatem.

Trzeci rozdziat ukazuje redukcjonistyczna - zgodna z mysla
charakterystyczna dla postmodernizmu - wizje czlowieka wpisana w
poezje Wistawy Szymborskiej. Wyznawce religii natury pozbawionego
duszy, a co za tym idzie natury ludzkiej, jej wymiaru psychiczno-
duchowego. Cztowiek Szymborskiej jest zamkniety na Boga, nie zna
nieba i nadziei eschatologicznej. Swietosci (sacrum) i boskosci

poszukuje w naturze. Chcac budowac bliskie relacje zabiega o uwage
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przedstawicieli fauny i flory. Ludziom zas wdzieczny jest za ich
(wzgledem niego) obojetnosc, ktora czyni go wolnym od spolecznych
powinnosci. Wolnos¢, o ktora walczy, to wolnosc ,do” Zycia w zgodzie i
symbiozie z natura, gdyz to ona daje mu wolnos¢ ,od” praw
narzuconych przez spoleczne elity, ktore tworza granice, nakladaja
kaganiec, stawiaja bariery. Na koniec zas natura daje schronienie,
wieczny odpoczynek w ,milosiernej ziemi”, zapewniajac trwanie w
wiecznie odradzajacym sie cyklu wegetacji.

W podsumowaniu trzeba stwierdzic¢, Zze z boskoscig i Swietoscig
nadana przez poetke naturze nie jest w stanie konkurowac¢ ani Bog,
ani czlowiek. Konsekwencjga zas jest niewyobrazalna samotnosc¢
cztowieka.

Tak zrealizowany temat sprawit, ze cel zostal w pelni osiagniety
— wraz z ukazaniem koncepcji sacrum okreslono podstawowe
zalozenia religii natury, a co za tym idzie religijnos¢ poetki. W trakcie
prac badawczych zrodzilo sie jednak pytanie; czy da si¢ uratowac te
poezje od jej pesymistycznego, jak to juz zauwazyl Czestaw Milosz,
wydzwieku? Czy da sie odczyta¢ w inny, bardziej optymistyczny
sposob? Odnalez¢ bardziej budujace przestanie o pochodzeniu, losie i
przeznaczeniu czlowieka? Pytanie moze stac si¢ poczatkiem nowych

zmagan z tresciami ukrytymi w poezji Wislawy Szymborskie;j.
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