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Wstep

Kazdy czlowiek od momentu swego zaistnienia, zostal przez Stworcg wyposazony
w bogactwo zycia psychicznego i duchowego, oraz dary indywidualne. Kobieta w sposob
szczegblny zostatla wyposazona przez Boga darami, ktére stawiaja ja w rzedzie istot
powolanych do speinienia osobliwego postannictwa w dziejach ludzkosci. Powolanie
niewiasty zostalo powigzane z laskg plodnosci, ktora stata si¢ szczegdlnym przywilejem
kobiety-matki (por. Rdz 1,28). Powotanie to ma wymiar ponadczasowy i jest zakorzenione
w odwiecznym zamysle Stworcy.

Rola kobiety za§ zmienia si¢ z uplywajacym czasem, mentalnoscig, obyczajami 1
potrzebami spolecznymi. Dlatego rola kobiety ulega co jaki§ czas modyfikacjom.
Zachowuje jednak niezmieniony swoj pierwotny, nadany przez Boga kierunek, jakim jest
powotanie jej do zadan i godnosci wyptywajacych z czlowieczenstwa. Zarowno kobieta,
jak 1 mezczyzna posiadajg wpisane w ich natur¢ obowigzki, do ktorych wzywa ich
pierwotny plan Stworcy.

Sa jednak zagrozenia, ktore wraz ze swoimi zapatrywaniami na wiele kwestii, stoja
w czytelnej opozycji do pierwotnego powotania kobiety, wyznaczajac jej inng role,
zrownujaca ja w zadaniach i funkcjach z mezczyzng. Wsrdd tych zagrozen najbardziej
niebezpiecznym jest tzw. feminizm wojujacy bedacy doktryng i ruchem spotecznym. Jego
podstawg jest przekonanie o krzywdzacym 1 niesprawiedliwym podporzadkowaniu kobiet
mezczyznom?. Jest ruchem kobiecym, walczacym o ich réownouprawnienie. Trzeba
wyrazi¢ podziw dla ich dobrej woli. Poswiecity si¢ bowiem obronie swojej kobiecej
godnosci. Mozna tu méwic¢ o ich walce o ,,podstawowe prawa spoteczne, ekonomiczne i

polityczne™?

. Zauwazyc tez trzeba, ze to odwazne dziatanie zostalo podjete ,,w okresie, gdy
ich zaangazowanie bylo uwazane za wykroczenie, oznakg braku kobiecosci oraz objaw
ekshibicjonizmu, a nawet grzech”. Czy zatem mozna uznaé caty ten ruch za stuszny i
rzeczywiScie bioracy kobiete pod kazdym wzgledem w obrone? Mozna tez pytaé, czy

rzeczywiscie spelienie jego postulatow powstrzyma degenderyzacje kultury, wyeliminuje

L E. Durlak, R. Szmydki, Feminizm, w: Encyklopedia Katolicka, red. L. Bienkowski, Lublin 1989, t. V, kol.
115-116.

2 Jan Pawet 11, List do kobiet, nr 6, Krakéw 2010.

3 Tamze.



zlo na $wiecie, uchroni kobiety przed ich krzywda?* Czy podniesie ich prestiz spoteczny?
W wielu wypadkach tak. Gdy powstawat ten ruch mial on swoje uzasadnienie w
rzeczywistej walce kobiet o rownouprawnienie. Mozna powiedzie¢, ze $wiat zachodni te
cele osiagnal, a jezeli tak, to czy ich ,,walka o réwnouprawnienie” jest ich rzeczywistym

celem®. Przeciez stowo ,,parytet’

jest coraz czesciej uzywane nie tylko w polityce. Czy
zatem odwotywanie sie¢ do wolnosci nie ma na mysli ,,do-wolnosci””’.

Trzeba tez pyta¢ o intelektualne ale i1 praktyczne myslenie 1 zachowanie
przedstawicielek ruchu feministycznego wobec katoliczek. Czy calkowite wyzwolenie,
odejscie od dotychczas uznawanych norm 1 wartosci moze si¢ sta¢ wzorcem dla tych
drugich? I wreszcie, czy mozna ideologie¢ feminizmu polagczy¢ z chrzescijanska wizja
kobiety? W samym bowiem feminizmie wystepuje roztam 1 konfrontacja dotyczaca
podstaw antropologii i postaw zyciowych®. Dodatkowo mamy do czynienia z nowym
feminizmem, ktory jest ,bardziej wrazliwym gatunkiem feminizmu interesujagcym si¢

realnymi potrzebami i aspiracjami kobiet™®

. Nie jest on tez ani agresywny, ani krzykliwy 1
przez to narzucajacy sie °. Jego glos coraz bardziej daje si¢ stysze¢ w spoleczenstwie i w
Kosciele. Jan Pawel II wielokrotnie odwotuje si¢ do nowego feminizmu opartego na
fundamencie chrzescijanskim!? i bedacy ,,proba nowej refleksji nad miejscem kobiety w

Kosciele i w ponowoczesnym spoleczenstwie XXI wieku”!?

. W tym konteks$cie jawi sie
pytanie o ruch feministyczny wobec chrzescijanskiej wizji kobiety.

Odpowiedz na tak sformutowane pytanie zawieraja kolejne rozdziaty niniejsze;j
rozprawy. Pierwszy z nich dotyczy feminizmu w perspektywie historycznej. Najwazniejsze
zagadnienia tego rozdzialu to: feminizm, jego fale i podstawowa typologia; podstawy
ideologiczne feminizmu; dzialalno$¢ ruchu feministycznego; wizja kobiety w ruchach

feministycznych. Zaprezentowanie informacji historycznych stanowi istotny element

metodologiczny, albowiem na ich podstawie tatwiej zrozumie¢ przyczyny uksztattowania

4 M. Bilska, Czy feminizm sie zestarzat?, W. Czym jest ,,nowy feminizm” Jana Pawla II?, red. J. Kupczak, M.
Zboralska, Krakow 2010, s. 25.

5 E. Kowalewska, Feministyczny atak na ojcostwo, W: Rodzina przysztoscig Swiata? W kregu zamyslen nad
rodzing, red. A. Pryba, Poznan 2009 s. 101.

6 Parytet (lac. paritas — réwno$¢) https://encyklopedia.pwn.pl > haslo » paryte [dostep: 15.12.2022].

7 Z.J. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm, Roczniki filozoficzne (2003) t. LI z. 2, s. 90.

8 E. Kowalewska, Feministyczny atak na ojcostwo, dz. cyt., s. 101.

® A. Gawkowska, Skandal i ekstaza, Nowy feminizm na tle koncepcji pojednania wedtug Jana Pawla I,
Warszawa, 2015, s. 311.

10 E. Kowalewska, Feministyczny atak na ojcostwo, dz. cyt., s. 101.

1 Tamze.

123, Kupczak, Stowo wstepne, W: Czym jest ,,nowy feminizm” Jana Pawla II?, red. J. Kupczak, M.
Zboralska, Krakow 2010, s. 5.



si¢ feminizmu, jego przejawy, cele i znaczenie. Ponadto mozna zauwazy¢ formowanie si¢
wizerunku kobiety przez rozne ruchy feministyczne.

W rozdziale drugim zaprezentowano chrzescijanska wizje kobiety, przy czym
najwazniejsze kwestie tej czesci rozprawy to: zrodla koscielnego nauczania; godnosé
kobiety; powolanie kobiety; wizja nowego feminizmu. Chrze$cijanska wizja kobiety bierze
pod uwage szereg wersetow biblijnych, Tradycje, powszechne nauczanie Kosciota.
Stanowi ono najbardziej wiarygodng tres¢ ukazujaca kobiete catosciowo, bez zadnych
znieksztalcen biologiczno-filozoficznych. Jan Pawet 11 w encyklice Ecclesia in Europa
(42), pisat o czynach kobiet na przestrzeni dziejow, ktore dawaly §wiadectwo Ewangelii,
przyjmowaly fizyczne 1 duchowe macierzynstwo oraz wychowanie dzieci. Zatem
odgrywaty one (1 nadal odgrywaja), pierwszorzedng rolg¢ w zyciu spotecznym 1 religijnym.

Rozdziat trzeci ukazuje niezgodnos$ci w rozumieniu godnosci i powolaniu kobiety
W nastepujacych plaszczyznach: biologicznej, psychologicznej, filozoficzno-spoteczne;j
oraz biblijno-teologicznej. Sfera biologiczna jest najbardziej zgodna dla wszystkich
zainteresowanych stron zjawiskiem feminizmu. Najwigksze problemy (niezgodnosci),
odnotowuje w pozostalych obszarach tematycznych. Dokladne zrozumienie tych
zagadnien pozwoli zrozumie¢ istot¢ podejmowanych kwestii, gdyz ma to odniesienie do
idei wspolczesnych feminimow, w tym feminizmu nowego, zaprezentowanego przez Jana
Pawta I1. Plaszczyzna napig¢ przebiegata nieco inaczej w réznych okresach historycznych,
co wigzalo si¢ z aktualng wizja czlowieka. Wspodlczesnie feminizm najczesciej akcentuje
nowym feminizmem, wytania si¢ interesujgcy wizerunek kobiety, widzianej calosciowo.

W rozdziale czwartym uwzglednia elementy zbiezne w rozumieniu godnosci i
postannictwa kobiety. Zagadnienia szczegotowe to: obrona godnosci kobiet; poszanowanie
praw przyshugujacym kobietom; zobowigzania wynikajace z przystugujacych praw.

Ostatni rozdzial, piaty, wskazuje na sposoby i mozliwosci dowarto§ciowania
godnosci 1 postannictwa kobiety. Kwestie szczegdlowe przyjety forme nastepujacych
problemow: rodzina szkola dojrzalego czlowieczefstwa; szkola miejscem rozwoju
intelektualno-moralnego; prawo stanowione uszczegdlowieniem prawa naturalnego; srodki
spotecznego przekazu droga komunikacji warto$ci; zadania Ko$ciota.

Literatura w niniejszej rozprawie przyjeta nastgpujacy ksztatt: nauczanie Kosciota
w szczegblnosci nauczanie ostatnich papiezy: Pawla VI, Jana Pawla II, Benedykta XVI i
Franciszka, prezentujace prawde o kobiecie, mezczyZznie, malzenstwie, rodzinie 1i

rodzicielstwie (encykliki, adhortacje, listy, oredzia, audiencje, homilie, katechezy,
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przemowienia) oraz inne dokumenty KoS$ciota, literatura przedmiotu 1 literatura
pomocnicza. Cato$¢ bibliografii dotyczy przede wszystkim istoty poruszanych zagadnien,
czyli ruchu feministycznego wobec chrzescijanskiej wizji kobiety. Czg$¢ literatury, a
szczegOlnie pomocnicza, w niewielkim stopniu wykracza poza temat opracowania,
niemniej jednak znaczaco wzbogaca informacje gldwne, przez co calo$¢ rozprawy
przyjmuje szerszy obraz w zakresie omawianej rzeczywistosci.

Realizacja tematu ruch feministyczny wobec chrzescijanskiej wizji kobiety
wymagata zastosowania metody krytycznej analizy dostepnej literatury teologicznej,
filozoficznej, psychologicznej, pedagogicznej, socjologicznej. Wymagalo to dzialania
wedhug Scisle okreslonego schematu: najpierw formutowano i uzasadniano cel krytycznej
analizy, a nastgpnie wyrdzniano podstawowe kategorie pojeciowe zwigzane z
podejmowanym zagadnieniem (kobieta, me¢zczyzna, macierzynstwo, rodzina, powolanie
kobiety, rownos$¢ i komplementarno$¢ pici, feminizm, ruch feministyczny, gender). W
dalszej kolejnosci wyszukiwano literatur¢ za pomocg stow-kluczy w zréznicowanych
bazach publikacji oraz katalogach bibliotecznych. Wykorzystano réwniez publikacje
prezentujace ruch feministyczny oraz chrzescijanska wizje kobiety. Pd6zniej dokonano
wstepnej analizy tresci, pozwalajacej na wybdr najwazniejszych zrodet 1 wyodrebnienie
zagadnien zwigzanych z glownym tematem rozprawy. Szczegdlnie waznym momentem w
niniejszej rozprawie jest dobor reprezentatywnego materialu naukowego odnoszacego si¢
zar6bwno do ruchu feministycznego jak i1 chrzescijanskiej wizji kobiety. Od poczatku
wyboru dokonywano, ograniczajac si¢ wytacznie do literatury dostepnej w jezyku polskim.
Stosownie do postawionych szczegétowych pytan podjeto konsekwentng analize
poszczegblnych probleméw. Wreszcie zebrano i uporzadkowano rozproszone tresci

odnoszacych si¢ do tematu rozprawy.



ROZDZIAL PIERWSZY

FEMINIZM W PERSPEKTYWIE HISTORYCZNEJ

W naszym kregu kulturowym (cywilizacja tacinska), relacje pomigdzy kobietami i
mezczyznami wyraznie spotegowaly sie¢ w okresie burzliwych przemian kulturowych
XVIII wieku, przyjmujac postac tzw. kwestii kobiecej. W miarg uptywu czasu rozwinat si¢
szeroki nurt miedzynarodowy pod nazwa feminizmu®®,

Feminizm od chwili powstania do czaséw obecnych przechodzit pewne
przeobrazenia, roznie go definiowano. Uzywane pojgcia, terminy, zwroty, wyrazy, stowa,
stanowig klucz do zrozumienia istoty feminizmu, ktory jest ruchem spoteczno-politycznym
akcentujacym wyzwolenie kobiet. Wigkszo$¢ nieporozumien zwigzanych z feminizmem
wiaze si¢ z niejednoznacznoscig uzywanych terminow 1 stow, ktore nadajg inng tres¢, co w
efekcie prowadzi do bledéw leksykalnych, frazeologicznych antropologicznych.

Feminizm wywodzi si¢ ze stanowiska, iz pomi¢dzy kobietami a mezczyznami
zachodza niewlasciwe relacje, ktére sg negatywne dla kobiet, podkreslajacych ucisk,
przemoc, podporzadkowanie, dyskryminacje i wyzyskiwanie. M¢zczyzni — zdaniem kobiet
— toleruja ten stan, ktory im odpowiada 1 nie chcg, aby go zmieni¢. Zatem ruch
feministyczny wyrasta z dgzenia do zmian, ktoére spowodujg godziwe traktowanie kobiet.
Jest to obecnie ruch zrdznicowany, niejednolity 1 wielce zlozony. Ponadto wiazacy si¢ z
roznymi koncepcjami filozoficznymi, etycznymi i kulturowymil*, Wobec istniejacego
niezrozumienia, istoty 1 zamierzen ruchu feministycznego istnieje koniecznos¢
doprecyzowania pojecia feminizmu 1 wskazania jego faz rozwoju.

W pierwszej czg$ci tego rozdzialu podjete zostang zagadnienia zwigzane z
rozumieniem pojecia feminizmu i jego falami, ktory niejednokrotnie przyjmuje znaczenie
pejoratywne, np. w Polsce; odmiennie jest np. w Szwecji, gdzie feminizm uznawany jest
za cze$¢ demokracji®. Z okreSlonym pojeciem rozumienia feminizmu zwigzane s
praktyczne dzialania, przejawy feminizmu, co bedzie uwidocznione w drugiej czesci

pierwszego rozdziatu. Mowigc o przejawach tego ruchu, trzeba begdzie wskaza¢ na etapy

13 A. Lekka-Kowalik, Z. Sareto, Feminizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk,
Lublin 2002, t. 111, s. 386-391.

14 7.J. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm, dz. cyt., s. 83-84.

151 . Kopciewicz, Feminizm jako dekompozycja pedagogiki, ,,Kwartalnik Pedagogiczny” (2005) nr 4, s. 141.
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jego rozwoju, ktére w literaturze przedmiotu zwane sg falami. Poczatki tego ruchu si¢gaja
Rewolucji Francuskiej, kiedy to kobiety zaczely si¢ domaga¢ praw wyborczych oraz
uczestniczenia w zyciu spoteczno-politycznym. W kolejnych wiekach zadania i postulaty
kobiet idg w kierunku obyczajowym i §wiatopogladowym?®.

W  trzeciej czgSci ukaze si¢ najwazniejsze przejawy dzialalno$ci ruchu
feministycznego w nawigzaniu do umownych okresow historycznych, zwanych potocznie
,falami”: pierwsza fala — 1840-1920 (zwana old wane), druga fala — przetom lat 60. i 70.
XX wieku (zwana secondo wave feminizm), trzecia fala — lata 80. XX wieku (trwa nadal)®’.
We wszystkich tych okresach zjawisko feminizmu bylo budowane pod wptywem sytuacji
spoteczno-politycznej danego okresu.

W ostatnim paragrafie prezentowanego rozdziatu zaprezentowana zostanie wizja
kobiety, tak, jak postrzega ja ruch feministyczny. Obraz kobiet jawi si¢ w sposob bardzo
zroznicowany, jednak nacechowany jest on walkg o roOwnouprawnienie 1 powszechne

wyzwolenie spod wiadzy me¢zczyzn.

1. Feminizm, jego fale i podstawowa typologia

Podejmujgc zagadnienie historii feminizmu trzeba si¢ skoncentrowa¢ nie tylko na
datach jego powstania i rozwoju, ale takze podja¢ probe wyjasnienia jego podstawowych
pojec¢ z ktorych narodzit si¢ wspotczesnie brzmigcey termin ,,feminizm”.

,Feminizm” w wydaniu sfownikowym pojawit sie po raz pierwszy w roku 193318,
Zostaje on zdefiniowany jako ochrona praw kobiet. Pojecie to pochodzi od fac. stowa
femina— kobieta. Wspolczesnie pojecie to stosuje si¢ na okreslenie roznorodnych ideologii
oraz dziatan spolecznych, ktérych przedmiotem jest pozycja kobiet w zbiorowisku
ludzkim. Skonstruowanie definicji feminizmu obejmujacej wszystkie znaczenia i konotacje
tego terminu, jest niemozliwe!®. Warto podkresli¢, iz idea feministyczna rozwija sie od

XVII wieku, aczkolwiek pewne jej znaki odnalez¢ mozna w niemal wszystkich okresach.

16 7. Melosik, Kryzys meskosci w kulturze wspdtczesnej, Krakdw 2008, s. 69.

1" M. Bogucka, Gorsza pleé. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek XXI, Warszawa 2005, s. 8; W
literaturze przedmiotu spotyka si¢ rézne daty poczatku trzeciej fali feminizmu: lata 70., 80., 90. XX wieku,
Z. J. Zdybicka, Prawdziwy i falszywy feminizm, dz. cyt., s. 87, por. A. Heywood, Politologia, Warszawa
2010, s.75-76.

18 E.H. Oleksy, Tozsamosé¢ i obywatelstwo w spoleczenstwie wielokulturowym, Warszawa 2008, s. 186.
Poczatki koncepcji feminizmu mozna dopatrywaé si¢ juz w Antyku — w czasie wojen peloponeskich (431-
404), ktore zakonczyly si¢ dzigki bohaterskim kobietom, jak Lizystrata, por. R.P. Tong, Mys! feministyczna.
Whprowadzenie. Warszawa 2002, s. 58.

19 A, Titkow, Feminizm, w: Encyklopedia socjologii, red. Z. Bokszanski, Warszawa 1998, s. 213.
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Feminizm dzieli si¢ zasadniczo na dwa okresy historyczne: fala ,pierwsza” i
»druga”. Istnieje rdwniez pojecie feminizmu ,trzeciej fali”, ukute dla potrzeb opisania
zjawisk zwigzanych z ruchem feministycznym od lat 80. XX wieku, jednak odrgbnos¢ tej
fali nie jest powszechnie uznawana®®. W literaturze przedmiotu jego najbardziej wyrazisty
obraz rysuje si¢ na przetomie XIX i XX wieku, nastepnie lata 60. i 70. XX wieku i potlowa
lat 90. XX wieku do dzis?*. Wymieniony czasookres okre$lany jest takze falami rozwoju
feminizmu.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze pierwsza fala feminizmu (potowa XIX wieku),
koncentrowata si¢ wokot nastgpujacych kwestii szczegétowych: walka o prawa wyborcze
kobiet; prawo do pracy zawodowej; prawa o powszechng edukacj¢ kobiet; uniezaleznienie
si¢ dziewczat od meskich opiekunow?2.

Druga fala ruchu kobiecego (feministycznego), miata miejsce w latach 60. 1 70. XX
w. Jej powstanie wiaze si¢ z amerykanska organizacja: National Organization of Women?;
jej gtownym celem bylo wprowadzenie kobiet do nurtu zycia Ameryki. Ta organizacja w
krétkim czasie miata w USA ponad 800 oddziatow terenowych. Tworzyly ja wyksztalcone
biate kobiety klasy $redniej, ktore przyjety tradycyjng strategi¢ dzialania na rzecz zmiany
sytuacji kobiet: przede wszystkim domaganie si¢ zmian w przepisach prawnych. W latach
70. XX wieku byta to jedna z najbardziej widocznych organizacji walczacych o prawa
kobiet na $wiecie, migdzy innymi o ratyfikacje praw rownos$ciowych. Stwarzala tez
przestrzen spoleczna, sprzyjajaca zaistnieniu innych form artykulacji praw kobiet?,
migdzy innymi w sferze obyczajowe;.

W latach 60. XX wieku rozwijat si¢ rowniez drugi nurt ruchu kobiet; slabiej
zorganizowany, skoncentrowany na bardziej specyficznych celach, np. na tworzeniu
kultury kobiecej, dazacy do bardziej radykalnych zmian w zyciu kobiet, preferujacy
spektakularne formy protestu oraz posiadajacy wyrazne deklaracje ideologiczne, np. ,to,

co prywatne, jest polityczne”, inspirujacy refleksje teoretyczng i studia kobiece?®.

20 K. Sleczka, Feminizm czy feminizmy, w: Plec, kobieta, feminizm, red. Z. Gorezyhska, S. Kruszynska, 1.
Zakidalski, Gdansk 1997, s. 36, por. E. L.och, Modernizm i feminizm. Postacie kobiece w literaturze polskiej i
obcej, Lublin 2001; por. J. Hannam, Feminizm, Warszawa 2010, s. 88; S. Benhabib, Feminizm i polityka,
Wroctaw 2010; por. E.H. Oleksy, Tozsamosé¢ i obywatelstwo w spoleczenstwie wielokulturowym, \Warszawa
2008.

2L M. Humm, Stownik teorii feminizmu, Warszawa 1993, s. 60-61.

22 Tamze, S. 215-216.

2 Organizacja zostala zalozona w Waszyngtonie w roku 1966. Wspotczesnie liczy okoto pot miliona
czlonkow (kobiet i mg¢zczyzn). Organizacja ma 550 oddzialow i jest obecna na catym terytorium USA.

24 G. Ulicka, Nowe ruchy spoteczne: niepokoje i nadzieje wspotczesnych spoteczerstw, Warszawa 1993,
S. 71-72.

%5 A, Titkow, Feminizm, dz. cyt., s. 216.
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Nurt drugiej fali emancypacyjnej charakteryzowal si¢ pewnymi paradoksami.
Dystansujac si¢ od emancypacji, rOwnouprawnienia kobiet, rozwijal on réwnoczes$nie
kampani¢ na rzecz prawnej i finansowej rownosci ptci. Kobiece prawo do wejscia w meski
$wiat bylo zarazem akceptowane jak i do$é czesto krytykowane, a wrecz potepiane?.

Wraz z pojawieniem si¢ radykalnego odtamu ruchu kobiet w koncu lat 60. XX
wieku pojawit si¢ termin naukowy ,feminizm” — takiej nazwy uzywaly na okreslenie
swego ruchu tworzace go kobiety.

W Europie Zachodniej zasadniczg role w zainicjowaniu drugiej fali ruchu
kobiecego odegraly ruchy studenckie w roku 1968. Poniewaz aktywnym w ruchu kobietom
nie odpowiadaty tradycyijne, seksistowskie zachowania mezczyzn?’, nalezacych do
organizacji studenckich, poczatkowo Sciste zwigzki kobiet z lewicujacymi organizacjami
studenckimi zostaly szybko zerwane®. Androcentryzm wedtig kobiet nie zastuguje na
szacunek, a wrecz jest zagrozeniem dla wolnosci kobiet.

Druga fala feminizmu (lata 60. oraz 70. XX w.), przyniosta kolejne sprawy,
kwestie, zagadnienia, ktore kobiety uznaty za bardzo wazne, a w tym: rozroznienie pici —
kulturowej od biologicznej, dostep do antykoncepcji, aborcja, ksztalcenie (na wszystkich
uczelniach), segregacja ptciowa; odmitologizowanie roli matki i zony, meskosci, zwiazki
homo- i heteroseksualne. Druga fala feminizmu wigze si¢ z zerwaniem wizerunku kobiety
podporzadkowanej, pasywnej, zaleznej od mezczyzny. Klasyczny model rodziny nie
znajduje poparcia ruchu feministycznym?®,

Trzecia fala feminizmu przypada na lata 80. XX wieku i trwa nadal. Jest to
swoistego rodzaju odpowiedz na drugg fale, ktéra nie przyniosta spodziewanych
rezultatow. Feministki zwracaja uwage na szereg nowych probleméw, ktore dotykaja wiele
sfer zycia: spolecznego, politycznego, obyczajowego, religijnego i ekonomicznego.
Interesujacym jest fakt, iz kobiety majg juz §wiadomo$¢ rownos$ci z m¢zczyznami w wielu
dziedzinach zycia. Natomiast chcg walczy¢ o zréwnanie w prawach w tych krajach o

ustroju patriarchalnym - w rodzinie rzadzi ojciec®.

% A. Kaflinska, Feminizm, Warszawa 2010, s. 25.

27 Zachowania seksistowskie (ang. sex — pte¢) — termin ten pojawil si¢ w latach 60. XX wieku. Mezczyzni i
kobiety nie sa sobie rowni; mezczyzni w hierarchii s3 usadowieni wyzej, zatem kobiety moga by¢ przez
mezezyzn dyskryminowane oraz kontrolowane. Obecnie seksizm oznacza dyskryminacj¢ kobiet ze wzgledu
na pteé. Opozycja do seksizmu jest gender, por. K. Bojarska, Wplyw androcentrycznych i inkluzywnych
plciowo konstrukcji jezykowych na skojarzenia z picig, ,,Studia Psychologiczne” (2011) nr 49 (2), s. 23-67.

28 A. Kaflinska, Feminizm, dz. cyt., s. 25.

29 J.P. Mroczkowska, Nowy feminizm amerykarski, ,,Znak” (1995) nr 8, s. 97.

%0 E. Machut-Mandecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w Swietle wiary i Kultury w: Byé kobietq
w Oriencie, red. D. Chmielowska, B. Grabowska, E. Machut-Mendecka, Warszawa 2008, s. 19-21.
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Trzecia fala feminizmu reprezentuje sobg réznobarwny ruch, jakiego dotad nie
bylo. Feministki nie pragna obecnie przemawia¢ tlumnie; one pragng wspomagacé te
kobiety, ktore sg traktowane drugorzednie, a szczegodlnie w tych krajach, do ktorych
jeszcze nie dotarta demokracja, wyzwolenie, rownouprawnienie. Jest to zatem feminizm
ogarniajacy niemal caty ziemski glob. Ciekawostka jest fakt, iz bardzo powoli ideologia
feministyczna przedziera si¢ do $wiata islamu, w ktorym kobiety nie mialy prawa
wypowiada¢ swoich mysli, pragnien, pogladow>L.

Do najwazniejszych zagadnien trzeciej fali feminizmu mozna zaliczy¢ kilka grup
probleméw, ktore w wielu przypadkach sa ze sobg niespdjne, a wrecz konfrontacyjne. Do
pierwszej grupy — matzensko-rodzinnej — zaliczamy: wierno$¢ matzenska oraz wolnos¢ w
zakresie prokreacji - nikt nie bedzie narzucal kobiecie wielkosci rodziny. Do drugiej grupy,
zwanej edukacyjnej, mozna zaliczy¢ postulaty kobiet w zakresie szerokiego dostepu do
ksztalcenia si¢ na wszystkich uczelniach $wiata - bez zadnych ograniczen; promocj¢
kobiecej dumy poprzez edukacj¢; promocj¢ tak zwanej siostrzanej wspolnoty kobiet oraz
wolnosci w demonstrowaniu kobiecosci — w szerokim zakresie. Trzecia grupa jest
najbardziej pojemna i dyskusyjna; dotyczy kwestii spoteczno-obyczajowych: zacheta do
odejscia od wzorowania si¢ na kimkolwiek, co prowadzi do wyzwolenia; wolnos¢
seksualna; promocja pornografii; sprzeciw wobec pornografii®?,

Réznorodnos¢ tej fali to wielka sita tego ruchu. Kobiety posiadajg wlasne marzenia,
ambicje, perspektywy. Tymczasem sa niejednokrotnie uwiktane w realia spoleczno-
polityczno-religijne, ktore nie pozwalaja im na demonstrowanic swoich pogladow i
oczekiwan. Kobiety raczej nie chcg ujednolicenia réznorodnosci, gdyz stwarzatoby to
zagrozenie dla ich wolnos$ci. Obecnie trwa wielki spor pomiedzy licznymi odtamami
feministek, np. pomiedzy tradycjami anglo-amerykanskimi a francuskimi, pomiedzy
esencjalistkami a konstruktywistkami. Sporg sifg jest sSrodowisko lesbijskie, radykalne czy
liberalne. W ostatnich latach pojawito si¢ zjawisko genderyzmu, ktore dzieli ruch kobiecy.
Cze$¢ kobiet popiera zalozenia ruchu gender, inna cze$¢ wyraza si¢ o tym fenomenie
krytycznie. Problemem jest tez reprezentacja Srodowiska feministycznego, jak rowniez

feminizm akademicki, zwany studenckim?:,

31 E. Machut-Mandecka, Kobieta, dz. cyt., s. 21.
32 E. Majewska, Feminizm jako filozofia spoteczna, \Warszawa 2009, s. 18.
33 M. Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu, Poznan 1996, s. 107.
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Ruch feministyczny jest wielce zlozony, niejednolity i wieloptaszczyznowy, czesto
wewnetrznie skonfliktowany, zatem brakuje jasnych kryteriow ich wyszczegdlnieniat,
Stad tez spotykamy podziat feminizmu na rodzaje, warianty, wersje, przejawy, prady®.
Najczes$ciej mozna spotkaé takie okreslenia jak: feminizm liberalny, kulturowy,
anarchistyczny, socjalistyczny, czarny, homoseksualny, duchowy, marksistowski,
radykalny, islamski, tubylczy, zachodni i krytyczny®. Niektorzy autorzy poshuguja sie
wilasnymi schematami klasyfikacyjnymi. Przyktadem jest Z.J. Zdybicka, ktéra podaje
wylacznie trzy jego rodzaje: liberalny, marksistowski i radykalny®’.

Feminizm liberalny wuchodzi za najstarszy oraz najbardziej popularny,
zapoczatkowany juz w XVIII wieku. Odnalez¢ w nim mozna rozdzielenie prywatnosci od
sfery publicznej. Kobiety majg prawo do udzialu w zyciu publiczno-politycznym, a w
dziedzinie mentalnej panie nalezy zréwna¢ z megzczyznami. Do dnia dzisiejszego
najwazniejsze postulaty tego ruchu zostaly zrealizowane — prawa wyborcze, dostep do
edukacji. Ten rodzaj feminizmu jest obecnie krytykowany, gdyz wiele kobiet nie chce
upodabnia¢ si¢ do mezczyzn®,

Feminizm marksistowski (podobny do socjalistycznego), uwypukla konflikt
klasowy, w wyniku czego dochodzi do nieréwnosci plci. Zroédlem tych nieréwnosci jest
kapitalizm. Jezeli zostanie on zniesiony, wowczas nie bedzie dysproporcji ptciowe;j®.

Feminizm radykalny koncentruje si¢ na ukazaniu meskiej dominacji nad kobieta,
krytykujac jednoczesnie patriarchat, jako przyczyng wszelkiego zta. Radykalisci twierdza,
ze opresja kobiet ma miejsce w domu, polityce, kulturze i1 gospodarce, zatem jest to
widoczne we wszelkich przejawach zycia, we wszystkich panstwach $wiata. Radykalizm
feministyczny zmierza do gigbokich reform spotecznych, obejmujacych kazda sfere zycia,
w tym zreformowania roli kobiety tradycyjnej oraz eliminacji rél ptciowych?.

Poczatki zdecydowanego 1 ideologicznie podbudowanego ruchu feministycznego

siggaja Rewolucji Francuskiej, w ktorej akcentowano hasto: wolnos$¢, rownos$¢, braterstwo.

34 Wspotczesnie mowi sie o wielu nurtach feminizmu. Poglad, ze fragmentaryzacja i réznorodnos$é¢ obecnego
feminizmu nie pozwala moéwi¢ o jednym feminizmie, reprezentowanym przez wspodlnotg, powszechnie
akceptowang definicje, podziela wiele autorow tego zjawiska, E. Loch, Modernizm i feminizm, dz. cyt., s. 46-
48.

% E. Malinowska, Kobiety i feministki, ,,Kultura i Spoteczenstwo” (2001) nr 2, s. 38.

3 3. Armstrong, Wojna kobiet, Warszawa 2015, s. 9-10.

81.7.J. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy, dz. cyt., s. 88, por. E. Loch, Modernizm i feminizm, dz. cyt., s. 46-48.
38 P, Tong: Mysl feministyczna. Wprowadzenie, Warszawa 2002, s. 19, por. J.Z. Zdybicka, Prawdziwy i
Jfalszywy, dz. cyt., s. 88-89.

39 Tamze, s. 124-125.

40 P, Tong, Mysl feministyczna, dz. cyt., s. 64-65.
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W tym czasie sytuacja kobiet byla zré6znicowana, przy czym wiele niewiast brato
czynny udzial w wydarzeniach rewolucyjnych: marsz na Wersal, demonstracje, zburzenie
Bastylii. Kobiety formuluja swoje dezyderaty, skargi, postulaty, wstepuja do klubow
rewolucyjnych, nazywajac si¢ Amazonkami. Panie Zadaja praw wyborczych,
roOwnouprawnienia oraz wielu innych postulatéw politycznych i spotecznych, np. dostgpu
do edukacji. Niemniej jednak Rewolucja nie zmienia statusu kobiet, a sztandarowe hasto
ich nie obejmuje. Uznano, ze panie nadal powinny peli¢ tradycyjne i naturalne role,
ogniskujace sie wokot malzefstwa i rodziny™.

Rewolucja  francuska dzwiga niezalezno$¢ rozumu do rangi bogini,
semancypantki”, dazacej do uwolnienia siec od Boga i Jego przykazan*’, co w
konsekwencji okazuje si¢ dla cztowieka dramatem. Jezeli chodzi o kobiety, to Rewolucja
wyzwala u pan odwage publicznego dziatania, upominania si¢ o swoje prawa. Jest to ruch
zbiorowy 1 dotyczacy kobiet w r6znym wieku, o roznej urodzie, roznych pod wzgledem
pochodzenia, wyksztalcenia, majatku. Panie podejmujg wspdlng ,,walke” o swoje prawa,
pokazujac, iz potrafig zjednoczy¢ si¢ wokot pewnych idei. Zatem przemiany dokonujg si¢
nie tyle w zmianie prawa, co w mentalnosci i samo$wiadomosci.

Feminizm jest doktryng oraz ruchem spotecznym, ktory ogniskuje si¢ wokot wielu
zagadnien dotyczacych praw kobiet, a szczegdlnie uwypuklajacy niesprawiedliwe ich
traktowanie. Ponadto dotyczy kwestii zwigzanych z podporzadkowaniem kobiet
me¢zczyznom. Doktryna ta opiera si¢ na wyktadni przesztych 1 aktualnych relacji
migdzyludzkich, ktére sa niekorzystne, a wrecz niebezpieczne dla kobiet. Ruch
feministyczny dazy do radykalizacji ideologicznej przemian spoleczno-strukturalnych,
ktore bedg bardziej przyjazne i1 korzystne dla kobiet. Kobiety w takim uj¢ciu powinny
posiada¢ rownorzedny status z mezczyznami, a w niektorych dziedzinach wrgcz
decydujacy i priorytetowy*:.

Podstawy ruchu feministycznego uwzgledniaja niektore postulaty starozytnych

myslicieli, jak np. Platona. Uwaza on, iz kobiety sg w stanie wlada¢ panstwami na réwni z

4 J.S.M. Mill, O rzqdzie reprezentacyjnym. Poddarstwo kobiet, Krakdw-Warszawa 1995, s. 18-22; por. T.
Wystobocki, Obywatelki. Kobiety w przestrzeni publicznej Francji przelomu wiekéw XVIII i XIX, Krakow
2014, s. 44-50; por. M. Malinowska, Kobieta w kulturze i literaturze — od antyku po XXI wiek, Warszawa
2017, s. 177-190; por. R. Chartier, Historia zycia prywatnego, Wroctaw 1999, t. IIL, s. 436.

2. G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci, Krakéw 2013, s. 27.

3 E. Durlak, R. Szmydki, Feminizm, w: Encyklopedia katolicka, red. L. Bienkowski, Lublin 1989, t. V, kol.
115-116.
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mezczyznami. Czg$¢ filozofow jest przeciwnego zdania; Sokrates twierdzi, ze kobiety
uzyskawszy jaka$ wladze, stang sie zwierzchnikami mezczyzn*,

Wspotczesny nam feminizm to przede wszystkim upominanie si¢ kobiet o petne
prawa we wszystkich dziedzinach zycia spolecznego, np. politycznego, gospodarczego,
kulturowego, obyczajowego. Feminizm definiuje srodowisko spoleczne w nast¢pujacych
wymiarach: intelektualnym (pozycja kobiet zdeterminowana jest przez czynniki
kulturotworcze); emocjonalno-oceniajagcym (brak akceptacji dla relacji spotecznych, w
ktorych kobiety s3 dyskryminowane). Podwaza si¢ ich pozycje 1 wplyw na ZzZycie
spoleczne; polityczne (zabiegi i starania na rzecz poprawy sytuacji kobiet w szeroko
pojmowanej panstwowosci)®.

Bioragc pod uwage powyzsze, mozna zaproponowa¢ minimum definicyjne ruchu
feministycznego. Feminizm (zwany niegdy$ emancypacja), ma na celu dobro kobiet,
poprawe ich sytuacji spolecznej i zréwnanie w prawach z mezczyznami*®. Sa to cele
szlachetne — nie sposob jednak oddziela¢ dobra i szcze$cia kobiet od dobra i pomyslnego
rozwoju catych spoteczenstw, w ktorych te kobiety zyja, stanowigc polowe lub nawet
nieco wiecej niz potowe ludnosci §wiata. Wszystko, co w kluczowy sposob wplywa na
warunki zycia kobiet, na ich poglady i dazenia, musi pocigga¢ za sobg daleko idace
nastepstwa w zyciu spoleczno-politycznym i gospodarczym®’.

Feminizm zrodzit si¢ zatem dzigki spotecznemu ruchowi kobiet. Z kolei spoteczny
ruch kobiet mogt si¢ pojawi¢ dzieki jego animatorkom i liderkom, ktore z dzisiejszej
perspektywy nazwaliby$§my feministkami, poniewaz podejmuja dziatania majace na celu
poprawe sytuacji i statusu kobiet. Wobec istniejgcego niezrozumienia istoty 1 zamierzen
ruchu feministycznego, jest konieczno$¢ doprecyzowania pojecia feminizmu z
uwzglednieniem z jego faz rozwojowych w szerszym kontekscie historycznym.

Pierwsza jej przedstawicielka, powszechnie uznawang jest francuska pisarka
Christina de Pisan®®. Jest to kobieta silna i odporna psychicznie, zdecydowana w dziataniu.
Jej glownym przestaniem jest roOwnouprawnienie dla kobiet oraz dopuszczenie ich do

sprawowania wladzy. Macierzynstwo za§ 1 zycie rodzinne jest dla niej kwestig

4 E. Majewska, Feminizm jako filozofia spoteczna, Warszawa 2009, s. 23.

4 W. Irek, Godnosé i geniusz kobiety w optyce Jana Pawla II, Wroctaw 2009, s. 51.

46 K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm zreformowany, Wroctaw 1993, s. 5.

47 Tamze.

48 Christina de Pisan (1364-1430) — jest pierwsza zawodowg literatkg na kontynencie europejskim. Jest ona
tworczynia tak zwanego dyskursu feministycznego, polegajacego na protescie przeciwko patriarchatowi.
Autorka propaguje udzial kobiet w sztuce, nauce, polityce, por. R. Pernoud, Kobieta w czasach katedr,
Warszawa 1990, s. 49.
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drugorzedng. F. Nancy pisze, ze z tego tez powodu okreslono ja mianem ,meskiej
kobiety”. Jej poglady sa szanowane*®.

Przed podjgciem zarysowania historii feminizmu, nalezy wyjasni¢ podstawowe
pojecia, ktore sa nierozerwalnie zwigzane z omawianym ruchem: ,,emancypacja” i
wsufrazyzm”. Z tych pojg¢ rodzi si¢ wspotczesnie brzmigcy termin ,,feminizm”.

Proces dopominania si¢ rownouprawnienia kobiet pod koniec XVIII w. w USA i
we Francji jest okreslane pojeciem emancypacja. Niektérzy uwazaja, iz ruchy
emancypacyjne pojawiaja si¢ juz w XII wieku; w Polsce ma to miejsce w epoce
pozytywizmu. Emancypacja jest odpowiedzig kobiet na pozbawienie ich wielu praw, np.
wyborczego, dysponowania swoim majatkiem, brakiem mozliwosci ksztalcenia oraz
podejmowania pracy w wielu zawodach. Emancypacja dotyczy przede wszystkim
uwolnienia sie kobiet spod wiezow mezczyzn®.

W ramach domagania si¢ rOwnouprawnienia kobiet, pojawia si¢ ich walka na rzecz
uzyskiwania praw wyborczych 1 politycznych. Dziatania te wyodrebnione z ruchu
emancypacyjnego kobiet przyjmuje nazwe sufrazyzmu®?.

Najbardziej rozpowszechniony ruch sufrazystek ma miejsce w Stanach
Zjednoczonych 1 Anglii w XIX 1 XX wieku. Sufrazystki stosujg wiele metod walki o swoje
prawa, przy czym najbardziej radykalnym sposobem jest tak zwane obywatelskie

niepostuszenstwo>?

. Ponadto organizujg protesty, pisza petycje, manifesty, odezwy.
Sufrazystki stosuja wyjatkowo intensywne, a wrecz bezwzgledne metody na rzecz prawa
wyborczego, np. przykuwanie si¢ tancuchami, zaklocanie publicznych wystgpien,
wybijanie szyb w budynkach. Najbardziej charakterystyczng postacig sufrazyzmu jest John
Stuart Mill®3, ktéry walczy o prawa kobiet poprzez publicystyke oraz jako czionek Izby

Gmin; wspiera on aktywnie kobiety w przyznaniu im praw wyborczych. Postawienie tej

49 F. Nancy, Drogi feminizmu, Warszawa 2014, s. 52.

%0 A, Gornicka-Boratynska, Chcemy catego zycia. Antologia polskich tekstow feministycznych z lat 1870-
1939, Warszawa 1999, s. 11.

°1 Sufrazyzm, tac. suffragium — gtos wyborczy. Szerzej na ten temat pisze: G. Bidwell, Bunt diugich spédnic,
Katowice 1972, s. 17.

52 | Obywatelskie niepostuszefstwo” — termin pochodzenia angielskiego, Civil disobedience — dziatanie
celowe, lamigce pewne przepisy prawa. Niepostuszenstwo ma na celu przekonanie mas o szkodliwosci
istnienia jaki§ przepiséw, ktoére naruszaja istotne dla ogoélu spoteczenstwa wartosci, por. M. Kaczmarczyk,
Niepostuszenstwo obywatelskie a pojecie prawa, Warszawa 2010, s. 5.

3 A. Gornicka-Boratynska, Chcemy calego, dz. cyt., s. 22-23. John Stuart Mill (1806-1873) — ekonomista,
filozof, politolog pochodzenia angielskiego. Tworca liberalizmu demokratycznego. Jest on autorem
opracowania Poddarnstwo kobiet (1869). Ksiazka nadata ramy ideowe dla feminizmu oraz wywotata burzliwg
debate spoteczng. John Stuart Mill domagat si¢ w sposdb zdecydowany praw dla kobiet — prawa wyborczego,
dostepu do zawodow i urzedow bez zadnych ograniczen — na zasadach wolnej konkurencji, por. W.
Tatarkiewicz, Historia filozofii, Filozofia XIX wieku i wspdtczesna, Warszawa 2005, t. 111, s. 34-35.
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kwestii w angielskim Parlamencie zaktywizowato ruch sufrazyzmu, dzigki czemu zaczety
powstawacé liczne organizacje kobiece, jak choéby Women'’s Liberal Federation®.

John Stuart Mill byt przekonany, iz w razie umozliwienia kobietom podjgcie
kariery politycznej czy zawodowej, one z pewnos$cig wybiorg zycie matzenskie 1 rodzinne,

gdyz powszechng rolg kobiet jest ,jozdabianie i upickszanie zycia”®®

. Jedyng forma
poddanstwa kobiet — wedtug J.S. Milla — jest matzenstwo, niemniej jednak relacje rodzinne
powinny by¢ zdecydowanie bardziej sprawiedliwe®. Przeszkoda w emancypacji kobiet w
omawianym okresie byly przede wszystkim stereotypy, noszace pozory naukowosci czy
naturalnosci.

Gdyby za oficjalng date powstania feminizmu przyja¢ pierwsze opublikowane
sprzeciwy kobiet, to zadziwia zbieznos¢ takich dat w Polsce 1 Stanach Zjednoczonych. W
Polsce bezimienny tekst tego rodzaju, wystany do Sejmu i kragzacy w odpisach po kraju,
pojawit si¢ w roku 1637. Nosit on tytul ,Artykuty panienskie”; zawierat postulaty
dopuszczania kobiet do zycia spotecznego, dania im praw do ksztalcenia si¢ oraz
swobodnego wyboru meza. Autorki zagdaty ponadto mozliwosci ograniczenia wladzy przez
ojcdw oraz ochrony przed wyzyskiem przez opiekunéw prawnych®’,

W USA podobny tekst ujrzat $wiatto dzienne w roku 1630; we Francji w roku 1789
— byla to ztozona na rgce kréla Ludwika XVI ,,Suplika kobiet stanu trzeciego”. Kobiety
zadaty umozliwienia im zdobywania zawodu oraz ksztalcenia si¢. Pierwsza angielska
teoretyczka feminizmu to M. Wollstonecraft®®; swoje przemyslenia zawarla w publikacji
,»A Vindicantion of the Rights of Women”. Autorka wezwala panie do protestu przeciwko
dyskryminowaniu kobiet — przypisywania im nieodpowiedniego (nizszego), statusu
spotecznego, podporzadkowaniu mezczyznom, ktore mozna poréwnaé¢ wrecz z
niewolnictwem. M. Wollstonecraft zwrécita uwage na proces wychowawczy w rodzinach.
Chodzitlo o to, ze w procesie wychowawczym uswiadamia si¢ dzieci, jakoby kobiety
powinny podporzadkowywaé si¢ woli mezczyzn. Okazalo si¢, iz wspomniana ksigzka
zostala Zle odebrana przez same kobiety, ktore uwazaly, ze takie zmiany (wrecz

rewolucyjne), sa nienaturalne, sztuczne, wymuszone>°.

% R. Ludwikowski, J. Wolefiski, J.S. Mill, Warszawa 1979, s. 134.

% R. Putnam Tong, Mys! feministyczna, \Warszawa 2002, s. 27.

% J. S. Mill, O rzqdzie reprezentatywnym. Poddaristwo kobiet, Krakéw 1995, s. 363.

57 A. Titkow, Feminizm, dz. cyt., s. 213-214.

%8 M. Wollstonecraft (1759-1797) — pisarka pochodzenia angielskiego, propagujaca idee feministyczne. Jest
ona nazywana prekursorka feminizmu, por. M. Wollstonecraft, Wolanie o prawa kobiety, Krakow 2011.

59 A, Titkow, Feminizm, dz. cyt., s. 214.
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Konstytucja Republiki Francuskiej z roku 1793, ani Deklaracja Niepodleglosci
Standéw Zjednoczonych z roku 1776, nie przyznawaly praw obywatelskich kobietom, co
najprawdopodobniej przyspieszylo proces krystalizowania si¢ zorganizowanego ruchu
spotecznego kobiet w Europie i USA. W roku 1840 w Londynie uniemozliwiono
kobietom, jako osobom pozbawionym prawa glosu, aktywny udzial w $wiatowym
kongresie po$wieconym walce o zniesienie niewolnictwa®. Ten stan niejako sprowokowat
L. Matt i E.C. Stanton do zaktywizowania amerykanskich kobiet do walki nie tylko
przeciwko niewolnictwu, ale rowniez o swoje wlasne prawa. Jej przejawem byt pierwszy
zjazd poswigcony prawom kobiet, ktory mial miejsce w roku 1848 w Seneca Falls
(USA)5L,

Organizacja The Senea Falls Convention®? jest traktowana jako moment narodzin
wspotczesnego ruchu kobiet. Nie uzyskano wtedy jednomys$lnej aprobaty dla przyjecia
strategii zgodnej z ideologig sufrazyzmu, czyli praw wyborczych dla kobiet. Kobiety nie
czekaja na ukazanie si¢ specjalnych zezwolen wyborczych. One same podejmuja
intensywne dzialania w tym wzgledzie. Dwa lata p6zniej, w roku 1850, na kolejne;j
konwencji w Salem (stan Ohio), prawa wyborcze kobiet byty centralnym punktem debaty,
z ktorej zostali wykluczeni mezczyzni. Ich wykluczenie traktuje si¢ jako przejaw nowej,
feministycznej $wiadomosci®®.

W ruchu kobiecym od poczatku istnialy rozbieznosci co do tego, jakie problemy
powinny by¢ rozwigzane i w jaki sposob. Dla przyktadu, w roku 1869 w USA powstatly
dwie organizacje réznigce si¢ zakresem stawianych przed sobg celow: National Woman
Suffrage Association, ktora dziatata na rzecz praw kobiet do glosowania, przeciwstawiata
si¢ wyzyskowi kobiet i ztym warunkom pracy, oraz The American Woman Suffrage
Association walczaca wylacznie o prawa polityczne kobiet®. Z biegiem lat powstawaty
kolejne organizacje i partie kobiece o r6znych profilach politycznych. Niezaleznie od tego

rozproszenia i zwigzanych z nim odmiennosci ideologicznych — 52 lata nieustannej walki

80 W Stanach Zjednoczonych niewolnictwo zniesiono w 1863 roku; w Anglii w 1833; we Francji w 1848 r.
Wiek XX to likwidacja niewolnictwa na catym globie; szerzej na ten temat: R. Castledon, Wydarzenia, ktore
zmienity losy swiata, Warszawa 2008, s. 322-333.

61 K. Sierakowska, Wokét kwestii kobiecej: poczqtki ruchu emancypacyjnego i feministycznego, ,,Mowia
Wieki” (2000) nr 3, s. 52-53.

62 QOrganizacja The Senea Falls Convention powstala w roku 1848. Gléwne zaloZenia tej organizacji
ogniskowaty si¢ wokot kwestii socjalnych, spotecznych, politycznych i religijnych praw kobiet.

83 E. Majewska, Feminizm jako filozofia spoteczna: szkice z teorii rodziny, Warszawa 2009, s. 18.

64 K. Sierakowska, Wokot kwestii, dz. cyt., s. 19.
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miliondw amerykanskich kobiet przyniosty sukces: w roku 1920 w konstytucji Stanéw
Zjednoczonych zapisano prawo kobiet do glosowania w roznych wyborach®,

Sposob uzyskania przez kobiety prawa do glosowania byl bardzo podobny w
krajach europejskich i pozaeuropejskich, tzn. wszedzie ogromne zashugi w osiggnigciu tego
celu potozyt ruch kobiecy. W Nowej Zelandii kobiety uzyskatly takie prawo w roku 1893;
w Australii w 1902; w Finlandii w 1906; w Norwegii w 1913; w Danii w 1915. Niekiedy,
jak w przypadku angielskich sufrazystek, walka o prawa wyborcze, wykorzystujaca
metode niepostuszenstwa obywatelskiego, angazujaca kobiety pochodzace z réznych klas
spotecznych®, miata szczegdlnie dramatyczny i dilugotrwaly przebieg — znaczony
pobytami w wiezieniu 1 glodowkami. Walka ta zakonczyla si¢ sukcesem dopiero po I
wojnie $wiatowej®’.

W Polsce pojecie praw obywatelskich az do przetomu XIX 1 XX w. mialo sens
narodowy, a nie emancypacyjny. Prawo wyborcze bylo rozumiane jako prawo polityczne
obywateli i obywatelek suwerennego panstwa narodowego. Stad w retoryce polskich
sufrazystek popularno$¢ zwrotu ,,walka o prawa bez roznicy pici”®. Poczynajac od roku
1891 az do 1917 odbywaly si¢ zjazdy kobiet, i to ze wszystkich trzech zaboréw; zjazd w
roku 1917 wytonit delegacje, ktora rok pdzniej otrzymata od J. Pilsudskiego zapewnienie,
ze w konstytucji powstajacego panstwa polskiego kobiety beda mialy zagwarantowane
prawa wyborcze. Uzyskaty je w roku 1918. Walka o powszechne prawa wyborcze
przybrata na sile, kiedy w roku 1907 powstal Zwigzek Réwnouprawnienia Kobiet
Polskich®®,

Koncentracja ruchu kobiecego w drugiej potowie XIX w. 1 w pierwszej polowie
wieku XX na walce o prawa wyborcze nie oznacza jednak, ze zagadnienie praw
obywatelskich wyczerpywalo zakres problemoéw, ktorych rozwigzanie kobiety postrzegaly
jako niezbedny warunek poprawy swojej sytuacji. Na przetomie XIX 1 XX w sferze
zainteresowan zroznicowanego politycznie ruchu kobiecego lezaty: mozliwos¢ 1 warunki
wykonywania pracy zawodowej, podnoszenie poziomu wyksztalcenia kobiet oraz poprawa

ich stanu zdrowia, czemu stuzy¢ miat rozwoj poradnictwa zdrowotnego’°.

8 A. Titkow, Feminizm, dz. cyt., s. 214.

% Jest to sytuacja wyjatkowa w dwczesnym ruchu kobiecym.

87 B. Ecler-Nocon, Zautek mesko damskiej rywalizacji, ,,Edukacja i Dialog” (2006) nr 7, s. 54.

88 K. Szumlewicz, Emancypacja przez wychowanie czyli edukacja do wolnosci, réwnosci i szczescia, Gdansk
2011, s. 83.

8 S, Walczewska, Damy, rycerze i feministki. Kobiecy dyskurs emancypacyjny w Polsce, Krakéw 1999,
S. 33-34. Szerzej na ten temat: A, Gornickka-Boratynska, Chcemy calego Zzycia. Antologia tekstow
feministycznych z lat 1870-1939, Warszawa 1999, s. 148-162.

0 A, Titkow, Feminizm, dz. cyt., s. 215.
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Wszelkim tym dziataniom na rzecz zmiany sytuacji kobiet towarzyszyla
publicystyczna, literacka, intelektualna aktywno$¢ kobiet. W Polsce przyktadem jest
tworczo$¢ J. Hoffmanowej, E. Orzeszkowej, N. Zmichowskiej, K. Bujwidowej, P.
Kuczalskiej-Reinschmit. Prezentowany przez niezréznicowany sposdb rozumienia
podmiotowosci kobiet, w tym z zakresu ,,wyzwolenia z podleglosci plci”’?, moze by¢é
potraktowany jako objaw kryzysu politycznej reprezentacji éwczesnego ruchu kobiet, ale
ten kryzys jest zarazem realizacjg feministycznego postulatu, aby kobiety moéwity w swoim
wilasnym imieniu, swoim wlasnym glosem, zgodnie ze swoimi przekonaniami,
przechodzac w ten sposdb od bycia obicktem czyjejs wiedzy do bycia podmiotem
posiadajacym okre§lona wiedze'2. Ponadto jest kolejna przestroga przed stawianiem znaku
rownosci miedzy spotecznym ruchem kobiet a feminizmem jako catoscig.

Ruchy spoleczne pojawiajg si¢ rzadko. Aby do tego doszlo, musi zadziata¢ wiele
czynnikdw rownoczesnie. W przypadku kobiet sytuacje dodatkowo komplikuje fakt, ze
kobiety nie tworza $ciSle wyodrebnionej grupy spofecznej. Ich tozsamos$¢ spoteczna jest
wspotokreslana przez pokrewienstwo, przynaleznos¢ klasowa, rasowa, etniczna, religijna.
Musza zatem wystapi¢ szczegdlne okolicznosci, aby poczucie wspolnoty interesu kobiet
znalazlo polityczna plaszczyzne artykulaciji’®.

Historia ruchu kobiecego pokazuje, ze prawdopodobienstwo powstania takiego
ruchu zwieksza istnienie grupy kobiet, ktorym dobra sytuacja materialna, a wigc pewna
niezalezno$¢ ekonomiczna, pozwala skoncentrowa¢ si¢ na tak pozornie odlegtych
sprawach, jak nierownosé ptci, dyskryminacja kobiet, i na walce z nimi ‘.

Rola proceséw ekonomiczno-spotecznych w ksztattowaniu si¢ spolecznego ruchu
kobiet jest niedyskusyjna. Zwigzany z industrializacjg 1 urbanizacjg udzial na rynku pracy
byt i jest dla kobiet Zrédtem napieé. Wynikaly one z poczucia dyskryminacji w miejscu
pracy, z konieczno$ci godzenia obowigzkéw domowych z zawodowymi, z 0golnie
niesprzyjajacego klimatu wokot pracy zawodowej kobiet. Uzyskana dzigki pracy
zawodowej samodzielno§¢ materialna, a zarazem napiecia, ktorych ta praca byla zrédlem
wspottworzyly jeden z czynnikéw wyodrgbnienia si¢ w USA w latach 60. XX wieku

drugiej fali spotecznego ruchu kobiet. Samo natomiast wejScie kobiet na rynek pracy nie

1S, Walczewska, Damy, rycerze, feministki, Krakow 1997, s. 21-22. W 1911 roku P. Kuczulska-Reinschmit
wydala ksigzke Wyborcze prawa kobiet, w ktorej zawarta najwazniejsze kwestie dotyczace praw kobiet
zyjacych w XX wieku.

2'3, Walczewska, Damy, dz. cyt., s. 24.

8 E. Gornikowska-Zwolak, Feminizm jako nowa perspektywa w pedagogice spotecznej, ,,Edukacja” (2001)
nrl,s. 18.

4 K. Faliszek, E. McLean, Kobiety wobec przemian okresu transformacji, Katowice 1997, s. 13.
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jest warunkiem wystarczajacym dla powstania czy reaktywowania spolecznego ruchu
kobiet. Najlepiej to wida¢ na przykladzie masowej po roku 1945 ,aktywizacji zawodowe;j”
kobiet polskich, ktora rozszerzyta zestaw rol spotecznych i zwigzanych z nimi potrzeb i
dlatego nie stala sie wystarczajacym powodem do zmiany $wiadomosci kobiet .

Podsumowujac refleksje zawarte w tej czgSci pracy warto podkreslic, iz
wspélczesnie nie istnieje zadna definicja feminizmu, ktora bytaby powszechnie
akceptowana. Niemniej jednak mozna ogdlnie przyjaé, iz feminizm to ideologia, kierunek
polityczny i ruch spoleczny na rzecz rownouprawnienia kobiet. Poczatki tego ruchu siegaja
konca XVIII wieku, przy czym mialy one miejsce w Stanach Zjednoczonych. Ruch ten nie
kierowat si¢ niechecig do mezczyzn; kobiety cheialy, aby zostaly zrownane prawa kobiet 1
mezezyzn.

Pierwsza fala data kobietom mozliwos¢ glosowania. Druga zréwnata kobiety z
mezczyznami na rynku pracy oraz zaprzestata praktyk dyskryminacyjnych. Fala trzecia
wlasciwie nie posiada wyrazistych kryteriow, pogladow, mysli, refleksji, teorii. Trzecia
fala ruchu feministycznego jest do$¢ niejasna ideologicznie 1 czgsto staje si¢ przedmiotem
krytyki. Jest to niejako kontynuacja drugiej fali feminizmu, ktoéra dos¢ jasno okreslita
swoje zatozenia ideologiczne.

Feministki nadal poszukuja wiasnej tozsamosci, podejmujg poglebione refleksje
nad relacjami z me¢zczyznami oraz propaguja czasami niczym nieskrepowang wolnos¢
spoteczno-obyczajowa. Niektore feministki nie zgadzajg si¢ z taka wizjg kobiety, walczac
przede wszystkim o wlasciwie pojmowany szacunek dla pici picknej; walcza o godnosé
kobiety w $wiecie. Obecnie brakuje wyrazistosci tresciwej w tym ruchu. Wydaje sig, iz
kobiety powinny zrozumie¢ wlasng naturg, wlasne istotne potrzeby, zadania i cele. Ponadto
swoja bardzo wazng role w partnerskiej budowie naszej cywilizacji.

Konkludujage,  wyodrebnione  wyzej fale feminizmu  (historia  ruchu
feministycznego), mozna dostrzec, iz najwazniejszym celem tej idei bylo zrownanie praw

mezcezyzn i kobiet.

2. Podstawy ideologiczne feminizmu

Podejmujac zagadnienia podstaw ideologicznych feminizmu trzeba okresli¢ samo
pojecie ideologia i co to znaczy, ze feminizm opiera si¢ na konkretnych podstawach

ideologicznych. Od tego wyjasnienia uzalezniona jest ,,prawda” feminizmu. Ideologia

5 A. Titkow, Feminizm, dz. cyt., s. 215.
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bowiem jest rozumiana jako system lezacy u podstaw doktryny politycznej. W tym
przypadku celem jej jest realizacja przyjetych zagadnien dotyczacych pogladéw i ocen
wyjasniajacych sytuacje kulturowa, historyczno-spoteczng, gospodarcza, religijna czy
polityczna, konkretnej grupy spolecznej. Inaczej méwiac bierze pod uwage jej interesy’®.
H. Arendt okresla ideologi¢ jako ,,zesp6t pogladow i orientacji dotyczacych $wiata, zycia
spolecznego i stanowisk etycznych charakteryzujacy okreslong grupe ludzi”’’.

Ideologia dotyczy bowiem idei czy raczej filozofii idei. W takim wlasnie znaczeniu
zostal ten termin wprowadzony w roku 1796 przez A. L. C. Destutt de Tracy’®. P.
Jaroszynski pojecie to definiuje w sensie postkartezjafiskim, jako wrazenia.’® Pojecie
ideologii rozpowszechnilo si¢ dzigki marksizmowi, posiadajac kilka znaczen. Ideologia to
system poje¢ ipostaw, ktory charakteryzuje spoleczenstwo w konkretnej epoce; do
ideologii nalezy sfera zycia niematerialnego np. filozofia, nauka, moralno$¢®. Ideologia to
zbidr pogladéw nawigzujacych do interesOw okreslonej klasy, mobilizujacych do walki
0 wladze oraz uzasadniajacych utrzymanie tejze wladzy, aby przeksztalca¢ rzeczywistos¢
zgodnie z interesem klasy i optyka $wiata: np. ideologia komunizmu, czyli proletariatu®.

Ideologie rozumie si¢ wiec jako zespot symboli, mitoéw, schematéw myslowych
i struktur jezykowych, ktore ksztaltuja komunikacje migdzy ludzmi, odzwierciedlajac
istniejgce polityczne i kulturowe hegemonie; z drugiej strony widzi si¢ w niej strategie
zmian oraz zespol idealow nadajacych kierunek politycznemu i spolecznemu dziataniu.
Okresowo pojawiajg si¢ poglady gloszace, ze tego rodzaju catosciowe wizje mobilizujace
zbiorowosci do przeksztalcania $wiata traca na znaczeniu w ustabilizowanych
spoteczenstwach liberalno-demokratycznych: np. koncepcja ,kresu ery ideologii” pod
koniec lat 50 XX wieku oraz ,.kresu historii” po upadku komunizmu®?,

Znaczenie analizowanego tu stowa ulega z biegiem czasu modyfikacjom,
uwypuklajac kwestie stricte polityczne®®. Wspélczesnie ideologia ma okreélong strukture,
czyli wewngtrzny sklad tresciowy i powigzania strukturalne. Wyraza interesy duzych grup

spotecznych, charakteryzuje si¢ niska podatnos$cia na zmiany, poruszajac tematy: jednostki

6 K. Swirek, Retoryka korica ideologii, w: Retoryka mediow, retoryka w mediach, red. M. Marcjanik,
Warszawa 2012, s. 13.

" H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2010, s. 22.

8 Tamze, s. 13.

9 p. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 33.

80 A. Grtobler, Pojecie ideologii i jej funkcje, w: Nauka o polityce, red. A. Miler, Warszawa 1984, s. 48-49.

81 Tamze, s. 51.

82 'W. Strawinski, Gléwne nurty filozofii i nauki w XX wieku; W: Mysli o jezvku, nauce i wartosciach, red. W.
Strawinski, M. Grygianiec, A. Brozek, Warszawa 2006, s. 33-34.

8 A. Grtobler, Pojecie ideologii, dz. cyt., s. 88.
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oraz jej roli w grupie, sposob funkcjonowania instytucji, kwestie zmian obowigzujacego
porzadku, wolnosci, odmiennosci i sprawiedliwosci spolecznej®®. ldeologia swoje
inspiracje czerpie z potrzeby realizacji okreslonego interesu grupowego, klasowego albo
narodowego®.

Ideologia nie jest czym$ doskonalym, nie jest nauka, prawda. Doswiadczenie
pokazuje jednak, ze ideologie nie znikaja z nowoczesnych spoteczenstw, gdyz odradzaja
si¢ w to nowych uktadach (ekologizm, feminizm, wielokulturowos¢ itp.). Ich funkcja jest
stale organizowanie tozsamosci w spoteczenstwach indywidualistycznych 1 wielkich
projektow zmian. Schematycznos¢ 1 sktonnos$¢ do polityzacji mysli to przejaw ideologii
pojawiajacej sie w roznych $wiatopogladach®. Tak tez rozumiana ideologia staje sie
podstawa na ktorej opiera si¢, z ktorej czerpie swe idee ruch feministyczny.

Ze wzgledu rozne ideologie, a sg one uzaleznione od postaw, rozne sg tez idee, stad
ruch feministyczny przybiera rézne formy. Zasadne jest zatem dokonanie charakterystyki
liberalizmu, socjalizmu, marksizmu, freudyzmu, postmodernizmu, uderzajace w tozsamos¢
kobiety, prowadzace do jej deformacji w zyciu spolecznym, przede wszystkim przez
podwazanie wlasciwych wigzi rodzinnych oraz kwestionowanie prawa do zycia dzieci
nienarodzonych (aborcja)®’. Jednym z przyktadéw tak rozumianej ideologii jest liberalizm,
ktorego pojecie wywodzi sie z jezyka tacinskiego, co oznacza czlowicka wolnego®. Jest to
doktryna filozoficzna, religijna, moralna, polityczna i ekonomiczna, oparta na nadrzednej
wartoéci, czyli wolnosci®®. Wolno$¢ tak rozumiana jest jako ksztalttowanie autonomii
cztowieka, jako mozliwos¢ wyboru zadan realizujgcych potencjat rozwojowy jednostki
oraz jako naturalne i nienaruszalne prawo czlowicka do samostanowienia®. Ideologia
liberalna ma charakter indywidualistyczny, przeciwstawiajac si¢ kolektywizmowi. Wazne
sg warto$ci demokratyczne, prawa obywatelskie, wlasno§¢ prywatna, rynek, pluralizm i

tolerancja®l. Te dwie ostatnie warto$ci przyjmuje i upowszechnia ruch feministyczny®.

8 G. Clifford, Ideologia jako system kulturowy”, Krakow 2005, s. 225-226.

8 Tamze, s. 227.

86 Tamze, s. 228.

87 7.J. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm, dz. cyt., s. 84.

8  Liberalizm”, tac. liberalis — wolny, godny; od: liber — wolny, nieskrepowany; J. Szacki, Liberalizm po
komunizmie, Krakéw 1994, s. 5.

8 T. Szkudlarek, Wolnosé ponowoczesna i pedagogika dekonstrukcji, W: Dylematy wolnosci, red. M. Reut,
Wroctaw 2001, s. 225.

% T. Szkudlarek, Wolnos¢ ponowoczesna, dz. cyt., s. 225.

%1 R. Skarzynski, Parstwo i spoleczna gospodarka rynkowa. Glowne idee polityczne ordoliberalizmu,
Warszawa 1994, s. 12-13.

92| . Nowak, Marksizm, liberalizm, proby wyjscia, Poznan 1998, s. 59.

23



W pierwszym okresie liberalizmu — od poczatku XVIII wieku, zwanego
klasycznym, ideologia feministyczna czerpie niemal wytacznie z wartosci ogniskujacych
si¢ wokol praw obywatelskich. Natomiast z liberalizmu wigowskiego, spotecznego (od lat
70. ubiegltego wieku), feminizm czerpie przede wszystkim z pojegcia tolerancji. Ponadto
wykorzystuje warto$§¢ wolnosci jednostkowej, wiare w site rozumu zdolnego regulowac
sposOb zycia, krytyczny stosunek do dogmatycznych przekonan i eksperymentalny
stosunek do rozwiagzywania probleméw rzadzenia i rozwoju spolecznego®®. Liberalizm jest
nurtem wielowatkowym. W aspekcie merytorycznym inny jest liberalizm ekonomiczny,
spoteczny czy polityczny, a jeszcze inny filozoficzny czy aksjologiczny. WSszystkie
odmiany liberalizmu wyrastajg z tego samego — o$wieceniowego nurtu, co sprawia, ze od
samego poczatku znajduje si¢ on w opozycji wobec chrzescijanskiej mysli spotecznej®.

Liberalizm zatem jest doktryng indywidualistyczng. Doktryng, ktora zaklada
prymat jednostki nad spoleczenstwem. Mozna powiedzie¢, ze jest to ujecie egoistyczne
poniewaz czlowiek osoba, jest istota spoteczna®. Jednostka i jej dobro uznawane sa w
liberalizmie za warto$¢ naczelna, ktorej podporzadkowana ma by¢ organizacja calego
spoteczenstwa. Jest to prawda jedynie czesciowa. Jednostka bowiem nie moze zapominaé
0 jej zobowigzaniach wobec dobra wspolnego. Dobra wspolnego wiasciwie rozumianego
odnosnie wspotmatzonka, rodziny, KosSciota, spoleczenstwa. Wszelkie organizacje
spoteczne, w tym i panstwo, traktowane sg jako podporzadkowane jednostce i jako takie
powinny by¢ narzedziem wspomagajacym jednostke w jej dazeniu do petnego rozwoju jej
osobowosci®. Rodzi si¢ jednak pytanie, jak ruchy feministyczne rozumieja to ,,dazenie do
pelnego rozwoju”?

Liberatowie wigzg rownos$¢ ze sprawiedliwoscig, ktora jest norma etyczng, zada
szacunku dla praw innych ludzi, rozdzielania dobr materialnych. Sprawiedliwos¢ domaga
si¢ wyréwnania szans w spoleczenstwie, chce, zeby wszyscy byli rowni wobec prawa®’.

Liberalowie uznaja, ze sprawiedliwo$é spolteczna nie istnieje®®. Spoleczenstwo jednak

93 Z. Rau, Zarys mysli politycznej XIX i XX wieku, Warszawa 2000, s. 37.

%], Bartyzel, W ggszczu liberalizmdw, Lublin 2004, s. 44-45. Spor Kosciota z liberalizmem rozpoczat sie juz
w pierwszej polowie XIX wieku, kiedy to istote czy podstawe liberalizmu (filozoficznego) stanowita
oswieceniowa koncepcja wolnosci, u ktorej zrodet tkwi blad polegajacy na absolutyzowaniu wolnosci,
uznawaniu jej za cel sam w sobie, podczas gdy — wedle nauczania Ko$ciola — jest ona tylko $rodkiem
wiodgcym do celu, majacym odniesienie w prawdzie Bozej, M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy
wrog Kosciola? Nauczanie spoteczne Kosciola a instytucje liberalne, Poznan 1993, s. 18-20.

% A. Eliot, Czfowiek istota spoleczna, Warszawa 2016, s. 7-8.

% 7. Rau, Zarys mysli, dz. cyt., s. 37-38.

7 7. Zdybicka, Sprawiedliwos¢ a mitosierdzie w chrzescijaristwie, W: Sprawiedliwosé¢ — idee a rzeczywistosé,
red. P. Jaroszynski, Lublin 2009, s. 17-18.
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stanowi zbior jednostek i grup spotecznych o przeciwstawnych interesach. Jezeli wladza
jest sprawowana w sposob demokratyczny, to mozna te sprzecznosci pogodzic.
Spofeczenstwo jest roznorodne ijest mozliwy rozwoj indywidualny tak kazdego
czlowieka, jak i poszczegdlnych grup spolecznych. Zycie spoleczefistwa powinno
by¢ zorganizowane tak, zeby instytucje ekonomiczne i polityczne umozliwiaty wszystkim
ludziom i grupom spotecznym korzystanie z ich praw®.

G. Kuby wskazuje na pierwszg potowe XIX wieku, w ktérym rozwija si¢ filozofia
materializmu dialektycznego i utopia spoleczenstwa bezklasowego'®. Ich tworcy ,,zerwali
z wiarg, najwyzszg zasadg uczynili samych siebie oraz swoja nauke 1 stali si¢ motorem
napedowym i kanatem dla ewidentnie ponadludzkiego potencjatu przemocy”!%!.Tak tez
ksztattowat si¢ socjalizm bedacy ideologia opozycyjng wobec kapitalizmu. Tworcy nowej
teorii twierdza, iz ustr6j kapitalistyczny utrwala, a nawet poglgbia, nierownosci spoteczne,
poprzez promowanie 0sOb posiadajacych wigkszy kapitat i marginalizacje osob nizej
usytuowanych na drabinie spotecznej!®?.

Socjalizm — podobnie jak liberalizm — jest ideowym spadkobiercg o$wiecenia i
rewolucji; cechuje go niezachwiana wiara w rozum, postep i mozliwos$¢ reorganizacji
ludzkiego $wiata. O ile jednak z punktu widzenia liberalizmu rewolucja konczy si¢
sukcesem, o tyle z punktu widzenia socjalizmu, sukces 6w okazuje si¢ potowiczny.
Stan trzeci zdobywa wprawdzie prawa polityczne, lecz realnie korzysta z nich tylko
jego stosunkowo nieliczna, uprzywilejowana i zamozna cze$¢ — burzuazja’®. Jest to
zatem system niesprawiedliwy spolecznie, wykluczajacy najubozszych. Rodzi si¢ wigc
pytanie: jaki jest gldowny cel socjalizmu, dla kogo ma tak naprawde stuzy¢, kto z niego
skorzysta, czy kobiety odczuwajg poprawe swojej sytuacji?

Formalna réwno$¢ wobec prawa nie rozwigzuje kwestii realnych nierownosci
spotecznych. Nierownosci wynikajace z hierarchii stanowej zostaja zastgpione przez
niemniej drastyczne nierdéwnosci klasowe, wynikajace z réznic majatkowych. Klasa to,

najogodlniej rzecz biorac, grupa ludzi o zblizonej pozycji spotecznej 1 ekonomicznej; nie

9 L. Moryksiewicz, M. Pacholska, Wiedza 0 spofeczerstwie, Warszawa 2008, s. 116-118.

100 | W najglebszej swej istocie byta to walka przeciw Bogu, wierze i Ko$ciotowi”- G. Kuby, Globalna, dz.
cyt., s.35.

101 Tamze.

102 B, Danowska-Prokop, Wiasnosé w poglgdach przedstawicieli socjalizmu utopijnego, Katowice 2016, s.
16. Ideologia socjalistyczna pojawia si¢ najpierw u tzw. utopijnych socjalistow — naleza do nich np. Claude
Henri de Saint-Simon i Charles Fourier, jednak podwaliny teoretyczne tworzg juz w XIX stuleciu Karol
Marks i Fryderyk Engels, czotowi ideolodzy socjalizmu- S. Armstrong, Wojna kobiet, Warszawa 2015, s. 9.
103 B, Danowska-Prokop, Wiasnosé w poglgdach, dz. cyt. s. 18.
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nalezy jej wiec myli¢ ze stanem, ktory obejmuje ludzi o takim samym — a innym od
cztonkoOw pozostatych standw — statusie formalnoprawnym. Na takim wtasnie podiozu
wyrost socjalizm — doktryna domagajaca si¢ zniesienia dysproporcji materialnych w
celu zapewnienia sprawiedliwosci spotecznej'®.

Doktryna socjalistyczna bardzo szybko rozwija si¢ i ulega przeobrazeniom w stron¢
ideologii marksizmu-leninizmu. Zgodnie z nig socjalizm stanowi tylko poczatkowy etap w
budowie spoleczefistwa komunistycznego!®. Komunizm traktuje kobiety instrumentalnie.
Komunistyczny ustrdj zaktada rownos¢ piei i rowny podziat pracy np. w kopalni. Historia
komunizmu to szereg napie¢ pomiedzy obietnicami a rzeczywistoscig. Czy zatem
socjalizm spetia oczekiwania kobiet?

Socjalistyczna utopia, bazujac na socjalistycznej antropologii, stawia za cel nie
tylko budowe nowego lepszego $wiata, ale tez nowego 1 lepszego cztowieka. Poddajac
obrobce ciato, komunizm oczekiwal zmian w $wiadomos$ci ludzkosci. Wkrétce po
przejeciu wiladzy, socjaliSci rozpoczeli ingerencje w sfery ludzkiej cielesnosci.
Popularyzowano hasta nawigzujace do wolnej mitosci, ale tez zachgcano do seksualnej
wstrzemiezliwosci. Wydawano rozporzadzenia nakierowane na rozpad rodziny. Zycie
intymne miato ulec kolektywizacji dla socjalizmu i dobra przysztych pokolen®,

Ideologia feministyczna czerpie przede wszystkim z socjalizmu nauki o wolnosci
cztowieka, wolnej mitosci niczym nieskrepowanej. Ponadto z wyalienowania rodziny,
ktora jest przeszkoda na drodze rozwoju jednostki i1 szcze$cia. Feminizm zgadza si¢ z
ideami socjalistycznymi, gloszgcymi potrzebe ksztaltowania nowego cztowieka, w tym w
zakresie kolektywizacji Zycia intymnego kobiet, petnego dostepu do rynku pracy®’.

Kolejng podstawa ideologiczng feminizmu jest marksizm, czyli koncepcja
stworzona przez K. Marksa, a nastepnie rozwijana przez jego nastepcoOw w wielu naukach
np. filozofii, ekonomii. Granice marksizmu sa niejasne. Schemat marksistowski zawiera
nastepujace elementy: diagnoze kapitalizmu, wizje komunizmu i koncepcj¢ przechodzenia
od jednego ustroju do kolejnego™®.

Marksizm stanowi nurt §wiatopogladowy o charakterze zarowno politycznym, jak

réwniez spolecznym i gospodarczym. Zostaje on stworzony jako swego rodzaju doktryna 1

104 Tamze.
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z czasem ustrdj dominujacy w licznych krajach za sprawg Karola Marksa. Dziatacze
marksistowscy przygladaja si¢ blizej miedzy innymi zagadnieniu alienacji. W tym
przypadku czerpig oni ze zrddel przygotowanych przez Hegla, wrecz interpretujac
identycznie jak on, problem alienacji w kontek$cie materializmu. W zwigzku z tym, rodzi
si¢ przekonanie, ze w momencie rezygnacji z wlasnej pracy, czyli sily roboczej, cztowiek
jednoznacznie odrzuca mozliwo$¢ modyfikowania samodzielnie otaczajacego go $wiata,
czyli przeksztalcania materii. W konsekwencji tego prowadzi to natomiast w dalszych
swych skutkach do alienacji spotecznej. W marksizmie obecny jest tym samym termin
fetyszyzmu towarowego, ktory tyczy sie charakterystycznej postaci alienacji bazujacej na
przekonaniu Karola Marksa o tym, ze jednostki zyskuja okreslone przekonania, poglady 1
opinie odnosnie produktéw 1 dobr, jakie sami tworza. A dokladniej, wierzg oni w to, ze
maja one samoistne warto$ci®.

W podstawowym dla marksizmu w zakresie rozwazan dotyczacych sytuacji kobiet
w zbiorowosciach ludzkich, pochodzenie panstwa, rodziny 1 wlasnosci prywatnej, F.
Engels przedstawia m.in. koncepcje powstania rodziny. Kobiety sg uposledzone przez
wyzysk w kapitalizmie, jak tez w ramach rodzin. Podziat przebiega na linii maz — burzua,
zona — proletariusz. Schemat ten ma odniesienie tylko do rodzin z wyzszych klas
spotecznych®?.

Podziat klasowy, jako instytucja bazowa, znajdowa¢ ma zatem odzwierciedlenie w
relacjach kulturowych, ktore Engels taczy kolektywnos$¢ z barkiem wychowywania i1
opieki nad dzie¢mi. Istotne jest prowadzenie wspdlnotowego domu. Kobieta jest
przesladowana poprzez instytucje spoteczne i prawne, jak tez przez system etyczny.
Uposledzenie kobiet w marksizmie posiada dwojaki charakter — sg one przynalezne do
proletariatu, s3 zmuszone czesto do jawnej prostytucjil'l. Natomiast kobiety z klas
,»Wyzszych”, oparte na majatkach, rowniez prostytuujg si¢ z uwagi na brak milosci w
zwigzkach. Tak uksztaltowany system moralny powoduje, Zze proby przezwyci¢zenia
monogamiczno$ci przez kobiety, traktowane sa jako niekonwencjonalne, akceptowalne w
odniesieniu do mezczyzn'*2,

Kobieta ma by¢ réwnoprawnym czlonkiem spoleczenstwa, opierajacym relacje na

emocjach pozbawionych podtekstu wyrachowania. Marks 1 Engels nie zajmowali si¢

109 A, Walicki, Marksizm i skok do krélestwa wolnosci: dzieje komunistycznej utopii, Warszawa 1996, s. 88.
110 Tamze.

UL K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 roku, w: Pisma wybrane. Czlowiek i socjalizm, red.
K. Marks, Warszawa 1979, s. 66-69.
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sprawami dnia codziennego kobiet, w tym macierzynstwem czy opieka nad dzie¢mi.
Wskazywali nowe rozwigzania, opierajace si¢ na formach kolektywnych, ktoére zmienig
system indywidualnego wychowywania dzieci®2,

Marksizm, odnoszac si¢ do kolektywizmu, probowal zmieni¢ radykalnie relacje
rodzinno-matzenskie, na rzecz panstwa. Rodzi si¢ tutaj retoryczne pytanie: czy kobiety
osiggnety szczes$cie w tym systemie?

Wazna ostoja ideologiczng feminizmu jest freudyzm, czyli teoria psychologiczna
zakladajaca, ze poped seksualny jest motorem postgpowania cztowieka. Nazwa tego nurtu
$wiatopogladowego ma odniesienie do wiedenskiego neurologa — Zygmunta Freuda. Badat
on schorzenia nerwowe i opracowal nowa koncepcje filozoficzno-psychologiczna.
Freudyzm to zanegowanie obowigzujacego pogladu, iz procesy psychiczne majg miejsce w
swiadomos$ci czlowieka. Naukowiec dowodzi, iz poza swiadomos$cig jest tez sfera
podswiadomosci; t0 W niej toczy si¢ utajone zycie psychiczne. Podswiadomos¢ to sny, stad
byty one gléwnym polem jego badan'“.

Przeprowadzone badania przez Austriaka pokazaly, ze wigkszo$¢ zaburzen
psychicznych u ludzi jest zakorzeniona w dziecinstwie oraz frustracji seksualnej. Zdaniem
Freuda, wielka sitg sg popedy, ktoérych nie wolno tlumié, gdyz wowczas pojawiaja si¢
nerwice. Leczenia tych zaburzen to psychoanaliza®?®.

Najwazniejszy poped to libido (poped seksualny). Ponadto sg jeszcze inne sity, jak
eros (instynkt seksualny) oraz thanatos (instynkt $mierci). Libido jest ograniczane przez
jazn (ego), powigzane z moralnoscig wytworzong przez spoteczenstwo. Napiecie pomiedzy
ego (jaznig), a id (podswiadomoscig), jest procesem ciggtym, nieustajgcym i narastajacym,
prowadzacym do kumulowania sie kompleksow*'®. Ma to odniesienie do kobiet, ktore z
natury s3 bardzo zakompleksione dlatego, Zze na og6t nie moga realizowa¢ marzen,
pragnien orasz roznych celow zyciowych. Czy zatem freudyzm wyzwolil kobiety z
dotychczasowych relacji matzensko-rodzinnych, rowniez w sferze intymnej?

Kolejnym elementem freudyzmu byly tzw. $rodki zastepcze, czyli kompensacije.
Cywilizacja (rowniez kultura) wytwarza je w celu tagodzenia napi¢¢ pomiedzy id a ego.
Freud do kompensacji zaliczal sztuke, religic oraz moralno$¢. Dzieki temu, ze $rodki
zastgpcze stanowily niwe dla poddania si¢ popedom, zdolne one byly do wytworzenia

warstwy zwanej superego. Kompensacja energii libido znajduje ujscie, a efektem sa dzieta

113 Tamze, s. 69-70.
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116 ], Strzelecki, Konfrontacje, Warszawa 1974, s. 259.

28



sztuki, literatury oraz wyzwalanie si¢ kobiet w szerokim rozumieniu, np. spod wiadzy

117 Obecnie twierdzi sie, ze byt to poglad bledny. Jednak niektore

mezczyzn uzurpatorow
mysli Freuda zaczerpnat feminizm, np. wybdr partnera seksualnego, bez koniecznos$ci
wigzania si¢ kobiet w zwigzek malzenski. Pojawia si¢ w tym miejscu wazne pytanie, czy
seksualne wyzwalanie si¢ kobiet przynosi im szczescie, rados¢ i spetnienie?

Z pewnoscig nie jest naduzyciem stwierdzenie, ze nie byloby Freuda bez kobiet
oraz wielu emancypantek bez freudyzmu. Bohaterka Kobiet Freuda jest chora
I neurotyczna kobieta XIX w., w rzeczywistosci ofiara spoleczenstwa, w ktorym przyszto
jej zy¢. Freudowskie teorie histerii, osgdzanie kobiet o chorg zazdro$¢ godng Otella
dlatego, ze nie jest taka sama jak mezczyzna, to jedna z licznych préb utrzymania
obowigzujacej wowczas spoleczno-obyczajowej hierarchii ptci. Wedlug znawcow tematu,
Freud dzielit kobiety na dwa typy: delikatny obiekt mitosci i przyjacielsko-intelektualny!8,
Ten pierwszy bardziej odpowiadat megzczyznom, ktorzy niejako z natury preferuja
kontakty intymne. Tymczasem feminizm zdecydowanie odrzucit ,histerycznos¢” kobiet,
uznajac, iz tego typu poglady nie sa na miejscu. Wida¢ tutaj wyrazny konflikt na linii
Freud — feminizm. Oznacza to, ze nie wszystkie poglady naukowca byly przyjmowane
przez ideologic feministyczna!'®. Niemniej jednak z czasem Freud zmienia swoje poglady,
widzac w kobiecie osobg rowng mezczyznie.

W ciggu dwudziestu lat - poczawszy od pdznych lat 60. do konca lat 80. - Freud
Z oponenta feminizmu stat si¢ przywodcg. Analizowat on zycie seksualne czlowieka, a w
kobiecie dostrzegat godnego partnera mezczyzny. Aczkolwiek w tym ujeciu sytuowat si¢
przez dluzszy czas na konserwatywnych pozycjach!?°,

Ciekawe sg relacje feminizmu oraz psychoanalizy. Freudyzm jest mizoginiczny;
przedstawiajac kobiete jako niepelnego mezczyzng Freud wpisat si¢ w falg
modernistycznego antyfeminizmu. Z drugiej za$ strony, nie mozna zapomnieé, ze
psychoanaliza freudowska stworzyla jezyk umozliwiajacy mowienie o seksualnosci,
plciowosci, erotyzmie'?. Z tego wlaénie czerpie wspolczesny feminizm, budujac swoja
ideologie na réwnosci plci, uwypuklajac potrzeby kobiet w sferze intymne;.

Z przedstawionego tu zarysu pogladow Freuda wzgledem kobiet rysuje si¢ obraz

niejasny. Freud jest osobliwym synem swoich czasow, traktujac kobiety z szacunkiem,

U7, Namystowska, A. Siewierska, Terapia rodzin a terapia par, ,,Psychoterapia” (2007) nr 3, s. 18.
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przypisujac im cechy i sposob bycia, w zgodzie z przekonaniami. Niemniej Freud dokonat
wielu ciekawych spostrzezen, méwiac z uzyciem odpowiedniego stownictwa, nie stronigc
od sytuacji trudnych, wstydliwych czy gorszacych. Wspomdgt on, moze nieswiadomie,
budowanie nurtu feministycznego, ktory najchetniej czerpie z freudowskiego stylu
mowienia o kobietach, o sprawach intymnych.

Mozna by si¢ zastanowi¢, na ile poglady Freuda wptynety na zycie wspotczesnych
kobiet, czy przyjmuja jego przemyslenia dotyczace sfery seksualnej, gdyz psychoanaliza
dopuscita do publicznej debaty temat kobiecej seksualnosci poddanej opresji spoleczne;.
Feminizm uznaje aktywna strone¢ kobiecosci, o ktorej pisat Freud.

Pojawiajace sie od schytku XIX w. nowe tendencje we wspdiczesnej kulturze,
filozofii nauki, zyciu spolecznym 1 politycznym, oraz sposobow ich opisu, to wynik
postmodernizmu. Na tej kanwie rodzg si¢ nowe zalozenia feminizmu.

Pojecie postmodernizmu jest $cisle powigzane z pojeciem modernizmu. To ostatnie
nie odnosi si¢ bynajmniej do tego, z czym w naszej tradycji je wigzemy - czyli z okresem
literackim, koncem XIX wieku. W literaturze zachodniej modernizm oznacza pewien
dominujacy w kulturze europejskiej nurt ideowy, a nawet calg epoke, ktorej poczatek
przypada najpdzniej na o§wiecenie, a koniec na okres po drugiej wojnie swiatowej. Istotg
modernizmu jest - jak wynika z nazwy - kult nowosci i postepu. Wiagze si¢ to z rewolucja
przemystowg w Anglii (XVIII wiek) i ze zmiang struktur feudalnych na industrialne w
XIX stuleciu?,

Postmodernizm, jak nazwa sugeruje, to po prostu co$, co nastepuje w porzadku
historycznym po modernizmie. Mozna w nim analogicznie wyr6zni¢ dwa sposoby
rozumienia. Jako prad intelektualny, artystyczny i filozoficzny, czyli postmodernizm, ma
on na celu odniesienie si¢ do przeszto$ci modernistycznej i gtdéwnie jej krytyke. Natomiast,
jako postmodernity, jest on nazwa dla pewnego zjawiska kulturowego, spotecznego i
cywilizacyjnego. Mysliciele postmodernistyczni okreslaja modernizm jako czas ,,wielkich
narracji”’. Chodzi tu o to, ze modernizm staral si¢ zy¢ jedng idea, stawiajac ja ponad
wszystko inne i1 zadajac dla niej poswigcen. Tg ideg moze by¢ Czlowiek, Rozum, Postep,
Szczescie, Pokdj czy cokolwiek innego. Jean Francois Lyotard, tworzac pojecie ,,wielkiej

narracji”’, ma na mysli fakt, ze elita intelektualna narzuca swoje poglady wszystkim

1221 . Morawski, Gléwne problemy wspétczesnej filozofii prawa. Prawo wtoku przemian, \Warszawa 1999,
s. 21.
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ludziom, tworzy pewien jezyk, ktéry ma obejmowaé cala kulture, jezyk (narracje), w
ktorym sens majg takie stowa, jak Rozum, Czlowiek czy powszechne Szczescie?®,

Mozna zatem tutaj zauwazyC, ze wszystko jest wzgledne. Nie ma statych,
konkretnych faktow, odrzuca si¢ tradycje. Przyjmuje si¢ postawe opozycyjng wobec
stabilnej nowoczesno$ci, uznawanych dotad wartosci i pogladow. Postmodernizm nie
wymaga, aby nauka byta odbiciem rzeczywistosci. Wystarczy samo przebywanie ze sobg i
rozmawianie. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze postmoderniSci oderwali si¢ od wiedzy
naukowej, doswiadczalnej, a w jej miejsce glosi si¢ wzglednos¢. Czy jest to postawa
racjonalna, odpowiedzialna, kierujaca si¢ rozumem i wolnoscig dociekania? Czy tego typu
teorie moze przejac¢ ideologia feministyczna?

W teoriach feministycznych oraz w postmodernistycznych teoriach dotyczacych
ludzkiej ptciowosci 1 seksualno$ci obserwuje si¢ zjawisko rezygnowania ze S$cistych
podziatdow plciowych. Feminizm postmodernistyczny postrzega si¢ jako odpowiedZ na
braki feminizmu liberalnego, a dotyczace roli jezyka w ukazywaniu rzeczywistosci. Dla
postmodernistow jezyk jest jedynym sposobem wyrazania prawdy i sposobu tlumienia
innych punktéw widzenia!?,

Jezeli tak jest rzeczywiscie, to warto si¢ zastanowi€, czy nauka, technika, kultura,
maja przed sobg przysztos¢, skoro wszystko jest wzgledne, nawet milo$¢ pomiedzy
mezczyzng a kobietg. Jak zauwaza M. Rusiecki, konserwacjg tego stanu ducha jest
porzadek nieodwracalnego procesu rozktadu wielkich tradycji, ktore okreslaly tozsamosé
ludzi'?®®. Ta radykalizacja i uogolnienie zasady postmodernistycznej przyjmowana jest
przez ideologi¢ feministyczng, ktora czerpie z zasady wzglednosci, dotyczacej miedzy
innymi trwato$ci matzenstwa, mitosci, rodziny. W tym miejscu warto zada¢ retoryczne
pytanie: czy postmodernizm, z ktérego czerpie ideologia feministyczna, jest wlasciwym
zrédtem wiedzy, ktora przetozy sie na catoSciowy rozwdj kobiet?

Podsumowujac, podstawy ideologiczne feminizmu maja S$ciste odniesienie do
dazenia kobiet o ich shiszne prawa do glosowania, edukacji, pracy, przeciwdziatania
przemocy. Teoretyczne podstawy feminizmu, aczkolwiek nieco rozmyte, to jednak
korzeniami siggaja do ideologii wyrastajacych z liberalizmu, socjalizmu, marksizmu,

freudyzmu oraz postmodernizmu.

123 ], Cabaj, Jurysprudencja feministyczna: liberalizm versus radykalizm, ,,Jus Novum” (2010) nr 4, s. 94-
100.

124 D, Hume, Traktat o naturze ludzkiej, Warszawa 1963, s. 13.

125 M. Rusiecki, Kosciét w czasach Jana Pawia II, Lublin 2005, s. 466-467.
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3. Dzialalnos¢ ruchu feministycznego

Ruch feministyczny nie jest jedynie teoretycznym rozwazaniem. Posiada on bowiem
szerokie odzwierciedlenie w konkretnej dziatalnos$ci praktycznej. We wszystkich
umownych okresach historycznych zjawisko feminizmu jest ksztattowane gloéwnie pod
wptywem okreslonej sytuacji spoleczno-politycznej danego okresu. Wszystkie powyzsze
nurty i przejawy feminizmu oparte sg na przekonaniu o istniejacej dyskryminacji kobiet ze
wzgledu na ple¢. Ponadto jest akcentowane prawo kobiet do usamodzielnienia,
uniezaleznienia, wyzwolenia (emancypacji), sprzeciwie wobec tak zwanego seksizmu oraz
patriarchatu. Zatem feminizm oparty jest o dualizm plci 1 przezwyci¢zaniu dominacji
mezczyzn'?,

Wspoiczesnie feminizm jest bardzo popularny, modny, a wrecz kultowy, niemnie;j
jednak badacze majg problem z zdefiniowaniem tego zjawiska. Zwigzane jest to z duzym
tadunkiem emocjonalnym dotykajagcym szeroko pojmowanej walki kobiet o swoje
prawa'?’.

Feminizm to ruch spoleczny, a ruchy stanowig odpowiedz na realny problem

28 Zatem

spoleczny, odpowiedz na niezaspokojone potrzeby czesci spoleczenstwal
feminizm jako ruch na rzecz praw kobiet powstaje 1 rozszerza si¢ z powodu
nieurzeczywistnionej w petni rownosci w traktowaniu me¢zczyzn 1 kobiet na poziomie
zycia spoleczno-politycznego?.

Poczatki feminizmu sig¢gajg okresu Rewolucji Francuskiej, przy czym najbardziej
widocznym faktem tego fenomenu jest ukazanie si¢ ,Deklaracji praw kobiety i
obywatelki”, ktorej autorka jest francuska pisarka, abolicjonistka, feministka - O. de
Gouges. Przelomowym momentem w walce o rownouprawnienie kobiet jest powstanie
ruchu sufrazystek (Anglia), domagajacego si¢ praw wyborczych 1 mozliwosci petnego
uczestniczenia w zyciu politycznym. Zjawisko pierwszej fali ruchu feministycznego jest
Znacznie przyspieszone przez rewolucje polityczno-gospodarcza XIX 1 XX wieku. W tym
czasie szybko rozprzestrzeniala si¢ idea socjalizmu i demokratyzmu. Trwajaca w Ameryce

wojna domowa dala wolno$¢ i obywatelstwo dla niewolnikéw; w Europie zniesiono

panszczyzng. Ten czas okazal si¢ podatnym gruntem dla dziatalno$ci pisarskiej wielu

126 | Kopciewicz, Feminizm jako dekompozycja pedagogiki?, ,, Kwartalnik Pedagogiczny” (2005) nr 4,
s. 154,

121'B, Ecler, Zautek mesko damskiej rywalizacji, ,JEdukacja i Dialog” (2006) nr 7, s. 55.

128 ). Bator, Feminizm wobec ,, kresu oswiecenia”, ,Kultura i Spoteczenstwo” (2001) nr 2, s. 20-21.

129 D, Kumorek, Dlaczego feminizm. Odpowied? Kosciola na wspétczesne tendencje feministyczne,
Czestochowa 2015, s. 11. K. Sleczka twierdzi, iz zasadniczo istnieja dwie fale feminizmu, por. K. Sleczka,
Feminizm: ideologie i koncepcje spoleczne wspolczesnego feminizmu, Katowice 1999, s. 8.
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myslicieli, filozofow, szerzacych idee feministyczne. Przykladem moze by¢ wcze$niej
wspomniana publikacja J.S. Milla ,,Poddanstwo kobiet”, w ktorej autor ujawnia swoje
poglady w wielu kwestiach spotecznych®°.

W pierwszym okresie historycznym feminizmu na plan pierwszy wysuwaja si¢
feministki z USA 1 Anglii, ktore podejmuja trudng walke o reforme prawa wyborczego
oraz rodzinnego. Ponadto ich celem jest poprawa sytuacji ekonomicznej rodzin.

Interesujacy poglad na powyzsze zagadnienia prezentuje G. Bidwell!3!

w ksigzce ,,Bunt
dhugich spodnic”. Autor ukazuje w niej obyczajowg i prawng dyskryminacje kobiet w
wiktorianskiej Anglii oraz sposoby prowadzenia kampanii protestacyjnych przez pierwsze
feministki-sufrazystki. Maja one poparcie wielu kobiet w $wiecie, ktorych celem jest
naswietlenie jeszcze innych aspektow lekcewazenia kobiet, w zaleznosci od pochodzenia
spotecznego®?.

Prawie wszystkie feministki pierwszego okresu historycznego to przede wszystkim
kobiety biatej rasy, wywodzace si¢ z klasy $redniej. Na przetomie wieku XIX 1 XX kobiety
w wielu rejonach $wiata zaczely systematycznie organizowac si¢ w walce przeciwko
nieréwnosciom ze wzgledu na ple¢ i domagaé¢ sie zniesienia patriarchatu®®®. Zdaniem
kobiet, jest to uwlaczajace dla ich godnosci, dumy, honoru.

Jaskrawym przejawem feminizmu pierwszego etapu jest traktowanie kobiet jako
taniej sity roboczej; jest to czas tak zwanego ,,drapieznego, dzikiego kapitalizmu”, czyli
intensywnego wyzysku pracownikoOw 1 szybkiego bogacenia si¢ przedsigbiorcow. W
poczatkowej fazie feminizmu kobiety nie walczg o prawa wyborcze, ale o mozliwos¢
pracy, zatrudnienia, na podobnych zasadach jak mezczyzni®*.

W roku 1897 powstaje Krajowa Federacja Stowarzyszen Sufrazystek i Spoleczna
Polityczna Unia Kobiet'®®. Najbardziej charakterystyczng przedstawicielka tych
stowarzyszen jest E. Pankhurst'*®. Najwazniejszym celem tych instytucji jest zwrdcenie
uwagi na powszechnie panujaca prostytucje, handel zywym towarem, niewlasciwe

warunki w szpitalnictwie 1 zaktadach przemystowych. Sufrazystki namawiaja robotnikow

180 W. Irek, Godnosé i geniusz kobiety w optyce Jana Pawta II, Wroctaw 2009, s. 52-53.

131 G, Bidwell (1904-1989) — pisarz pochodzenia angielskiego.

132 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 11.

133 Patriarchat, tac. patris — ojciec; gr. arche — wiadza; patriarchat — dominujaca rola mezczyzn, por. H.
Bradley, Ple¢, Warszawa 2008, s. 14.

134 J. Mizielinska, Pleé, ciato, seksualnosé: od feminizmu do teorii queer, Krakdw 2006, s. 24.

135 Szerzej na ten temat pisza: M. Bogucka, Gorsza pteé. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek XXI,
Warszawa 2005, s. 249; A. S. Bidwell, Dzieje Wielkiej Brytanii w XX wieku. Od swiatowego imperium do
,,matego panstwa” na obrzezach Europy, Warszawa 2008, s. 25.

136 £, Pankhurst (1858-1928) — angielska dziataczka na rzecz praw kobiet, a szczegdlnie praw wyborczych.
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(mgzczyzn), do protestobw w obronie stusznych praw pracowniczych, zaprzestanie
wyzysku, poprawe sytuacji gospodarstw domowych®®’.

Ruch ten zdobywa duze poparcie wérod mezczyzn. Zjednoczenie si¢ w tej walce
wielu kobiet, do ktérych przytaczali si¢ mezczyzni, zaowocowato powstaniem licznych
demonstracji ulicznych, a szczeg6lnie w roku 1910. Demonstracje te sg brutalnie thumione.
Odwet sufrazystek zaskakuje wladze Anglii i innych krajow; kobiety podpalaja budynki,
niszczg mienie spoteczne, podkladaja bomby. Zdarzenia te wywoluja zgorszenie,
oburzenie i sprzeciw wérdd zamoznych warstw ludnosci Anglii®®.

Pojawianie si¢ coraz liczniejszych opracowan dotyczacych niesprawiedliwosci,
lekcewazenia praw kobiet oraz nasilajace si¢ demonstracje 1 protesty, przeradzajace si¢
czasami w walki uliczne, odnoszg skutek; 10 lutego 1918 r. krél Anglii podpisuje prawo
wyborcze dla kobiet. W tym samym czasie czynig to wladze w Polsce, a nieco pdzniej
Francja 1 Stany Zjednoczone. Najpdzniej prawa wyborcze zostaje uznane w Szwajcarii
(1971) i w Portugalii (1974)*%.

Kolejny etap dziatalno$ci ruchow feministycznych to lata 60. i 70. XX wieku —
maja one miejsce przede wszystkim w Stanach Zjednoczonych. Na plan pierwszy wysuwa
si¢ ,,National Organization of Women”. Do najwazniejszych postulatow feministek tego
okresu nalezy zaliczy¢ przede wszystkim walke kobiet (zakonczong sukcesem), o
przyznanie prawa do pracy w zmniejszonym wymiarze godzin. Ponadto dowarto$ciowanie
pan w roli gospodyni domowej. Feministki neguja instytucj¢ malzenstwa i rodziny oraz
doprowadzaja do zaakceptowania aborcji*°.

Dzialalnos¢ feministek na poczatku XX wieku sprowadza na nie tak zwang
maskulinizacj¢, czyli przejmowanie przez kobiety cech meskich, a wlasciwie ich
obowigzkéw. Problemy podnoszone przez kobiety znajduja swoje uregulowania w aktach
prawa miedzynarodowego. W roku 1963 w UNESCO!! i w USA pojawia sie raport o
sytuacji kobiet, w ktorym feministki koncentruja si¢ na penetracji mechanizmoéw
dyskryminujacych kobiety w kulturze, Zyciu spotecznym oraz wskazaniu drog ich

przezwyciezenial#?,

187W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 54.

138 Tamze.

139 A. Zwolinski, Feminizm — swiat rodzaju zenskiego, Krakéw 1997, s. 12.

0 W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 54-55.

141 UNESCO - Organizacja Narodéw Zjednoczonych do Spraw O$wiaty, Nauki i Kultury.

142.7.J. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm, W: Kobieta w Kosciele i spofeczenstwie, red. 1. Dec,
Wroctaw 2004, s. 100.
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Organizacja Narodow Zjednoczonych w roku 1979 przyjeta ,,Konwencj¢ w sprawie
Likwidacji Wszelkich Form Dyskryminacji Kobiet!*3, W podobnym tonie s3 formutowane
akty prawne w wielu krajach §wiata; rowniez przez Rade Europy.

Kobiety, oprocz prawa glosu i powszechnego ksztalcenia, chcg ponadto zrownania
partnerstwa z mezczyznami w sferze szeroko rozumianej obyczajowosci. Panie nie chca
pozostawaé bierne, pasywne, ulegle, potulne i unizone. Dlatego tez opracowuja i
rozpowszechniaja manifesty, odezwy, proklamacje, przestania, w ktorych w sposob
szczeg6lny akcentujg hasto ,,walki ptci” oraz model ,.kobiety wyzwolonej”. Po 1 wojnie
Swiatowe] panie manifestuja swoja niezalezno$¢ poprzez zdjecie gorsetu, zmniejszenie
dtugosci spodnic, obcigcie wlosow, palnie tytoniu oraz swobodne ubieranie si¢. Feministki
tego czasu podkreslaja, iz sg za zmniejszeniem rodzin, preferujgc model 2+2. Namigtnie
zwalczaja Freuda, ktory (wedlug feministek), pogardzat kobietami. Panie chcg udowodnic,
iz ze swoim libido nie odbiegaja od popedu mezczyzn'4,

Po II wojnie $wiatowej odnotowuje si¢ gigantyczny ruch rdwnouprawnienia, ktory
jest skumulowany szczegdlnie w Stanach Zjednoczonych. Niesie on ze sobg racjonalne 1
logiczne dazenia pan do uzyskania takiego statusu, jaki maja mezczyzni. Chodzi o prawa
polityczne oraz udostepnienie (bez ograniczen), rynku pracy*®.

Feminizm w spoleczenstwie amerykanskim odnajduje przyjazny grunt dla swojej
dziatalnos$ci, co wregecz ekspresowo zaowocuje powstawaniem najrozniejszych organizacji
kobiecych, promujagcych nowe postulaty, dezyderaty. Waznym ruchem byl ,,Woman's
Liberation Movement”, czyli Ruch Wyzwolenia Kobiet; walczyt on o prawa wyborcze,
prawo do pracy i godziwej placy oraz do dowolnego dysponowania swoim majatkiem.
Lata 60. XX wieku wyr6zniaja si¢ niemal ,.eksplozja” w powstawaniu kobiecych
organizacji — w skali globalnej. Ponadto powstaja liczne opracowania literaturowe
promujace wyzwalanie si¢ kobiet z wszelkich wigzéw: politycznych, gospodarczych,
kulturowych, obyczajowych, religijnych®.

W latach 60. 1 70. XX wieku feminizm przeksztalca si¢ w tak zwang rewolucje
seksualng. Chodzi o obyczaje oraz zachowania seksualne milodziezy, szczegdlnie
Zachodu'*’. Poniewaz sita tego ruchu byla bardzo duza, dlatego rzad Stanow

Zjednoczonych wnosi w roku 1972 poprawke do Konstytucji, przyznajac paniom petni¢

143 Konwencja zostata ratyfikowana przez Polske w roku 1980.

144 M. Gala$, Rozdroza emancypacji w perspektywie (post)feminizmu, ,,Edukacja” (2001) nr 1, s. 29-32.

145 A. Zwolinski, Feminizm, dz. cyt., s. 99.

146 B. Ecler-Nocon, Zautek mesko damskiej rywalizacji, ,,Edukacja i Dialog” (2006) nr 7, s. 54-55.

147 Zagadnienie to podejmuje migdzy innymi G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna: likwidacja wolnosci
w imig wolnosci, Krakow 2013, ss. 416.
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praw. Rok pdzniej Sad Najwyzszy ustanawia prawo do aborcji. Po tym wydarzeniu
feministki stajg si¢ coraz bardziej radykalne, a ich dziatania wrecz agresywne. Powotuja do
zycia organizacje, ktorych celem jest monitorowanie wprowadzania w zycie ich
postulatow, a szczeg6lnie w zakresie prokreacji, edukacji seksualnej, antykoncepciji,
sterylizacji oraz aborcji®.

Na podstawie powyzszych postulatow feministek widaé, ze ich dezyderaty stajg si¢
coraz bardziej odlegle od tych, jakie formulujg emancypantki w tak zwanej pierwszej fali
feminizmu. Nowy ruch, akcentujacy zagadnienia obyczajowe, jest nazywany
neofeminizmem. Najczes$ciej dotyczy on walki pici, wyzwolenia seksualnego. W tym
czasie daje si¢ zauwazy¢ feministki palgce biustonosze, walczace o powszechny dostep do
antykoncepcji, promujace rozwody, aborcje oraz kultur¢ wolnej, niczym nieskrepowane;
mitosci. Oprocz tych przejawow, feministki uzywajg broni propagandowej, tworzac
pojecie ,,seksizmu”, czyli uzaleznienia pozycji jednostki od pici. Pojecie to wyjasniajg jako
ciggle ugruntowywanie przez mezczyzn odwiecznego systemu patriarchalnego — w kazde;j
dziedzinie zycia. Chca, aby zrewidowano ocen¢ rangi kobiet w historii, redukcji seksizmu
z srodkow przekazu oraz usuniecia z przestrzeni publicznej religii i teologii*®®.

Zadania feministek drugiej fali sa bardzo kontrowersyjne, polemiczne, dyskusyjne,
a wrecz konfliktowe. Czasami przybierajg forme groteski, np. glosza prawo do milosci
lesbijskiej, likwidacji zréznicowania w sporcie, mozliwosci nauki karate, likwidacji
meskich klubow™,

Interesujacym dezyderatem jest zlikwidowanie tak zwanego jezyka meskiego, ktory
dla kobiet na pewnych stanowiskach uzywa nazw: kierownik, rektor, a dla okreslenia
czlowieka zawsze ma rodzaj meski. Feministki walczg ze wszystkim, co w jakikolwiek
sposob uwlacza godnosci kobiety, sprowadza je do roli narzedzi, instrumentu, manekinu,
wrgcz popychadlta w rgkach mezczyzn. Walcza zatem z pornografia, prostytucja,
makijazem. Rownoczesnie starajg si¢ upowszechnia¢ i popularyzowa¢ meskie konkursy
pieknoéci, ktore stajg si¢ rozrywka dla kobiet™?.

Feministki drugiej fali otwarcie kwestionuja dominujace tradycyjne koncepcje
dotyczace rol kobiecych 1 miejsca kobiety w domu. Zwlaszcza radykalne skrzydlo
feminizmu, ktore od szesciu dekad kontynuuje sprzeciw wobec inicjatyw promatzenskich i

prorodzinnych, lansuje ,,nowa wizj¢” malzenstwa, bazujagca na zmiennosci rél rodzinnych.

148 A. Zwolinski, Feminizm, dz. cyt., s. 19.

149 K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm zreformowany, Wroctaw 1993, s. 41.
10 W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 57-58.

151 A. Zwolinski, Feminizm, dz. cyt., s. 21.
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Zdaniem feministek radykalnych, klasyczne malzefnstwo i rodzina to uktad konsekwentnie

wykorzystujacy kobiety pod wzgledem ekonomicznym?*®2,

Feminizm drugiego etapu staje si¢ jednym z nurtéw ruchu New Age!®?

, W ktérym
znajduje uzasadnienie filozoficzne. Zostaje niejako wlaczony w wiezy duchowosci, ktora
postrzega na glgbszym poziomie czlowieczenstwo i plciowo$é, oczyszczajac religie |
mitologi¢ z mizoginizmu — patologicznej niechgci 1 wstretu mezczyzn do kobiet. Nowa
duchowos$¢ to zanik odwiecznego konfliktu plci; sity rzadzace §wiatem opieraja si¢ na
energii meskiej 1 zenskiej, jednak to bogini ma zaja¢ miejsce Boga oraz wprowadzi€, za

pomoca kobiet, harmonie i komunikacje w dzieje $wiata'®,

Ta wizja, oparta na
zalozeniach New Age, zaowocuje powstaniem najbardziej skrajnej, a wrecz fanatycznej
organizacji pod nazwa: ,,Women's International Conspirancy from Hell”; pierwsze litery
tego zrzeszenia tworza stowo WITCH, co oznacza ,,czarownica” .

Kult 1 gloryfikacja czarownic staje si¢ kolejng, po sufrazystkach i1 ruchu
wyzwolenia (emancypacji), odmiang feminizmu na kontynencie péinocnoamerykanskim.
Ta kategoria feminizmu nawiazuje do czaroéw, kultu madrosci, stajac si¢ pewng forma
religii bedaca w opozycji do Kosciota katolickiego. W Kalifornii (USA), ruch ten
przybiera forme ,,feministycznego poganizmu” noszac niekiedy nazwe ,,Kosciota Kobiet”.
W Stanach Zjednoczonych dos$¢ szybko rozwineta si¢ tak zwana ,,feministyczna teologia”,
ktora byla reakcjg na teologi¢ tradycyjng tworzong przez mezczyzn. Jak podkresla K.
Wisniewska-Roszkowska, feminizm drugiej fali w polaczeniu z niekatolickg teologig rodzi
idee zmierzajace do sfeminizowania Pana Boga; chce Go okresla¢ jako ,,Ona” lub
,,Ono”®,

Od tego czasu rozpoczyna si¢ psychologiczna 1 stowna wojna z Ko$ciotem.
Feministki twierdza, ze kobiety byly dotad ciemi¢zone przez t¢ instytucje. Pod hastem
promocji w ,,Ko$ciele rownych mozliwosci” zacze¢to glosi¢ wolno§¢ wobec antykoncepcii,
aborcji, rozwodow 1 zwigzkéw homoseksualnych. Nieco pozniej feministki zadaja §wiecen

kaplanskich dla kobiet. Ten postulat zostal spetniony przez protestantoéw. Feminizm

152 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 13.

153 New Age — jest to zjawisko spoteczne w skali globalnej (nie jest to religia, jednak chce ja zastgpi¢). Ruch
ten nie posiada hierarchii, struktury, kierownictwa, miejsca. New Age posiada duza liczbe sprzymierzencow,
entuzjastéw, zwolennikéw. Ich zadaniem jest kreowanie przychylnego, pozytywnego wizerunku ruchu i jego
idei. Szerzej na ten temat, por. Papieska Rada ds. Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego,
Jezus Chrystus Dawcg Wody Zywej, Chrzescijariska Refleksja na Temat New Age, Watykan 2003, s. 15.

154 A. Zwolinski, Feminizm, dz. cyt., s. 21.

15 W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 58.

156 K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm, dz. cyt., s. 121.
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zaczyna funkcjonowac¢ jako nowa religia, antyhumanizm, stawiajacy w centrum czlowieka
— kobiete i dazy do jej uwielbienia®®’.

Wspolczesny feminizm bywa nazywany nowa jako$cia, ,,Nowa Polityka”, gdyz
postuluje zmiane jakosci zycia, wiec nie tylko my$lenia i dzialania®®. Treécia tego
feminizmu jest che¢ zrdwnania szans kobiet i mezczyzn w zyciu publicznym, w tym
politycznym. Wspdiczesne feministki pragng by¢ obecne tam, gdzie tworzy si¢ prawo, a
wiec w partiach, parlamentach, rzadach. ,,W sposéb szczegolny kobiety upodobuja sobie
partie socjaldemokratyczne, czyli te, ktére odrzucajg wiar¢ w Boga, glosza
rOwnouprawnienie. Feministki walczg o to, aby mie¢ zapewnione miejsca we witadzach
partii oraz w procesie podejmowania decyzji”*®®. Przykladem jest Islandia; partia
feministyczna zdobywa w wyborach parlamentarnych w roku 1987 10% mandatéw.
Wspodiczesne organizacje kobiece wspolpracuja z rzadami 1 instytucjami pozarzgdowymi,
np. z ONZ, Amnesty International®®°.

W przypadku feminizmu liberalnego, z jego odtamem, zwanym feminizmem sity,
powstatym w latach 90. XX w., najwazniejszym celem jest zrOwnanie sytuacji spotecznej 1
kulturowej obu pici, stad dziatalno$¢ tego ruchu zmierza w tym kierunku. Feminizm
liberalny jest krytykowany za che¢ upodobnienia kobiet do mgzczyzn. W odroznieniu od
feminizmu radykalnego nie probuje on udowadnia¢, ze mezczyzni sg gorsi lub inni, lecz ze
nalezy traktowac obie picie na rowni w kazdej dziedzinie zycia. Podsumowujac, feminizm
liberalny zmierza do zrownania kobiet 1 me¢zczyzn oraz wyrdOwnania szans dla obu pici.
Ponadto glosi wolno$¢ pan odnos$nie macierzynstwa, aborcji, w kwestiach dotyczacych
rOwnouprawnienia dla homoseksualizmu. Feminizm liberalny akceptuje podziat na sfery
zycia prywatnego i publicznego®®?.

Feminizm socjalistyczny®? koncentruje sic na rozwigzywaniu konkretnych
problemoéw zwigzanych z praca zawodowa kobiet. Uznaje on, iz podstawowa przyczyna
lekcewazenia kobiet jest ich zalezno$¢ ekonomiczna od mezczyzn, stad konieczno$é
zwigkszenia mozliwos$ci kobiet w sferze zatrudnienia. Feminizm socjalistyczny pojawit sie
w latach 70. XX w. przede wszystkim w Wielkiej Brytanii. Jego podstawowa teza glosi, ze

kobiety w pafistwie kapitalistycznym sa obywatelkami drugiej kategorii, poniewaz

157 W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 59.

158 M. Dziewigcki, Jak wygra¢ kobiecosé?, ,,Wychowawca” (2005) nr 7-8, s. 8.

159 K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm, dz. cyt., s. 14-16.

180 W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 60.

161 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 14-15.

162 Zagadnienia zwigzane z feminizmem socjalistycznym podejmuje miedzy innymi K. Sleczka, Feminizm.
Ideologie i koncepcje spoteczne wspolczesnego feminizmu, Szczecin 1999.
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warunkiem trwania patriarchalnego kapitalizmu jest wyzysk kobiet. Socjalistki uwazaja, ze
mezczyzni klas dominujacych tworzg sie¢ instytucji, aby utrzymaé panowanie, natomiast
kobiety sa odsuwane od wiadzy i gorzej traktowane w systemie zarobkowym. Wobec tego
celem feminizmu socjalistycznego jest zniesienie nieréwnosci spotecznej pici i zwigzanego
z tym wyzysku kobiet. Konieczne jest zbudowanie spoleczenstwa socjalistycznego i
stworzenie ,nowej kobiety” w nowym bezkolizyjnym spoleczenstwie, otwartym dla
wszystkich?63,

Feminizm radykalny wraz z odtamami feminizmu kulturowego 1 lesbijskiego, jest
najbardziej charakterystycznym nurtem w ramach ruchu feministycznego®®t. W
przeciwienstwie do odmiany liberalnej 1 socjalistycznej nie sigga on korzeniami do
systemow politycznych 1 filozoficznych, lecz wywodzi si¢ bezposrednio z ruchu
wyzwolenia kobiet'®®. Zajmuje si¢ zagadnieniami zycia osobistego, seksualnoscia,
cielesnoscig. Powstal w koncu lat 60. XX w. i1 trwa do dnia dzisiejszego. Podstawowym
przestaniem tego nurtu jest: ,Opresja kobiet, ze wzgledu na ple¢, ma charakter
fundamentalny, stanowi podstawe wszystkich systemOéw opresji, zatem dyskryminacja
klasowa i wszystkie inne, sa wtorne wzgledem dyskryminacji ptciowe;j” ¢,

Radykalne feministki odlamu kulturowego uwazaja, ze dominujagca wiladza
me¢zczyzn nad kobietami (patriarchat), przejawia si¢ przede wszystkim w  zyciu
prywatnym: ,,M¢zczyzni kontrolujg seksualno$¢ kobiet 1 sfer¢ reprodukcji za pomoca
takich instytucji jak matzenstwo, obowigzkowa heteroseksualno$¢ i macierzynstwo. Role
tradycyjne: zony, matki i gospodyni domowej sa odarte z prestizu. Petigca je kobieta
poswieca si¢ na oltarzu rodziny, nie zyskujac w zamian za to nawet szacunku (...)"%’.
Feministki twierdza, ze patriarchat to system niereformowalny i bardzo grozny dla kobiet.
Powinien on zosta¢ jak najszybciej zniszczony, a w jego miejsce powinien powsta¢ inny,
ktory bedzie przyjazny kobietom?!®®,

Odlam nurtu lesbijskiego w feminizmie radykalnym zostal zapoczatkowany w
latach 70. XX w. w Europie oraz USA. Wspdlczesnie, jako ruch spoleczny, zrzesza

kobiety homoseksualne w ramach ugrupowan, np. Radicalesbians®®®, gdzie uczestniczki

183 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 15-16.

164 Szerzej na ten temat pisza: M. Baer, Ewolucja mysli feministycznej w antropologii kulturowej, W:
Humanistyka i ple¢, red. E. Pakszys, D. Sobczynska, Poznan 1997, s. 248-249.

185 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 16.

166 E. Gornikowska-Zwolak, Feminizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. J.M. Sniecinski t. I,
Warszawa 2003, s. 1127.

167 E. Gornikowska-Zwolak, Feminizm, dz. cyt., s. 1127.

168 R, Braidotti, Podmiot w feminizmie, ,,Kwartalnik Pedagogiczny” (1995) nr 1/2, s. 10-12.

169 Radicalesbians” (RL) — pierwsze leshijskie ugrupowanie powstate w 1970 roku w USA.
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utwierdzajg si¢ w przekonaniu, ze malzenstwo jest niekorzystne dla kobiety. Ponadto
uwlacza jej godnosci. Panie tego ruchu wspieraja si¢ finansowo, tworzac jednoczes$nie
nieformalne zwigzki partnerskie i homorodziny*".

Feministki radykalne naciskaja, aby zaprzesta¢ praktyk dyskryminujacych kobiety
oraz da¢ im prawo do =zaktadania i legalizowania homozwigzkéw. W kwestiach
obyczajowosci, tradycji rodzinnej, feministki radykalne krytykuja spoteczng nauke
Kosciota. Feminizm tego typu, idealizujacy androgyniczno$é, widzi spoleczenstwo i
rodzing, w ktorych nie ma podzialu na role piciowe, gdyz istoty ucisku kobiet upatruje w
patriarchacie 1 macierzynstwie (role rodzinne). Feministki twierdza, ze w przyszilosci
bedzie mozliwe poczecie, cigza 1 pordd metoda laboratoryjng. W takim $wiecie przysztosci
(idealnym), tak wytworzone dzieci wychowywano by w najrézniejszych instytucjach,
uwalniajac kobiety od trudéw bycia matka, od niechcianego macierzynstwa'?,

Podsumowujac, poczatki feminizmu w pierwszym etapie byly jasne i przejrzyste
zarOwno co do misji, ideatow i1 celow. Panie chcg, aby zostaly zrownane prawa cywilne;
byta to tak zwana emancypacja intelektualna. Istotng kwestia bylo zréwnanie praw
politycznych mezczyzn i kobiet, a szczegdlnie praw wyborczych.

Druga fala feminizmu dazy do zroéwnania pici, niwelujagc nawet roznice
biologiczne, konstruujac nowe struktury spoteczne, oparte na zniesieniu rol me¢zczyzny 1
kobiety; ruch ten nosil nazwe antyseksizmu. Ponadto walczono o prawo do aborcji.
Waznym tematem byta walka o rdwnouprawnienie na rynku pracy. Drugi etap feminizmu
rodzi si¢ z rozczarowania dotychczasowymi staraniami na rzecz rOwnouprawnienia pici.

Trzecia fala to niejasny w zatozeniach ruch kobiet, bez klarownej wizji. Istniejgce
obecnie rozne poglady feministyczne ukazujg wiele probleméw, z ktoérych najwazniejsza
jest tzw. plciowo$¢, rodzina, obraz kobiety wyzwolonej od wszystkiego, w tym od wilasnej
biologii i warstwy psychiczne;j.

Dotychczasowe koncepcje feminizmu, ktore ciggle ewoluuja, uznaja, ze pozycja
spoteczno-kulturowa kobiet jest niekorzystna i1 niesprawiedliwa. Kobiety sa nadal
podporzadkowane mezczyznom. Zatem najwazniejszym zadaniem pan jest wyzwolenie si¢
spod tej dyktatury oraz zbudowanie nowego ladu opartego na réwnosci i wolnosci
absolutnej. Zywotne réznice plci maja mentalno$¢ kulturowa, a nie biologiczng. Feministki

twierdza, Ze roznice wynikaja ze stereotypow.

170 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 17-18.

1 W.  Redzioch, D.  O'Leary, Gender -~  Nowa  niebezpieczna  ideologia;
http://niedziela.pl/artykul/78160/nd/%E2%80%9E Gender%E2%80%9D--nowa-niebezpieczna [dostep:
06.11.2016].
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Ekstremalny feminizm wyklucza natur¢. W tym ujgciu czlowiek moze wybieraé
sobie jakakolwiek ple¢ fenotypowa, czyli zmodyfikowang. Warto podkresli¢, iz
problematyka dotyczaca aborcji, antykoncepcji, w jakiej$§ mierze skldéca ruch
feministyczny. Chodzi o to, iz ugodowe odtamy maja odmienne zdanie w tym wzgledzie.
Sporym problemem jest wejscie feministek na grunt teologii i religii. Wizja kobiet w
radykalnych ruchach feministycznych to istotne zagrozenie dla funkcjonowania rodzin o

tradycyjnych pogladach, np. w zakresie matzenstwa, rodzicielstwa i mito$ci matzenskie;.

4. Wizja kobiety w ruchach feministycznych

Na przestrzeni dziejow kobiety petnity najrézniejsze funkcje, posady, piastujac
zaszczytne stanowiska, urzedy. W czasach antycznych kobiety zajmuja si¢ rolnictwem,
prowadza gospodarstwa domowe, sg powszechnie szanowane, aczkolwiek zdarzaty sie
sytuacje ponizania kobiet. W okresie $redniowiecza panie sg otaczane czcig, szacunkiem 1
powazaniem!’?. Byt to rowniez czas niesprawiedliwosci, albowiem kobietom odmawiano
wiele przywilejow 1 praw, jakie posiadali m¢zczyzni. Os$wiecenie to czas dgzenia kobiet
do rownouprawnienia, izonomii (réwnosci wobec prawa). Lata wspodtczesne dajg kobietom
szereg praw, przywilejow, prerogatyw, ktore pozwalajg im zy¢ w spoleczenstwie godnie,
samodzielnie, realizujagc swoje plany 1 marzenia. Niemniej jednak obecne ruchy
feministyczne daza do uzyskania kolejnych praw, ktore najczg¢sciej ogniskujg sie wokot
zagadnien obyczajowych, spotecznych, religijnych, politycznych®’®.

Historia kobiet'’* jest wspotczesnie jedna z dyscyplin historii ogdlnej, zajmujace;
si¢ rolg 1 misja kobiet, ktére w dziejach Swiata odgrywaja kluczowa role w przeksztatcaniu
ludzkiej rzeczywistosci. Dyscyplina ta posiada wiasne metody naukowe, poprzez ktore
zglebia w sposob scjentystyczny dzieje kobiet od zarania ludzkiej populacji. Do
podstawowych elementow historii kobiet zalicza si¢ studia nad dziejami uzyskiwania oraz
tracenia przez kobiety praw, uprawnien, przywilejow'’®. Ponadto waznym komponentem
historykow jest ujawnienie znaczenia poszczegdlnych kobiet na dzieje $wiata - W
powigzaniu z niektorymi wydarzeniami historycznymi, np. z Rewolucja Francuska,
industrializacja, kapitalizmem, socjalizmem, itp. Jak podkresla K, Stanczak-Wislicz,

historia kobiet stanowi obecnie pewna form¢ rewizjonizmu historycznego, poprzez ktory

172 7 H. Nowak, A. Radziminski, Kobieta i rodzina w Sredniowieczu i na progu czaséw nowozytnych, Torun
1998, s. 7.

173 S, Harksen, Kobieta w Sredniowieczu, Warszawa 1975, s. 12-13.

174 Historia kobiet” — jest to pojecie pochodzenia angielskiego History of women lub herstory.

115 K. Stahczak-Wislicz, Przez historie zZycia codziennego do historii kobiet, ,Kultura i Spoleczenstwo”
(2005) nr 2, s. 135-139.
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podejmuje si¢ proby rzetelnego zbadania wplywu kobiet na procesy i wydarzenia w skali
$wiatowej, ogdlnoludzkiej'’®.

Najwazniejsze centra badawcze zajmujace si¢ historig kobiet zlokalizowane sg w
Stanach Zjednoczonych oraz w Anglii. W tych wilasnie krajach dziataja aktywistki
propagujace rownouprawnienie, walczace z wszelkimi przejawami dyskryminujacymi
kobiety. Na dzien dzisiejszy historycy maja pewne problemy ze zdobyciem materialow
zrédlowych o zyciu i dzialalno$ci kobiet na przestrzeni dziejow, co wigza¢ nalezy z
uprawianiem historii prawie wylacznie przez mezczyzn. Oni to wlasnie tworzg pisane
teksty nawigzujace do najwazniejszych wydarzen historycznych swiata. Poniewaz kobiety
byly postrzegane prawie wylacznie jako osoby zajmujace si¢ prowadzeniem domu, stad
literaci, biografowie, historycy, najczesciej opisujg dzialania me¢zczyzn. Niemniej jednak
mozna dotrze¢ do czesci dokumentdw, ktore dajg dos¢ klarowny obraz znaczenia kobiet w
poszczegdlnych okresach historycznych $wiata®’’.

Sredniowiecze dokonalo specyficznego przesunigcia w dziedzinie postrzegania
znaczenia roli kobiet w zyciu spoteczno-politycznym. W sposob szczegdlny bylo to
zauwazalne na Zachodzie. Wczesniej, do XVIII w., kobiete postrzegano jako osobe
drugorzedng, a wrecz podrzgdng, w relacji do mezczyzn, aczkolwiek okazywano im
szacunek, czes¢. Powszechny byl wowczas poglad, ze to wlasnie mezczyzni powinni
sprawowac¢ kluczowa i zasadniczg piecze¢ nad wychowaniem potomstwa; uwazano, ze
kobiety, z natury stabsze i1 gorsze, moga mie¢ destrukcyjny wptyw na wychowywanie
dzieci. Zatem najwazniejsze kwestie dotyczagce wychowania dzieci podejmowali
me¢zczyzni. Natomiast kobiety prowadzity gospodarstwa domowe. W wieku XVIII
(rokoko), w tak zwanych wyzszych krggach spotecznych doszio do pewnej feminizacji
kultury - w niektorych jej aspektach, przejawach, np. w dziedzinie sztukil’®. Kobiety
uzyskaty niewielkie prawo do wilasnego tworzenia i interpretowania wytworow kultury,
np. malarstwa, rzezby, architektury, ornamentyki, rzemiosta artystycznego'’®.

Burzliwe zmiany w postrzeganiu roli kobiet w zyciu spolecznym przyniosta
Rewolucja Francuska. Zaraz po jej =zakonczeniu wprowadzono we Francji

roéwnouprawnienie pici; kobiety uzyskaty podobne prawa jak mezczyzni. Niemniej jednak

176 K. Stanczak-Wislicz, Przez historie, dz. cyt., s. 140. Temat ten podejmuje miedzy innymi: M.
Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu, Poznan 1996, s. 38—-39; M. Bogucka, Gorsza pfe¢. Kobieta w
dziejach Europy od antyku po wiek XXI. Warszawa 2006, s. 31-33; D. Rychlewicz, Pozycja spoteczna kobiety
w swietle “Lais” Marie de France, W. Kobieta w kulturze sredniowiecznej Europy, red. A. Gasiorowski,
Poznan 1999, s. 147-150.

17 K. Stanczak-Wislicz, Przez historie, dz. cyt., s. 142-145,

178 B, Ecler-Nocon, Zautek, dz. cyt., s. 61-62.

179 W, Tomkiewicz, Rokoko, Warszawa 1988, s. 73-74.
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po kilku latach przywrocono ponownie status kobiet sprzed czasow Rewolucji. Pewne
przywileje zachowatly jedynie kobiety wywodzace si¢ z najbogatszych rodow. Tak zwany
Napoleonski kodeks cywilny'®® pozbawit panie prawa do swobodnego dysponowania
wlasnym majatkiem, zakazywat rozwodoéw wnoszonych przez kobiety, nakazywat
bezwzgledne postuszenstwo mezowi, zakazywal wnoszenia jakichkolwiek spraw do sadu
przez kobiety. Postanowienia Code Napoléon byly wprowadzane w zycie oraz
rozpowszechnianie za pomocg wojsk Napoleona Bonaparte. Powyzsze ograniczenia
przetrwaly w niektorych panstwach do polowy XIX wieku!®!. Zatem status kobiet w tym
czasie pozostawal wiele do zyczenia. Kobiety byly pozbawione wielu, podstawowych i
elementarnych praw.

W pierwszym etapie feminizmu!®? kobiety nie posiadaty dostepu do ksztatcenia sie,
a szczeg6lnie uniwersyteckiego. Panie nie mogly podejmowacé zatrudnienia; wyjatkiem
byta praca kobiet z klasy robotniczej - kobiety otrzymywaty nizsze wynagrodzenie od
me¢zczyzn. Prace zawodowa mogly podejmowac ponadto kobiety-chlopki. Wyjatkiem byty
chlopki bogatsze, ktore pragnety si¢ upodobni¢ do kobiet mieszczanskich. Przetom XVIII 1
XIX w. to powolne zacieranie si¢ réznic w postrzeganiu kobiet 1 m¢zczyzn, na co wplyw
miaty ruchy feministyczne. W sposob szczegdlny uwidacznialy si¢ roéznice nie na tle
podrzednosci, ale w zakresie nastgpujacych kwestii: twardo$¢-migkkos¢, publiczne-
prywatne, rozum-emocje. Ten schemat posiada genezg w systemie kontestacji (opozycji)
kartezjanskiej'®, rowniez korzysta z owocow pracy romantykéw z XVIII/XIX wieku®8?,

Kobieta poczatkow XIX w. cechuje si¢ opiekunczoscia - w przeciwienstwie do
mezczyzn, empatig, ofiarnoscig, intuicjg, moralng przewagg nad plcig brzydka. Mezczyzni
sa demoralizowani poprzez sfer¢ publiczng oraz ciagla walka o rdézne sprawy, idee,
poglady. Wickszos¢ zalozen z powyzszej wizji stala si¢ niejako fundamentem do
opracowania spotecznej nauki Kos$ciota, a dotyczacej szeroko pojmowanych kwestii
dotyczacych ptci'®® np. w zakresie kobiecoéci, meskosci. W ruchach feministycznych

niejednokrotnie zostatly przejaskrawione niektore problemy dotykajace kobiety, jak cho¢by

dotyczace tak seksizmu, zalotow.

180 Napoleonski kodeks cywilny, fr. Code civil des Francis, powstal w roku 1804.

181 A, Gromkowska-Melosik, T. Gmerek, Problemy nieréwnosci spotecznej w teorii i praktyce edukacyjnej,
Krakow 2008, s. 31-32.

182 Pierwszy etap feminizmu — ang. Old wane — lata 1840-1920.

183 Szerzej na ten temat, por. P. Rudnicki, Oblicza buntu w biografiach kontestatoréw. Refleksyjnosé -
wyzwalajgce uczenie sig — zmiana, Wroctaw 2009, ss. 289.

184 E. Malinowska, Feminizm europejski, demokracja parytetowa a polski ruch kobiet: socjologiczna analiza
walki o rownouprawnienie pici, 1.6dz 2002, s. 77-78.

185 J, Bator, Czy ,feminizm” to brzydkie stowo?, ,,Spoteczenstwo Otwarte” (1997) nr 4, s. 4-5.
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Niektorzy autorzy zauwazaja'®, ze szczere intencje romantykow nie prowadzity do
roOwnouprawnienia kobiet; byla to proba ideologicznego uzasadnienia odebrania kobietom
dostepu do obszaru publicznego. Chodzilo o to, aby kobiety w sposob definitywny
zamkngé w sferze prywatnej'®’. W potowie XIX w. ruchy feministyczne doprowadzaja do
zmiany postrzegania kobiety i jej roli w zyciu spofecznym. Coraz cze$ciej kobiety
organizuja demonstracje, manifestacje, zgromadzenia, pochody, przemarsze, pikiety i
protesty. Szczegolne nasilenie odnotowano w Stanach Zjednoczonych oraz w Anglii.
Wizja kobiet stopniowo ulega przeobrazeniu, co wigza¢ nalezy z organizowaniem si¢
kobiet w intelektualne zgromadzenia, organizacje, zrzeszenia, zwigzki, federacje. Silowe
wymuszanie praw kobiet powoli przynosi efekty. Niektore panstwa zezwalajg kobietom
bra¢ udzial w glosowaniach (prawo wyborcze), znosi si¢ pewne cenzusy, np. w zakresie
plcil®,

Wraz z uptywem czasu kolejne manifestacje kobiet przynosza wymierne rezultaty,
gdyz przeobrazenia rownowazace swiat kultury dokonuja si¢ zar6wno w biezacej kobiece]
aktywnosci, jak 1 w rekonstruowaniu przesztosci, odtworzeniu kobiecej linii tradycji. Jest
to o tyle wazne dla feministek, ze daje im podstawy do walki o zrownowazenie catosci
kultury®®®. Proces obdarowywania kobiet nowymi prawami nalezy wigzaé z rozwojem
srodkow masowego przekazu, ktore bardzo skutecznie wspomagaja ruch feministyczny w
naglasnianiu ich aktualnych dezyderatow. Jest to szczegdlnie widoczne w dwoch
kolejnych falach feminizmu?®.

Wizja kobiety w ruchach feministycznych zmienia si¢ do$¢ radykalnie po pierwszej
wojnie Swiatowej. W tym czasie mgzczyzni zostali wcieleni do wojska, a kobiety zajety
ich miejsca w zakladach przemystowych, w biurach, a nawet na roli. Zaraz potem kobiety
Scigty dhugie wilosy, zrzucily gorsety, zaczely przejmowaé meski styl zycia. Kobiety
pracujace w zaktadach zbrojeniowych wniosty wprost decydujace znaczenie na przebieg

wojny. O jej wyniku nie decydowata taktyka, ale wytrzymalos¢, zdolno$¢ zaopatrzenia

186 Przyktadem moze by¢ E. Kraskowska, Feministka w nauce i literaturze, ,Polonistyka” (1998) nr 6,
s. 353-355; por. R. German, Dyskurs ptci w ujeciu porownawczym, ,,Teksty Drugie” (1999) nr 5, s. 118-122;
por. J. Miluska, E. Pakrzys, Studia kobiece z psychologii, filozofii i historii, Poznan 1995, s. 22-28; por. L.
Kopciewicz, Polityka kobiecosci jako pedagogika réznic, Krakéw 2003, s. 72-80.

187 ], Bator, Feminizm, postmodernizm, psychoanaliza. Filozoficzne dylematy feministek drugiej fali,
Warszawa 2001, s. 5.

18 E, Zierkiewicz, Szkic panoramiczny sytuacji spolecznej kobiet w réznych okresach historycznych,
~Kwartalnik Pedagogiczny” (1995) nr 1/2, s. 145.

189 W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 80.

190 E. Pakrzys, W. Heller, Publiczna przestrzer kobiet: obrazy dawne i nowe, Poznan 1999, s. 31-32.
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wojsk — przez 4 lata!®l. Kobiety wywiazaly sie z tego specyficznego zadania wzorowo.
Mozna powiedzieé, iz odniosty zwyciestwo na wielu frontach - w pracy, w domu. W tym
tez czasie wiele kobiet doksztalcalo sie, a nikt im w tym nie przeszkadzat'?,

Po raz pierwszy w dziejach $wiata kobiety zdominowaty mezczyzn. Rozwdj i
ozywienie kobiecych ruchow nie zostal powstrzymany. W okresie migedzywojennym
kobiety, na rowni z mezczyznami, przystapily do odbudowy wojennych zniszczen, ktore
byly ogromne®®®, Jak podaje M. Gilbert, podczas pierwszej wojny $wiatowej zgineto okoto
10 mln os6b, przy czym wigkszo$¢ to mezczyzni, doszto do glebokich przeobrazen
spoteczno-polityczno-obyczajowych i gospodarczych. Po wojnie wybuchta rewolucja
bolszewicka, ktéra miata wielki wplyw na zycie niemal calej Europy'®*. Rozwoj
stowarzyszen kobiecych nie zostal powstrzymany nawet przez totalitaryzmy XX wieku:
druga wojne $wiatowa i powstanie komunizmu®®®.

Okres drugiej wojny $wiatowej - podobnie jak pierwszej - miat duzy wpltyw na
ksztattowanie si¢ wizji kobiety w ruchach feministycznych. Kobiety ponownie wracaja do
fabryk, biur, na pola uprawne. Zycie swoje oddaja za sprawe wolnoéci, powrotu
Swiatowego pokoju. Spora cz¢s¢ kobiet walczyla ramie w rami¢ z mezczyznami na polu
walki, niejednokrotnie oddajagc swoje zycie za gloszone ideaty, za wolnos$¢ 1
niepodlegtos¢®.

Pierwsze dziesigciolecia po zakonczeniu drugiej wojny S$wiatowej to przede
wszystkim odbudowa zniszczonych gospodarek. Kobiety pracujg na réwni z m¢zczyznami,
zajmujg si¢ domem, wychowywaniem dzieci. Niedobor me¢zczyzn powodowal, ze dla
kobiet propagowano m.in. zawdd traktorzystki czy murarki'®’. Nadchodzace zza Oceanu
powiewy feminizmu docierajg do Europy, do Polski. Czas odbudowy sensu stricte dobiega
konca. Zbliza si¢ umowna, trzecia fala feminizmu, a tym samym ksztattowanie si¢ nowe;j

wizji kobiety lat 80. XX wieku. Przeobrazenia, czasami bardzo burzliwe, zywiotlowe i

intensywne, trwaja do dnia dzisiejszego, przyjmujac najrozniejsze odmiany, formy,

191 R, Biskup, Feminizm wczoraj i dzis, czyli wydawnictwa poSwiecone kobiecie, ,\Wiadomosci Historyczne”
(2006) nr 4, s. 49-51.

192 R, Biskup, Feminizm, dz. cyt., s. 51.

193 J. Zarnowski, Praca zawodowa kobiet w Polsce miedzywojennej, w. Kobieta i praca. Wiek XIX i XX, red.
A. Zarnowska, A. Szwarc, Warszawa 2000, s. 126-128.

194 M. Gilbert, Pierwsza wojna swiatowa, Poznan 2003, s. 127.

195 A, Giddens, Perspektywy feministyczne, w: Socjologia, red. A. Giddens, Warszawa 2010, s. 47-48.

196 ¥ . Modelski, Dziewczyny wojenne, Krakéw 2011, s. 122-123.

197 K. Wisniewska-Roszkowska, Feminizm, dz. cyt., s. 49.
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przejawy'®. Czes$é kobiecych ruchéw przyjmuje tagodne i umiarkowane oblicze; inne
wrecz przeciwnie — radykalne 1 wojujace, akcentujace np. rozwigztos¢ seksualng.

Lata 60. XX w. oraz nastgpne dekady, to ponowny wzrost wielu feministycznych
organizacji kobiecych. Nadejscie nowych, powojennych czaséw, to okres promocji przez
kobiety amerykanskie i angielskie wlasnych idei. W sposéb szczegdlny do krzewienia
koncepcji feministycznych wigcza si¢ srodki masowego komunikowania. W tym tez czasie
zmienia si¢ do$¢ radykalnie postrzeganie kobiet w ogole, a szczeg6lnie w ruchach
feministycznych. Nowe czasy rzadza sie nowymi prawami i prerogatywami®®,

Zachowania kobiet sprzed okresu drugiej wojny Swiatowe] przemijaja
bezpowrotnie. Daje si¢ zauwazy¢ zwrot kobiet w kierunku petniejszego ich wyzwolenia, a
szczegOlnie w sferze obyczajowej, seksualnej. Przejscie od rygorystycznej cenzury
przestrzeni seksualnosci do wyzwolenia plciowego miato miejsce szczegdlnie wsrod
inteligencji 1 klasy $redniej. Z przestrzeni publicznej odszedt w zapomnienie wizerunek
kobiety ciagle kontrolowanej. Coraz czeSciej panie pojawiajg si¢ samodzielnie w
restauracjach, kawiarniach, w miejscach tworzenia kultury: opery, teatry, kina. Czas po
zakonczeniu drugiej wojny $§wiatowej przyniost dos$¢ krotkotrwale zjawisko emancypacji
seksualnej kobiet?®, po czym odnotowano powr6t do bardziej tradycyjnych wzorcow
zachowania.

Historycy badajacy dziatalno$¢ 1 obyczaje kobiet na przestrzeni dziejow
podkreslaja, iz okres emancypacji seksualnej kobiet to swoistego rodzaju bunt przeciwko
starszemu pokoleniu; emancypantki winig to pokolenie za wywotanie wojny 1 jej
straszliwych skutkow. Erotyzm to jakby manifestacja, protest, przeciwko staremu
porzadkowi $wiata®?,

Najbardziej charakterystycznym symptomem wyzwalania si¢ kobiet spod wielu
zakazow, nakazow: spotecznych, kulturowych, obyczajowych, politycznych, bylo silne
dazenie kobiet do ksztalcenia si¢, a szczegdlnie uniwersyteckiego. Wczes$niej panie
konczyty - bez wigkszych problemow - szkoly zawodowe 1 $rednie; teraz pragng doréwnac
mezczyznom. Kobiety cheg sie ksztalci¢é na wyzszym poziomie. Ich marzenia, ambicje,

aspiracje wychodza znacznie dalej, niz to miato miejsce we wcze$niejszych wiekach??,

198 E, Gornikowska, Edukacja kobiet w spoteczenstwie demokratycznym, ,JEdukacja” (1996) nr 3, s. 94-96.
199 Tamze.

200 B, George, Bunt diugich spédnic, Katowice 1988, s. 32-33.

201 Tamze, s. 35.

202 J, Zarnowski, Praca zawodowa, dz. cyt., s. 127.
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Kobiety chca by¢ niezalezne finansowo od mezczyzn, chca zajmowacé bardziej
eksponowane stanowiska, pastowa¢ wazne urzedy. Liczne badania socjologiczne i
dokumentowe pokazuja, ze kobiety w latach 60. i 70. XX w. w wickszos$ci przypadkow
chcialy pracowaé¢ w charakterze nauczycielek; zaledwie dziesigta cze$¢ chciata pracowaé
w biurach. Zawod lekarza wybieralo zaledwie 2% pan. Studia wyzsze dawaly kobietom
przede wszystkim usamodzielnienie si¢ i1 piastowanie godnego stanowiska spotecznego.
Wyzwalanie si¢ kobiet wigzato si¢ z wieloma trudno$ciami, a szczegodlnie w zakresie
wychodzenia z krggu patriarchalnego, ktory byt ciggle obecny w wielu rodzinach kobiet
wspolczesnego $wiata. Ukonczenie studiow dawalo kobietom mozliwos$¢ fatwiejszego
wyboru partnera zyciowego?®.

W latach 80. 1 90. XX w. dalo si¢ zauwazy¢ niespotykang dotad tendencje do
ksztalcenia sie na poziomie studiow wyzszych?%,

Wazng kwestia wigzaca si¢ ze zdobywaniem przez kobiety wyzszego
wyksztatcenia byta cheé podniesienia swojej rangi 1 znaczenia na do$¢ hermetycznym
rynku pracy zdominowanym przez me¢zczyzn. Ruchy feministyczne w tym zakresie
odnosity wyrazny tryumf — coraz wigcej pan z wyzszym wyksztalceniem obejmuje
prestizowe stanowiska, wykonuje tak zwane wolne zawody, np. w dziedzinie artystyczne;j.
Przed druga wojna $wiatowg kobiety pracowaly réwniez w biurach, jednak w latach 80. 1
kolejnych XX w., z powodu panujgcej biurokracji, szczegdlnie w Krajach socjalistycznych,
coraz wigcej pan zatrudniano w zawodach biurowych, administracyjnych. Brak ragk do
pracy powodowal, ze kobiety dos¢ masowo podejmowaty nauke na studiach wyzszych.
Nowe zjawisko, to powierzanie kobietom bardziej odpowiedzialnych stanowisk, w tym na
szczeblu najwyzszym — w administracji panstwowej, samorzadowej, publicznej?®.

Postgpujaca emancypacja, usamodzielnianie si¢ kobiet, przynosza kolejne
dylematy, ktore mocno manifestujg panie, rowniez w ruchach feministycznych — chodzi o
wyzysk placowy kobiet. Panie otrzymuja nizsze wynagrodzenie od mezczyzn, chociaz
wykonujg podobng prace. Roznica w placy byta wyrazna — dochodzita nawet do 40-50%.
Stad w latach 80. XX wieku (i kolejnych), feministki walcza o zréwnanie plac z

206

mezczyznami“®. Kobieta w tym czasie postrzegana jest jako mniej wartoSciowa od

mezczyzny, aczkolwiek podejmujaca podobny wysitek fizyczny i intelektualny.

203 Tamze.

204 Tamze, s. 128.

205 B, George, Bunt, dz. cyt., s. 22-23.

208 W. Stomski, Feminizm - kobiecy aspekt kultury, w: Czlowiek posréd dylematow i wyzwan etycznych
wspOiczesnosci, red. W. Stomski, Warszawa 2009, s. 252.
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Umowna, trzecia fala feminizmu, przynosi nowe problemy, ktére koncentrujg si¢
na kwestiach obyczajowych i religijnych. Te ostatnie zagadnienia niejako przewyzszaja
pozostatle. Emancypantki coraz odwazniej krytykuja nauczanie spoteczne Kosciola
katolickiego, a szczegdlnie w dziedzinie plciowosci, matzefistwa, aborcji, antykoncepc;ji®®’.

Feministki twierdza, ze wigkszo$¢ zorganizowanych systemow religijnych byta i po
dzi§ dzien jest, przesigknig¢ta seksizmem. Zwlaszcza chrzescijanstwo wywoluje takie
skojarzenia, przez to, ze pokrywa si¢ z zalozeniami patriarchatu, promujacego pogardliwy i
lekcewazacy stosunek do kobiet?*®. Wiekszoéé postulatdéw wysuwanych przez kobiety jest
przeciw czemus, a konkretnie najczesciej przeciw KosciotowiZ®®.

Feministki walczg z sakramentalnym malzenstwem, o prawo do aborcji, eutanazji,
in vitro. Uwazaja, ze nauka Kosciola jest jawnym pozbawieniem kobiety prawa do
ochrony zycia, zdrowia, godnosci 1 wolnos$ci osobistej. Wnioski wydaja sie by¢ oczywiste:
religia wymaga od kobiety poswigcenia wilasnego zdrowia, a niekiedy zycia dla dobra
innych. Tym samym prawo kobiety do jej wlasnego ciata zostaje ograniczone do decyzji o
poczeciu, a ewentualne komplikacje nie stanowig problemu, np. wielodzietnos¢, brak ojca,
itp.. Zauwazane pozytywne akcenty w walce Kosciota z aborcja, takie jak zwrdcenie uwagi
mezczyzny na jego odpowiedzialnos¢ za cigze nie przynoszg jednak efektow i feministki
wcigz moga zarzuci¢ Kos$ciolowi, ze bardziej interesuje si¢ dzieckiem pocz¢tym niz
dzieckiem narodzonym?*,

Wizja kobiety w ruchach feministycznych, a szczegdlnie w drugiej i trzeciej fali,
dos¢ czesto wigze si¢ z problemem antykoncepcji. Waznym elementem tej dyskusji jest cel
aktu matzenskiego; czy jest nim sptodzenie dziecka czy spetnienie seksualne. W ostatnich
dekadach Kosciot nie odrzuca tego drugiego celu malzenstwa, o czym wielokrotnie mowit
Papiez Jan Pawet 1121, Niemniej jednak stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych jest — z
punktu widzenia Kosciota — niegodziwe. Feministki nie godza si¢ z S$wigtoscig 1

nierozerwalnos$cig malzenstwa, z katolicka etyka zycia seksualnego, z panowaniem sfery

207 A, Dobrzynski, O dwéch feminizmach: czy Jan Pawet I jest feministq?, ,,Scriptores Scholarum” (1999) nr
1, s. 119-120.

208 |, Mroczkowski, Nowy feminizm w nauczaniu Jana Pawla II, ,Wiez” (1998) nr 1, s. 12.

209\, Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 80.

210 M.M. Schumacher, Wprowadzenie do nowego feminizmu, w: Kobiety w Chrystusie. W strone nowego
feminizmu, red. M.M. Schumacher, Warszawa 2008, s. 9. Zagadnienia te podejmuje miedzy innymi J.
Mroczkowska w ksiazce, Feminizm — antyfeminizm. Kobieta w Kosciele, Krakow 2012.

211 Szerzej na ten temat, por. R. Skrzypczak, Wiara i seks. Jan Pawel Il o malzenstwie i rodzinie, Krakow
2015.
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duchowej nad cielesng. Feministki propaguja brak wychowania, ktdére samo w sobie
kojarzy sie im z ograniczeniem wolnosci i naturalnych potrzeb cztowieka?'?.

Zagorzala batalia feministek z Ko$ciotem rozgrywa si¢ réwniez w kwestii
kaplanstwa kobiet; panie uwazaja, ze pelnia w nim drugorzedng role. Argumentow jest
bardzo wiele. Najbardziej charakterystyczng przestanka opowiadajaca si¢ za kaptanstwem
kobiety, jest powszechna zasada demokracji. Feministki twierdza, ze skoro kaptan
reprezentuje Kosciol, to odwieczne rozwigzanie, przyznajagce czynne prawo do
reprezentacji jedynie mezczyznom, jest niedemokratyczne?3,

Feministki uwazaja, ze cielesna rdznica miedzy mezczyznami a kobietami nie jest
zasadnicza. Obecnie wiele amerykanskich kobiet, na wzor znanych aktorek, decyduje si¢
na posiadanie dziecka bez udzialu mezczyzny. Tak tworzy si¢ nowa, wypaczona
antropologia, ktora niszczy pojecie rodziny i1 zmierza do ,,maszynowej” produkcji rodzaju
ludzkiego. Istnicje obawa, ze $wiat sprowadza wartosci ludzkie do maszyny. W takiej
sytuacji, gdy mezczyzna jest pomijany, nieistotny - w konsekwencji kobieta rowniez -
kwestie kaptanstwa i plci przestaja by¢ zasadne?®!.

Feministki nie godzg si¢ z takim traktowaniem kobiet przez Kosciot, poddajg w
watpliwo$¢ wszystko, na czym opiera si¢ megska tozsamos¢ 1 mgska pewnos¢ swojego
miejsca w $wiecie. Co wigcej, czasami odrzucajgc potrzebe istnienia przedstawicieli
drugiej ptci. Krytyka systemu patriarchalnego jest charakterystyczng cecha wspdtczesnych
feministek. W latach 70. XX w. pojawit si¢ nurt feministek umiarkowanych, ktore staraty
si¢ zrozumie¢ mezczyzn. Oba nurty — radykalny i umiarkowany — stawiaja pytania i
krytycznie oceniajg role ojca, jako nicobecnego w domu rodzinnym. Zajmowanie si¢
domem i dzieémi powinno dotyczyé obu pici?®®.

Wizja kobiety w ruchach feministycznych ostatnich lat jest bardzo zrdéznicowana i
trudna do jednoznacznego zdefiniowania. Pojawiaja si¢ feministki umiarkowane oraz
wyjatkowo radykalne, a wrecz ekstermistyczne, fanatyczne. Te ostatnie s3 w mniejszosci,
jednak sa bardziej przebojowe, halasliwe, w mediach bardziej i czg$ciej pokazywane. Z ich

pogladami zgadza si¢ niewielka czeéé spoleczenstwa?'®,

212 E, Nazarko, Czy w Kosciele Katolickim jest miejsce dla feminizmu?, w. Polskie oblicza feminizmu.
Materialy z Konferencji ,, Polskie oblicza feminizmu” Uniwersytetu Warszawskiego z 8 marca 1992 roku,
red. W. Chanska, D. Ulicka, Warszawa 2000, s. 152.

23W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 84.

214 Tamze.

215 B, Pakrzys, D. Sobczynska, Kobiety w poznaniu naukowym wezoraj i dzis, Poznan 1997, s. 82.

216 E, Gornikowska-Zwolak, Feminizm jako nowa perspektywa badawcza w pedagogice spolecznej,
,Edukacja” (2001) nr 1, s. 19-20.

49



W panstwach o ugruntowanej tozsamosci religijnej definiuje si¢ kobiecos$¢, jako
m.in. macierzynstwo, ktore z natury przynalezne jest kobiecie, jest symbolem jej
dojrzatosci 1 dorostosci. Mimo to, nie jest dostatecznie cenione i szanowane, a matki
posiadaja niewielki status spoteczny?!’. Stad wspolczesne feministki wszystkich nurtow,
starajg si¢ zmieni¢ ten obraz, np. poprzez spoleczne akcje informacyjne, manifesty,
odezwy, edukacje dzieci od najmlodszych lat. Jest to dos¢ trudna walka, albowiem presja
kulturowa wywierana na kobiety jest bardzo silna — silniejsza niz wywolywana na
mezezyzn. Kobieta, ktora jest samotna - z r6znych wzgledow - doswiadcza naciskOw na
odjecie od tradycyjnej roli zony 1 matki. Wizerunek starej panny ma pejoratywne
skojarzenia w wielu spoteczenstwach, kiedy to w odniesieniu do mezczyzn raczej nie ma
miejsca; stary kawaler to po prostu wolny czlowiek. Jest to zatem kolejna plaszczyzna
dyskryminacji przez kulture patriarchalng?8.

Wizja kobiety w ruchach feministycznych, a szczeg6lnie w kulturze amerykanskiej,
staje si¢ w ostatniej dekadzie pozytywna; w kobiecie widzi si¢ osobe, ktora staje si¢ matka
— jest to centralna cecha dorostej kobiety?'®. W procesach biologicznych wzmacnianych
przez instytucje spoleczne i kulturalne dostrzega si¢ zrodla nakazu macierzynstwa,
postrzeganego jako gldwny cel kobiety. Macierzynstwo staje si¢ punktem zwrotnym i
najwazniejszym w zyciu kobiety??°. Czes¢ feministek uwaza, ze pordd i macierzynstwo to
rodzaj kary dla kobiety, rodzacej i wychowujacej??.

Feministki - dawniej i obecnie) - nie odrzucajg catkowicie macierzynstwa, gdyz
obok koncepcji totalizowanej matki, catkowicie podporzadkowanej zgdaniom swego
dziecka (feminizm radykalny), odnalez¢é mozna réwniez postawe afirmatywng wobec
macierzynstwa — jest to nurt nowej kobiecosci. Ten trend dostrzega w posiadaniu dziecka
site kobiet, ktore buduja z dzieckiem niezwykle intensywny zwiazek, jakich prézno szukac
w innym miejscu. Ta specyficzna relacja pozwala matce na rozwoj swojej osobowosci 1
innego spojrzenia na rzeczywisto$¢ $wiata, w ktorym kobiety petnig niezastapione role?%,

Wizja kobiety w polskich ruchach feministycznych nie odbiega od tej, jaka ma
miejsce w Stanach Zjednoczonych czy w Zachodniej Europie. Starania zachodnich

organizacji  feministycznych, ktore probowaly zaszczepi¢ w  Polsce idee

217 B, Budrowska, Matki i corki, w: Macierzynstwo jako punkt zwrotny w Zyciu kobiety, red. B. Budrowska,
Wroctaw 2000, s. 285.

218\, Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 86.

219 B, Budrowska, Macierzynstwo: instytucja totalna?, W: Od kiedy do mezczyzny i z powrotem. Rozwazania
o plci w kulturze, red. J. Brach-Czaina, Biatystok 1997, s. 297.

220 B, Budrowska, Macierzynstwo, dz. cyt., s. 301.

21 Tamze, s. 302.

222\N, Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 87.
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roéwnouprawnienia, poprzez szkolenia, konferencje, stypendia zagraniczne, przyniosty
jeden zasadniczy negatywny skutek. Doprowadzilo to bowiem do oderwania polskiego
ruchu feministycznego od naszych tradycji rodzimych oraz ruchow emancypacyjnych z
przetomu XIX i XX wieku. Obecnie feminizm jest kojarzony w naszym kraju wilasciwie
jednoznacznie z amerykanskimi inicjatywami, znanymi do$¢ powierzchownie; najczesciej
ze skrajnymi, radykalnymi dziataniami. Zatem ,,0odrzucenie feminizmu poprzez nadanie
mu pejoratywnego znaczenia stalo si¢ sposobem na ograniczenie jego wpltywow, ktére sa
odbierane jako zagrozenie dla rodziny”?%,

Wspodiczesna wizja kobiety w ruchach feministycznych sytuuje ja stosunkowo
wysoko w hierarchii spolecznej. Zdecydowana wigkszo$¢ mezczyzn opowiada si¢ za
rOwnymi prawami dla pan, zrdwnaniu placy, rGwnouprawnieniem na rynku pracy, np. w
sferze zatrudnienia. Niemniej jednak mezczyzni na ogot nie toleruja feministek
radykalnych, ktore pragna wylaczy¢ sie z zycia malzenskiego i rodzinnego??*. Okazuje sie,
iz wigksza cze$¢ spoleczenstw USA 1 Europy maja powazne zastrzezenia do tych
feministek, ktére demonstruja swoje poglady w sposob nazbyt skrajny, wrecz fanatyczny.
Wspodiczesna feministka powinna bra¢ pod uwage odczucia wiekszosci kobiet 1 me¢zczyzn,
a swoje poglady powinna opiera¢ na autentycznych problemach, a nie
wyimaginowanych?2,

Kobiety w ruchach feministycznych osiaggnety wiele od czasu pierwszej fali, czyli
przetomu XIX 1 XX w. Jednak nie wszystko zostalo osiggniete; ciggle otwarty jest problem
nierownosci pod wzgledem plac, obsadzania niektoérych stanowisk w administracjach
wielu panstw. Odrebnym problemem jest wyzwolenie kobiet w §wiecie islamu. Istniejacy
jeszcze do niedawna wizerunek kobiety: dzieci, Kosciot, kuchnia, przechodzi do niebytu.
Wspolczesne panie niejako przeczuwaja sile feminizmu, dzigki czemu staja si¢
odwazniejsze, $mielsze, bardziej przebojowe i nieustraszone?%.

Aczkolwiek kobiety 1 mezczyzni prowadza ze soba nieustanng polemike, to jednak
W gruncie rzeczy nie moga bez siebie istnie¢, co wynika z odwiecznego prawa natury.
Mozna odnies¢ wrazenie, ze po stronie mezczyzn staje szeroko rozumiana kultura,
tymczasem ruch feministyczny wyraznie zmienia ten do$¢ hermetyczny uktad. Kobiety

stajg si¢ niezalezne i1 bardziej swobodne, rdwniez w sferze obyczajowej. Coraz czgsciej

23 A, Kozinska-Batyga, Kobiety, feminizm, demokracja, ,,Wi¢z” (1998) nr 1, s. 12.
224 |, Braverman, Podstawy feministycznej terapii rodzin, Gdansk 2003, s. 71.

225 A, Zarnowska, A. Szwarc, Kobieta i rewolucja obyczajowa. Spoteczno-kulturowe aspekty seksualnosci.
Wiek XIX i XX, Warszawa 2005, s. 63.
226 |, Braverman, Podstawy, dz. cyt., s. 83.
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kobiety uprawiaja wolne zawody, np. artystyczne. Wojsko coraz chetniej i czesciej
przyjmuje panie do shuzby — na takich samych zasadach, jak mezczyzn??’. Wizerunek
kobiety wspolczesnej, sfeminizowanej, to rdwniez w pewnym sensie wypaczony obraz.
Kobiety starajace si¢ o pracg w kopalni, w hucie lub w innych, typowo meskich zawodach,
to wizerunek malo sympatyczny, a wrecz karykaturalny. Praca w ucigzliwych warunkach
pozbawia panie tak zwanej kobiecosci, uroku, delikatnosci, wdzieku, ponetnoéci??,

Biorac pod uwage powyzsze, mozna podjaé probe zsyntetyzowania poruszanych
zagadnien. Kobieta na przestrzeni dziejéw przeszta swoistego rodzaju ewolucje. Jej
wizerunek zmienial si¢ w miar¢ postgpu cywilizacyjnego, w miar¢ rozprzestrzeniania
feminizmu. Kobiety od zawsze pociagaty swoja delikatnoscig, zmystowos$cia, pobudzaty
wyobrazni¢. Istniejgce réznice byly wyjatkowo wyrazne, uchwytne, a wrecz odczuwalne.
W miarg uplywu czasu kobieta stawala si¢ osoba niezalezng, wolng, swobodng. Przyczyn
takiej sytuacji jest wiele, a proces emancypacyjny zmiany te znacznie przyspieszyt. W
ujeciu historycznym, biorgc pod uwage trzy fale feminizmu, obraz i postrzeganie kobiet
ulegt radykalnej zmianie. Cze$¢ tych zmian wydaje si¢ by¢ zasadna 1 pozadana, gdyz
kobiety uzyskaty shuszne uprawnienia i1 przywileje. Niemniej jednak cze¢s$¢ tych zmian
kobietom nie stuzy, jak cho¢by aborcja, antykoncepcja, wolno$¢ obyczajowa.

Aktualna rzeczywisto$¢ jest wielce skomplikowana; bardziej, niz w odleglych
wiekach. Obraz wspoiczesnej kobiety pozostaje nadal wyjatkowy w $wiecie, aczkolwiek
panie coraz czesciej staja si¢ uniezaleznione od $wiata meskiego. Kobiety potrafig
pogodzi¢ zycie zawodowe z rodzinnym, a czasami z dziatalno$cig spoleczng. Ruchy
feministyczne utwierdzajg kobiety w ich wyjatkowosci, czasami hardos$ci, wytrzymatosci,
niezalezno$ci, niemniej jednak kobieta na zawsze pozostanie autentycznym pigknem, ktore
przejawia si¢ w jej kobiecosci, seksapilu i w jej macierzynstwie.

Konkludujae, feminizm uwaza, ze kobieta jest rOwna me¢zczyZznie we wszystkich
wymiarach zycia. Nie toleruje systemu patriarchalnego, stad obowigzki domowe (i
wszelkie inne), winny by¢ dzielone w malzenstwie sprawiedliwie. Niemniej jednak
feministki twierdza, ze matzenstwo to przezytek, krepujacy szczeg6lnie kobiety, ktore nie

chca by¢ wylacznie matkami, zonami, opiekunkami. Ruch feministyczny walczy o to, aby

227 Szerzej na ten temat: S. Grochowina, D. Kromp, Sylwetki kobiet-zotnierzy, Torun 2012; B.E. Klejst, J.
Warowmny, J. Macenowicz, Kobiety w Wojsku Polskim, Warszawa 2012.

28 K. Stafczyk-WiSlicz, Przez historie zZycia codziennego do historii kobiet. O wspdlczesnej polskiej
historiografii kobiecej, ,,Kultura i Spoteczenstwo” (2005) nr 2, s. 136-139. Zagadnienia te podejmuje: A.M.
Zalewska, Konflikty ,,praca-rodzina” oraz ich zrédla i skutki w zaleznosci od plci i posiadania dzieci, W:
Kobiecos¢ w obliczu zmian. Studia interdyscyplinarne, red. A. Chybicka, B. Pastwa-Wojciechowska,
Krakéw 2009, s. 101-123.

52



kobiety byly §wiadome swoich praw, aby mogly dowolnie ksztaltowaé swoje zycie, bez
zadnych ograniczen, w tym w sferze seksualnej. Nie toleruje zadnych form dyskryminacji 1
deprecjonowania. Skutecznym sposobem walki o prawa kobiet sg wszelkiego rodzaju
manifestacje, happeningi, akcje informacyjne. Wizja kobiety w ruchach feministycznych
przybiera rdzng postac, przeobraza si¢, wskazujac na ciggle nowe postulaty, w ktére w
ostatnich latach ogniskuja si¢ wokot ruchu LGTB.

Wspolczesnie kluczowym celem ideologii feministycznej jest nie tyle walka o
nowe prawa w zyciu spoleczno-politycznym, co dociekanie realizacji wczesniej zdobytych
przywilejow.  Feminizm  promuje  kobiety = wyzwolone, karier¢ = zawodowa,

niezobowigzujace sex, legalizacje aborcji i eutanazji.
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ROZDZIAL. DRUGI

CHRZESCIJANSKA WIZJA KOBIETY

Aby odpowiedzie¢ na pytanie o stanowisko ruchu feministycznego wobec
chrzescijanskiej wizji kobiety, rzecza konieczng jest ukazanie tejze chrzescijanskiej wizji.
Jest bowiem ona najbardziej istotng cze$cig dotyczaca celu i sensu zycia kobiety. N.
Echivard twierdzi, ze daje si¢ uchwyci¢ trzy podstawowe tajemnice odniesienia kobiety do
me¢zczyzny. Kobieta w swoim ciele 1 duchu jest pigknem osobowym, darem matzenskim 1
niejako podarunkiem dla mezczyzny??®. Natomiast chrze$cijanska wizja kobiety eksponuje
prawde objawiong; Bog podzielit §wiat ludzki na mezczyzn oraz kobiety, réznicujac ich
pod wzgledem wygladu, charakteru, predyspozycji, talentow, psychiki oraz zadan, jakie

przed nimi stoja?*°

. Kobieta 1 me¢zczyzna, stworzeni przez Boga, sa sobie rowni 1 pokrewni.
Zostali stworzeni na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 26-28).

Ustawiczne przemiany, rOwniez te na plaszczyznie ludzkiego zycia sprawiaja, ze
czlowiek bywa lekcewazony, maltretowany, uciskany. Zatem potrzebuje on przypomnienia
o0 ostatecznej racji jego zycia, ktére ma podtoze w Bogu Jezusie Chrystusie. Czlowiek jest
wyjatkowym stworzeniem, ktory zastuguje na godnos¢, szacunek, mitos¢.

W dzisiejszym $§wiecie coraz silniej odczuwa si¢ konieczno$¢ uznania godnosci
kobiet. Nie jest to zasada abstrakcyjna, gdyz wymaga ona polaczenia dziatan we
wszystkich obszarach, aby przeciwstawia¢ si¢ wszelkim praktykom ponizajacym kobiete w
jej kobiecosci oraz wszelkim formom przemocy wobec kobiet?®!. Stad w pierwszej czesci
tego rozdzialu podjete zostang zagadnienia zwigzane z wlasciwym rozumieniem godnos$ci
kobiety, ktora niejednokrotnie jest marginalizowana 1 niewtasciwie pojmowana. W dalsze;j
czesci omOwione zostang najwazniejsze aspekty zwigzane z powolaniem kobiety, a
szczegllnie do macierzynstwa, ktdre jest najpelniejsza realizacja kobiecosci. Jan Pawet 11
pisze, iz Ko$ciol nie moze odstgpi¢ od czlowieka (megzczyzny i kobiety), ktorego los
zwigzany jest z wybraniem i powolaniem, z narodzinami i $miercig, ze zbawieniem i

odrzuceniem; czlowiek jest nierozerwalnie ztgczony z Chrystusem?%,

229 N, Echivard, Kobieto, kim jestes? Poznan 1987, s. 43-44.

230 M. Bierca, Mistyka typu ludowego. Kobieca poboinosé maryjna w swietle teologii feministycznej, W:
Kobiety i religie, red. K. Leszczynska, A. Koscianska, Krakow 2006, s. 7.

281 Jan Pawet II, Katecheza podczas audiencji generalnej. W trosce o godnosé kobiety (24 XI 1999),
,L'Osservatore Romano” 21(2000) nr 3 (221) s. 42.

232 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, nr 14 [dalej: RH].
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1. Zrodla koScielnego nauczania

Kazda nauka ma zrédta dochodzenia do poznania prawdy, ma tez wlasng metode.

Zrédlem prawdy dla Kosciota jest prawo naturalne i Objawienie®®

- stad Kosciot czerpie
wiedze¢. Te dwa zrodla wspottworza podstawe do koscielnego nauczania.

Twoérca prawa naturalnego jest Bog, ktory ,,zapisal” je w czlowieku. Za pomoca
tego prawa czlowiek jest w stanie pozna¢, czego musi unikaé, a co czyni¢. Katechizm
Kosciota Katolickiego podkresla, ze ,,prawo naturalne wyraza pierwsze 1 istotne zasady
kierujace zyciem moralnym. Jego punktem odniesienia jest zarOwno dazenie do Boga,
ktory jest zrodlem i sedzig wszelkiego dobra, oraz poddanie si¢ Mu, jak rowniez uznanie
drugiego czlowieka za rownego sobie. Glowne przepisy prawa naturalnego zostaty
wyltozone w Dekalogu. Prawo to jest nazywane prawem naturalnym nie dlatego, ze odnosi
si¢ do natury istot nierozumnych, lecz dlatego, ze rozum, ktory je oglasza, nalezy do natury
czlowieka” 2%,

Katechizm Kosciota Katolickiego odwoluje si¢ do nauczania $§w. Tomasza z
Akwinu 1 stwierdza, ze prawo naturalne ,,jest decyzja rozumu, majacg na celu dobro
wspolne, promulgowane przez tego do kogo nalezy troska o spoleczno$¢, tj. przez
prawowitg wiladze. (...) Prawo jest pewnego rodzaju regula i miarg czynoéw, regulg i miarg,
ktore prowadza dang osobg do spelienia okreslonego czynu, lub tez ja od spetnienia
jakiego$ rownie okreslonego czynu odwodzg. Moéwi si¢ bowiem lex od ligando — gdyz
wigze (zobowigzuje) do pewnego postgpowania. Otdz regulg 1 miarg czyndéw ludzkich jest
rozum, gdyZz on to jest pierwsza zasada (primum principium) ludzkich czynow” 2%,
Przepisy prawa naturalnego rozciggaja si¢ na kazdego czlowieka. Prawo to wyraza
godno$¢ osoby ludzkiej, okreslajac zarazem podstawowe prawa i obowiazki?®.

Sw. Tomasz z Akwinu podkresla, ze prawo naturalne wplecione jest w kontekst
prawa ludzkiego i wiecznego®®’. Prawo wieczne jest zamystem Stwoércy okreslajagcym cele
oraz miejsce poszczegolnych rzeczy; to prawo istnieje samo przez si¢. Natomiast pozostate

rodzaje ,,prawa istniejg poprzez partycypacje w prawie wiecznym”?%, Nalezy zauwazy¢, iz

233 Problematyka Objawienia Bozego podejmowana byta na I Soborze Watykanskim w Konstytucji Dei
Filius oraz w nauczaniu wielu papiezy. Pierwszy Sobor Watykanski uwydatnit prawde objawienia si¢ Boga
ludzkos$ci nie tylko przez dzieto stworzenia, ale takze na drodze nadprzyrodzonej. Por. G. Kucza, Elementy
personalizmu w konstytucji Dei Verbum, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” (2008) nr 2, s. 23.

234 Katechizm Koéciota Katolickiego, Poznan 1997, nr 1955 [dalej: KKK].

235 Tamze.

236 KKK 1956.

237 Por. K. J. Kowalski, System etyczny sw. Tomasza z Akwinu a etyka wspdiczesnego pozytywizmu,
»Verbum” (1938), z. 3, s. 417-443.

238 R. Tokarczyk, Filozofia prawa w retrospektywie prawa natury, Bialystok 1996, s. 79.
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cztowiek uczestniczy w prawie wiecznym, korzystajac z rozumu, a stworzenia nierozumne
instynktownie?3,

Prawo natury®

jest niejako odbiciem prawa wiecznego w rozumie czlowieka, a
tym samym za pomoca wnioskowania oddziatuje na osob¢ ludzka za pomocag sumienia.
Nie jest to idea, ale mozliwy do sprawdzenia fakt. Jest to prawo niepisane niewymagajace
potwierdzenia przez jakiekolwicek panstwo. Nalezy podkresli¢, iz prawo stanowione przez
czlowieka bedzie autentycznym prawem tylko wtedy, gdy jest umocowane w prawie
naturalnym?*,

Stworca cztowieka jest Bog, przy czym osoba ludzka korzysta z idealow Stworcy,
dlatego czlowiek moze opracowa¢ wilasne prawa (stanowione), ktore nie beda
skonfliktowane z prawem wiecznym. Ma to odniesienie do ,,wyrytego” w nim prawa

naturalnego?*?

oraz rozumu.

Czlowiek moze rozpozna¢ prawde, istnienie Stworcy, za pomocg rozumu i
intelektu. ,,Kos$ciot utrzymuje 1 naucza, ze naturalnym $§wiatlem rozumu ludzkiego mozna z
rzeczy stworzonych w sposob pewny poznaé Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy"?*,
Czlowiek zatem to stworzenie wolne 1 rozumne, ktore Bog wyposazyl we wiadze
poznawcze — rozum, zmysly, intelekt. Ponadto cztowiek posiada wolg, ktéra ma
odniesienie do samoswiadomosci decyzji. Za pomocg tych darow czlowiek jest w stanie
pozna¢ prawde, a co za tym idzie, wybiera¢ dobro. Ukierunkowanie to nie ma zadnych
ograniczen, dzieki czemu osoba ludzka otwarta jest na Transcendencje?*.

Waznym ogniwem poznania ludzkiego jest filozofia®*®, ktdra czerpie z rozumu. Jest
to poznanie racjonalne, wyjasniajagce 1 rozumiejgce rzeczywisto$¢ (istnienie $wiata
ozywionego i nieozywionego)?*. Filozofia jest sfera poznawcza, ktora wyodrebnita si¢ w
VII i VI w. p. Chr. w Grecji. Filozofia zmierza do pozyskania wiedzy za pomocg rozumu i
do$wiadczenia. Najwazniejsze pytania filozofii to: jaka jest natura tego, co istnieje
(metafizyka, ontologia); w jaki sposob mozna poznawac (epistemologia); w jaki sposob

przezy¢ swoje zycie (etyka, aksjologia)?¥’.

239 Tamze.

240 Prawo natury wypracowala starozytnoéé, a w sposdb szczegdlny zastugi w tym wzgledzie odniesli:
Sofokles, Hipokrates, Platon, Arystoteles, Cyceron.

241 D, Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,,Perspectiva” (2005) nr 2, s. 20.

242 Tamze, S. 21.

243 KKK 36; 155.

244 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, nr 70 [dalej: FR].

245 Terminu filozofia uzyt po raz pierwszy Diogenes Laertios; mysliciel pisat: “zaden czlowiek nie jest
madry, madry jest tylko bog”, A. Glab, Skrypt dydaktyczny z historii filozofii, Lublin 2013, s. 9.

246 A, L. Zachariasz, Filozofia jej istota i funkcje, Lublin 1994, s. 12-13.

247 A Glgb, Skrypt dydaktyczny z historii filozofii, Lublin 2013, s. 10.
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Rozumienie Boga, $wiata i cztowieka wspomaga antropologia chrze$cijanska, czyli
nauka o czlowieku, naswietlona przekazem biblijnym. Czlowiek jest stworzeniem
wyjatkowym w catym kosmosie, o czym zaswiadcza $w. Jan ewangelista: ,,A Stowo stalo
si¢ ciatem i zamieszkato wsrdd nas (...) (J 1,14).

Nalezy zauwazy¢, ze czlowiek nie moze za pomocg swojego rozumu,
doswiadczenia, dojs¢ do pelnej prawdy. Rozum wowczas odwoluje sie do prawa
naturalnego i Objawienia. Przykladem moga by¢ sakramenty. Zrozumie¢ je mozna tylko
poprzez wiarg, filozofig, antropologi¢ oraz objawienie, zawarte w Biblii. Kolejnym
przyktadem moga by¢ zwiazki homoseksualne, ktore w swojej istocie sg niezgodne z
ludzka natura; sg przeciwko niej. MOwi o tym Objawienie, np. Rdz 19,1-25; Rz 1, 26-27.
Zdrowy rozsadek podpowiada, Zze zwigzki te s3 wynaturzeniem 1 nie powinny miec¢
miejsca.

Innym przyktadem moze by¢ kwestia zwigzana z nierozerwalnos$cig malzenstwa.
Prawde te glosi Kosciot odwotujac sie¢ do Objawienia oraz prawa naturalnego. Warto
podkresli¢, iz pojawiaja si¢ tendencje negujace naturalny charakter malzenstwa, dlatego
cztowiek powinien w tej kwestii odwola¢ sie wlasnie do prawa naturalnego?*®. Jan Pawet I1
podkresla, iz prawda o cztowieku musi si¢ wigza¢ z teologia, gdyz dopiero w $wietle
objawienia czlowiek jest w stanie poznaé ostateczny cel ludzkiego bytowania?*°,

Nauczanie teologiczno-moralne Kosciola opiera si¢ na filozofii i Objawieniu.
Filozofia to rozum, krytyczne i systematyczne rozwazania i refleksje dotyczace poznania
istoty i cato§ciowego rozumienia $wiata®®°. Objawienie zawarte jest w Pi§mie $§wietym,
przekazane ludziom przez Boga; jest w nim prawda potrzebna do zbawienia. Centralng
postacig Objawienia jest osoba Jezusa Chrystusa; jest On Slowem Bozym, trwajagcym
wcigz Objawieniem. Natomiast Tradycja sigga swymi korzeniami czasow apostolskich.
Jest ona przekazem tego, co Apostotowie otrzymali od Jezusa, czego nauczyt ich Duch
Swiety. Swicty Pawel Pisze: ,,Bog pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy" (1 Tm 2, 4), czyli Chrystusa Jezusa. Jest wigc konieczne, by Chrystus
byt gloszony wszystkim narodom i wszystkim ludziom?>*,

Biorac pod uwage temat niniejszej pracy warto podkresli¢, iz problematyke

dotyczaca kobiet podejmuje Pismo $w., Tradycja, filozofia. Ponadto zagadnienia te

248 W. Luzynski, Rodzina chrzescijaniska w nauczaniu Jana Pawlta II, Toruh 2015, s. 15.

249 T, Medrek, Nierozerwalnosé matzenstwa wedtug $wietego Jana Pawla II na podstawie wybranych
dokumentdw, ,,Studia Koszalinsko-Gorzowskie” (2017) nr 24, s. 130-131.

250 H, Schnadelbach, Filozofia. Podstawowe pytania, Katowice 1999, s. 57-58.

21 KKK 74.
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odnalez¢ mozna w papieskich dokumentach czy nauczaniu zwyczajnym (LG 25). Wazne
sg przemyslenia i refleksje teologiczne, ktore wnosza wiele warto$ciowych mysli, opinii
spostrzezen. Problematyka dotyczaca kobiet jest dla Kosciota waznym elementem
nauczania, gdyz ma przelozenie na uskutecznianie mito$ci blizniego. Ukazane we
wlasciwym $wietle kobiety, bez zbednych otoczek ideologicznych, to promocja ich
godnosci, pigkna i geniuszu.

Teolog katolicki, B. Haring (1912-1998)%2, pisze: ,W zadnej religii czy
$wiatopogladzie kobieta nie jest tak uwazana i szanowana, jak w chrzescijanstwie”?%,
Zatem kobiety otrzymaty od chrzescijanstwa zdecydowanie wyzsza pozycje, niz w czasach
starotestamentalnych.

Aczkolwiek Ksigga Rodzaju mowi o rownosci pici, to jednak w czasach przed
Chrystusem nie zawsze doceniano ich trud i1 wysitek na rzecz rodziny. Wowczas
dominowat patriarchat. W judaizmie bylo wazne, aby kobiety rodzity dzieci, dzigki czemu
ich rola stawala si¢ nieco wyzsza; kobietami bezdzietnymi pogardzano. Zony niewierne
kamienowano. Kobietom nie wolno bylo wchodzi¢ do $§wiatyni jerozolimskiej, ktorg
odbudowat krol Herod. Mogly one natomiast sta¢ za wysokim murem. Zagadnienia
obyczajowe to rowniez dyskryminowanie kobiet, np. biednych wdéw. Po wprowadzeniu
prawa lewiratu?®*, ubogim wdowom zylo si¢ znacznie lepiej. Kobiety w dawnym Izraelu
wykonywaty najwazniejsze prace domowe; oprocz opieki nad dzie¢mi, panie szyty
odzienie, melly zboze, nosity wode?®.

Kobiety izraelskie, oprocz wykonywania prac domowych, wykonywaty czasami
zajecia typowo meskie. Dobrym przyktadem (bardzo rzadkim), jest Debora, ktora z woli
Bozej zajmowata si¢ prorokowaniem, byla tez sedzia?>®. Czasy Jezusa Chrystusa zmieniaja
mentalno$¢ spoteczng; kobiety postrzegane sg przez pryzmat Ewangelii.

Chcac zrozumie¢ metodyke oceny kobiet przez Kosciot katolicki, warto odwotac
si¢ do szeroko pojmowanej tradycji chrzescijanskiej, gdyz jest ona niejako teologicznym

fundamentem tych kwestii. W Liscie $w. Pawla mozna odnalez¢é dwa, wydawaé by sie

252 podczas obrad II Soboru Watykanskiego B. Hiring byl ekspertem teologii moralne;j.

253 ], Majewski, J. Makowski, Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, Warszawa 2003, s. 49.

25 prawo lewiratu (nieformalne) — w judaizmie wdowe moze po§lubi¢ brat zmartego meza. Byt to rodzaj
asekuracji. Chodzilo o to, aby zapewni¢ ciagto$¢ rodu, por. H. Watkéwna, Kult zmartych w Indiach
starozytnych, Wroctaw 1973, s. 39.

2% N, Echivard, Kobieto, dz. cyt., s. 82.

26 Debora, ok. 1200 r. p.n.e., pochodzita z plemienia Naftalego (Rdz 5,1-5,31), por. Z. Borzyminska, R.
Zebrowski, Polski stownik judaistyczny. Dzieje, kultura, religia, ludzie, t. 1, Warszawa 2003, s. 39.
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moglo kontrowersyijne teksty?®’. Jednak po blizszej analizie okazuje si¢, ze mezczyzna i
kobieta sg sobie rowni. Dzieje chrzescijanstwa bylyby zapewne zupetie inne, gdyby nie
rola kobiet.

Jezus Chrystus zmienia diametralnie stosunek m¢zczyzn do kobiet. W tych czasach
nauczyciel nie mial prawa rozmawia¢ z kobietami, a kobiety nie mogly zosta¢ jego
uczennicami. Wymowny jest w tym wzgledzie obraz Chrystusa rozmawiajacego z
Samarytankg (J 4,5-42). Zapewne wywolalo to zdziwienie u Zydow oraz Apostotow.
Mistrz pokazal, ze traktowanie kobiet powinno byé zupehie inne. A. Pronzato?®® pisze:
,Jezus przekracza bariery, narzucone przez tradycje, konwenanse, wywraca do gory
nogami uprzedzenia”. Warto ponadto wspomnie¢ Mari¢ 1 Marte, do ktorych przybywa
Jezus z goscing (Lk 10, 38-42), Maryje, podazajaca za Jezusem na Golgote, kobiety
optakujace Jezusa niosgcego Krzyz (Lk 23,27), kobiety pod Krzyzem (Mk 15, 40-41), czy
wreszcie kobiety przy pustym grobie (J 20,11-18).

W Kanie Galilejskiej na weselu obecne byty kobiety, Jezus 1 Apostotowie (J 2,1).
Maryja jako pierwsza zauwazyla problem braku wina; to za jej przyczyng Jezus zdzialat
pierwszy cud (J 2,11). Zatem feministyczna interpretacja niektérych fragmentow Pisma
sw. wydaje si¢ by¢ atakiem na patriarchat, ktory wowczas obowigzywat, niz na troske
feminizmu o kobiety?>. Warto doda¢, iz feminizm radykalny i lewicowy odrzuca Bibli¢ —
oba Testamenty.

Nauczanie Jezusa bylo rewolucyjne i stanowilo wyrazng opozycje dla tamtej wizji
Swiata opartego na hierarchii seksualnej. Nauczanie to otwierato identyczne mozliwosci
rozwoju ducha dla me¢zczyzn i dla kobiet. Ponadto kobiety mialy podobne szanse w
dziatalno$ci wspolnotowej (Dz 2,17-21)?%°. Przekonanie, ze Duch Swiety zamieszkuje u
mezezyzn 1 kobiet stanowilo niejako fundament, na ktorym kobiety opieraly swoje
uczestnictwo w zyciu chrzescijanskim. Nauczanie Jezusa o kobietach stalo wyraznie w
opozycji do tradycji hellenskiej i judaistycznej. Odtad marginalizowane grupy (w tym
Kobiety), moga odwazniej uczestniczyé w zyciu spotecznym?®?,

Wraz z pojawieniem si¢ kultu maryjnego, godnos$¢ kobiety uznana zostala w
najwyzszym stopniu, niejako wylansowana. Ko$ciol w miar¢ syntetycznie ujal nauk¢ o

kobiecie w Katechizmie Kos$ciota Katolickiego: ,,Mezczyzna ikobieta sg stworzeni, to

257 »7ony niechaj beda poddane swym mezom” (Ef 5, 22); ”Mezowie, mitujcie Zony, bo i Chrystus umitowat
Kosciol” (Ef 5, 25).

258 A Pronzato, Kobiety, ktore spotkaly Jezusa, Krakéw 2013, s. 22.

259 Tamze, s. 79.

260 D, Sawyer, Kobiety i religie w poczqtkach naszej ery, Wroctaw 1999, s. 124.

261 Tamze, S. 132.
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znaczy chciani przez Boga, z jednej strony w doskonalej rownosci osoby ludzkiej,
a z drugiej strony, w ich byciu me¢zczyzng i kobieta. 'Bycie mezczyzng', 'bycie kobietg' jest
rzeczywisto$cig dobra i chciang przez Boga: mezczyzna ikobieta maja nieutracalng
godnos¢, ktora pochodzi wprost od Boga, ich Stworcy. Mezczyzna i kobieta maja taka
samg godno$¢, gdyz zostali stworzeni 'na obraz Boga'. W swoim 'byciu mezczyzng' i 'byciu
kobieta' odzwierciedlaja oni madroéé i dobro¢ Stworcy” 22,

Nauczanie Jezusa Chrystusa oraz dynamiczny rozwdj chrze$cijanstwa, to nic
innego, jak przesilenie duchowe w kregu kultury zachodniej, a pdzniej w innych czes$ciach
Swiata. ChrzeScijanstwo otwiera swoje podwoje dla osob slabych, represjonowanych,
marginalizowanych, w tym dla kobiet. Mowi si¢, ze chrzes$cijanstwo stalo si¢ ,religia
kobiet”?%, gdyz kobiety odegraly niezwykle wazna role w Ewangelii oraz w poczatkach
chrzescijanstwa. Nauka OjcoOw Kosciota zintensyfikowala my$l nad miejscem kobiet w
rodzinie, spoleczenstwie, w panstwie. Sw. Augustyn byt przekonany, ze kazda pte¢ ma do
wykonania inne zadania, jednak w godnosci mezczyzna 1 kobieta sg sobie rowni. Obie
plcie maja prawo do zbawienia?®*,

Nauka o grzechu pierworodnym na poczatku chrzescijanstwa byla bardzo istotna,
albowiem miata odniesienie do refleksji o miejscu kobiety w swiecie. Kobiety postrzegano
jako miejsce pokusy, jako zrodlo upadku czlowieka; czasami tez kobiety budzity strach,
obwiniano je o nieczystos¢. Panowalo przekonanie, ze me¢zczyzni wobec pokus

szatanskich sg znacznie silniejsiZ®®

. Chrzescijanska wizja kobiety od IV w., kiedy narastat
kult maryjny, zmienia swoje oblicze. Winy, jakie dotad cigzyly na kobiecie (sprawczyni
grzechu pierworodnego), zostaly zniwelowane. Pomimo stereotypowych obrazéw o
kobiecie, wcigz obecnych w spofecznosciach, w sredniowieczu wyrastajg wielkie kobiety,

jak choéby Hildegarda z Binden?®®®, ktora zauwazata istotng role kobiet w $wiecie?®’.

%62 KKK 369.

263 A, Mackowska, Obraz kobiety w komentarzach do Ksiegi Rodzaju $w. Augustyna, ,Verbum Vitae” (2011)
nr 19, s. 207-231.

264 Tamze.

%5 3. Petry Mroczkowska, Feminizm - antyfeminizm. Kobieta w Kosciele, Krakow 2012, s. 15-16. W
podobnym tonie pisze J. Delumeau, Grzech i strach: poczucie winy w kulturze Zachodu XII-XVIII w.,
Warszawa 1994, s. 795.

266 Papiez Benedykt X VI oglosil Hildegarde Doktorem Koéciota.

267 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna. Dzieje refleksji filozoficzno-spotecznej, Krakow 2001, s. 55-69.
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Akwinata odrzucil mysl, jakoby kobieta byta zrédlem grzechu i zta; widzial u niej
nizsze, konieczne dobro. Sw. Tomasz pisal: ,,jak na doskonato$é $wiata skladaja sie rozne
stopnie rzeczy, tak rowniez i na doskonato$¢ ludzkiej natury sklada sie r6zno$é ptei”?®e,

Biskupi Rzymu, szczegdlnie w czasach nowozytnych, podejmowali kwestie
kobiece. Mozna wymieni¢ Jana XXIII, ktory w encyklice Pacem in terris (1963), zachgcat
do promowania ruchu emancypacyjnego®®. Ojciec $wiety Pawet VI uczyt, ze kobieta i
mezczyzna uczestniczg w powszechnym kaptanstwie, posiadajg rowne prawa i obowigzKi
wyznawania wiary oraz dawania o niej $wiadectwa?’®,

Jan Pawel II najobszerniej wypowiadal si¢ na temat kwestii kobiecych. Wydat
szereg dokumentow, wyglosit wiele homilii, przemowien, oredzi. Teksty biblijne —
zdaniem Jana Pawla II — dajg wystarczajace podstawy do stwierdzenia réwnosci
mezczyzny 1 kobiety pod wzgledem czlowieczenstwa. Papiez pisat: ,,Oboje sa od poczatku
osobami w odroznieniu od otaczajgcego ich §wiata istot zyjacych. Niewiasta jest drugim ja
we wspolnym czlowieczenstwie?’:. Z tekstow biblijnych wynika, ze mesko$¢ i kobieco$é
to dwa sposoby bycia czlowiekiem, ze by¢ czlowiekiem oznacza by¢ stworzonym na obraz
1 podobienstwo Boze. A zatem zadna z plci nie jest obrazem Boga bardziej niz druga:
obrazem Boga w $wiecie jest ludzko$¢ ztozona zaréwno z mezczyzn jak i z kobiet?’2,

Benedykt XVI nie wydal zadnego osobnego dokumentu na temat kobiet. Niemniej
jednak do$¢ czesto poruszat te zagadnienia. Podczas migdzynarodowego kongresu Kobieta
i mezczyzna, czlowieczenstwo w swojej petni, Ojciec §wigty przestrzegal mezczyzny i
kobiety, aby nie roscili sobie autonomii czy samowystarczalnosci, gdyz zagraza to
zamknieciem si¢ w sobie. To z kolei prowadzi do przykrej samotnoséci?’>.

Benedykt XVI byl zatroskany o los kobiet na §wiecie, ktore w wielu miejscach
naszego globu sa dyskryminowane. Jednym z zagrozen jest postmodernizm 1 ideologia

gender; one to zaciemniajg rozumienie mezczyzny 1 kobiety. Ponadto neguja

chrzedcijanska wizje kobiety, rodzing, macierzynstwo i1 ojcostwo. Niektore ruchy kobiece

%68 Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 1. Zagadnienie 99 A 2, Odp., t. 7: Cztowiek, tt. P. Bietch, Londyn
2000, s. 180, por. M. Czekata, Apoteoza wstydu w filozofii sw. Tomasza z Akwinu, ,,Cztowiek w Kulturze”
(2002) nr 14, s. 211-212.

269 Jan XXII1, Pacem in terris, Watykan 1963, nr 141, [dalej: PT].

210 R, Szmydki, Kobieta w $wietle wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciola, ,,Ateneum Kaptanskie”
(1988) nr 474, s. 195.

211 Jan Pawet 11, List apostolski Mulieris dignitatem, Wroctaw 2004, nr 6 [dalej: MD].

212 W, Gubata, Kobieta w nauczaniu Jana Pawta II, W: Cztowiek drogq Kosciota. Moralne aspekty nauczania
Jana Pawla I, red. K. Gryz, Krakow 2004, s. 180-181.

213 Benedykt XVI Przeméwienie (9.02.2008), ,,.L' Osservatore Romano” 29(2008) nr 4, s. 20.
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podejmuje préby negowania komplementarno$ci mezczyzny i kobiety, a zrodia
chrzescijanskie wiaénie te komplementarno$é ukazujg?®’.

Franciszek, wzorem swoich poprzednikéw, mowit o godnosci kobiety, o jej roli w
zyciu rodzinnym, zawodowym, o roli w Kosciele. We wszystkich swoich wystgpieniach
bronit praw kobiet, przestrzegat przed stosowaniem wobec nich przemocy. Ojciec §wigty
Franciszek wypowiada si¢ o kobietach w bardzo cieptych stowach. Podczas homilii w
czasie Eucharystii papiez powiedzial: ,kobieta jest wielkim darem Boga, potrafigcym
wnosi¢ harmonig w $wiat stworzony”?’®,

Papiez Franciszek uczy, ze kobieta wnosi do $wiata harmoni¢ i cieplo. Bog
stworzyl kobiete po to, abySmy wszyscy mieli matkg. Niedopuszczalne sg jakiekolwiek
dziatania deprymujace 1 lekcewazace kobiety. Papiez powiedzial: ,Jesli wykorzystywanie
0soOb jest zbrodnig obrazy czlowieczenstwa, to wykorzystywanie kobiety jest czyms wiece]
niz przestepstwem 1 zbrodnig - jest destrukcja, niszczeniem harmonii, jakg Bog zechciat
nadaé $wiatu, jest cofaniem sie”?’®.

Podsumowujgc, najwazniejszymi zroédtami koscielnego nauczania o kobiecie jest
Objawienie 1 prawo naturalne. One bowiem ukazuja kobiete 1 mezczyzne jako rownych

sobie pod wzgledem godnosci, praw i obowigzkow. Wiele §wiatta do tych zagadnien wnosi

nauczanie papiezy, synodow i1 ogolnie rzecz biorac nauczanie teologiczne.

2. Godnos¢ kobiety

Termin godno$¢ (fac. dignitas hominis), pojawia si¢ w wielu kontekstach i wielu
naukach szczegdélowych. W etyce pojecie to wystepuje w deklaracjach jurydyczno-
prawnych. Wazne miejsce termin ten zajmuje w teologii, filozofii, w prawie, psychologii,
socjologii. J.J. Jadacki zauwaza, iz w sklad tego terminu wchodza nastgpujace okreslenia
(sposoby rozumienia godnos$ci): szlachetno$¢ jako godno$¢ osobista; czlowieczenstwo,
czyli godnoéé ludzka; dostojenstwo jako godnos$¢ zawodowa?'’.

Z kolei L. Wittgenstein podkresla, iz od strony jezykowej termin godno$¢ jest

nazwg syntaktycznie zlozong wielotreSciowa 1 wieloznaczeniowa, nawigzujaca myslowo

do okre$lonej rzeczywistosci?’®.

214 Tamze.

275 Franciszek, Homilia podczas Eucharystii w Domu Sw. Marty (09.02.2017), ,,.L'Osservatore Romano”
38(2017) nr 2, s. 38.

218 Tamze.

2173.J. Jadacki, Spér o granice jezyka, Warszawa 2002, s. 85-87.

278 |, Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, Warszawa 2008, s. 89.
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Wspolczesnie godnos¢ ma rézne znaczenia, ktore dos¢ czesto stoja do siebie w
sprzecznos$ci. Przyktadowo, Kosciot widzi godnos¢ u kazdego czlowieka z racji stworzenia
go przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (Rdz 1,26-27). Czlowiek jest osoba, a
zrodlem godnosci jest wylacznie prawo naturalne, a nie stanowione. Natomiast
szwajcarska organizacja ,,Dignitas” wskazuje, iz godno$¢ cztowieka moze ulec zmianie lub

44

utracie — nie jest ona niezalezna. ,,Dignitas” preferuje hasto: ,,godna $mier¢”, co ma
odniesienie do eutanazji, nawigzujac tym samym do godnoéci?’®.

Stownik jezyka polskiego definiuje godnos$¢ nastepujaco: godnos$¢ to poczucie
swojej wartosci, to szacunek dla siebie, duma, honor?®,

Natomiast Encyklopedia katolicka kwestie¢ godnosci omawia z szerszej
perspektywy, ujmujac czlowieka jako osobe w relacjach interpersonalnych, jednak
ostatecznie nakierowanych na Stwoérce. Godnos¢ ma tez w sobie relacje wartosciujacg do
siebie samego oraz do jakiejkolwiek grupy spotecznej. Samoocena (w pozytywnym
znaczeniu), motywuje czlowieka do czynow moralnie dobrych oraz uodparnia na formy
zniewalajace 1 manipulacyjne. Godno$¢ zaklada wewnetrzng wolnos¢, odpowiedzialno$¢
oraz podmiotowo$¢?8?,

Teoretyczne podstawy dotyczace godnosci korzystajg z zalozen metafizycznych,
antropologicznych, etycznych i teologicznych. Kazda dyscyplina wiedzy podejmuje nieco
inne kwestie, zajmujac si¢: wlasnoscig transcendentalnej ,,lub kategorialnej osoby,
warto$ci ontycznej osoby 1 jej powigzania z Bogiem i §wiatem o0sOb oraz zasady
konstytutywnej warto$ci moralnych”?282,

Precyzyjne zdefiniowanie godnosci jest kwestig trudng, gdyz nieco inaczej rozumie
si¢ fenomen czlowieczenstwa. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka podkresla, iz
wszyscy ludzie s3 wolni oraz réwni w prawach 1 w godnosci. Osoba ludzka posiada rozum
i sumienie, stad wobec innych musi postgpowaé¢ w duchu braterstwa, dlatego nikt nie moze
by¢ niewolnikiem lub pozostawaé w stanie stuzebnosci®®?,

Podobne definicje godno$ci ujmowane sa w ustawach zasadniczych w wigkszosci
panstw demokratycznych. Konstytucja RP definiuje to zagadnienie nastepujaco:

,Przyrodzona i niezbywalna godno$¢ cztowieka stanowi zrodlo wolnosci i praw czlowieka,

219 G. Hotub, Godnosé osobowa dziecka nienarodzonego, S. 11,
http://bc.upjp2.edu.pl/Content/1756/holub_grzegorz.pdf [dostep: 03.11.2019].

280 | Drawik, Godnosé, w: Stownik Jezyka Polskiego PWN, red. E. Sobol, Warszawa 1978, t. 1, s. 67.

281 7. Chlewinski, Z. Zaleski, Godnosé, w: Encyklopedia Katolicka, red. L. Bienkowski, Lublin 1989, t. V,
kol. 1231-1232.

282 \\. Piwowarski, Godnosé, w: Stownik Katolickiej Nauki Spolecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993
S. 54-55,

283 Art 4 Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka.
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jest ona nienaruszalna i jej poszanowanie oraz ochrona jest obowigzkiem wiadz
publicznych?®,

IT Sobdér Watykanski podjal wiele kwestii szczegétowych dotyczacych godnosci
cztowieka, co ma odniesienie do zagadnien historycznych zwigzanych z wojnami
$wiatowymi. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspotczesnym Gaudium et
spes stwierdza: ,,Poniewaz czlowiek ,,zostal stworzony na obraz Bozy, posiada godnos¢
osoby” (KDK 19)%8,

Katechizm Kosciota Katolickiego poucza: ,,Cztowiek (...) nie jest tylko czyms, ale
kims. Jest zdolny poznawac siebie, panowac nad sobg, w sposdéb dobrowolny dawac siebie
oraz tworzy¢ wspolnote z innymi osobami; przez laske jest powotany do przymierza ze
swoim Stworcg, do dania Mu odpowiedzi wiary 1 milo$ci, jakiej nikt inny nie moze za
niego da¢”?®,

Bioragc pod uwage powyzsze, godno$¢ posiada znaczenie uniwersalne oraz
ponadczasowe, gdyz pojecie to znat juz antyk. Natomiast chrzescijanstwo upowszechnito
ten termin, nadajac mu nowe znaczenie majace odniesienie do personalizmu?®’. Godno$¢
przystuguje kazdej osobie - od chwili poczgcia do $mierci.

Czlowiek w $wiecie przyrody zajmuje uprzywilejowane miejsce, ktore ma
odniesienie do godnos$ci opisywanej juz w Starozytnosci. Chodzi o relacje miedzyludzkie
osobowe, gdyz obowiazki i prawa wiaza¢ moga wylacznie osoby?®. Godnos¢ dotyczy
wszystkich ludzi, bez wzgledu na jakiekolwiek uwarunkowania: pte¢, rase, wyznanie, itp.
Arystoteles twierdzit, iz godnos¢ jest cnota, szlachetnoscia, godziwoscig; wynika ona z
ludzkiej natury, jest naturalnym atrybutem, istotg czlowieczenstwa. Godnos¢ jest darem
Boga dla osoby Iludzkiej, ktéra powinna by¢ ciaggle aktualizowana i doskonalona w
dziataniu®®,

Godno$¢ w swoim rdzeniu wigze si¢ nierozerwalnie z ludzka naturg. Stanowi ona

podstawowa 1 fundamentalng wartos¢ w zyciu kazdego czlowieka. Termin godno$¢

284 Art 30 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z dn. 2 IV 1997 r., Dz.U. 1997, Nr 78 poz. 483.

285 7Zagadnienia zwigzane z godnoécig czlowieka odnalezé mozna w nauczaniu papiezy i soboréw: Jan XXIII,
Mater et magistra (1961), Pacem in terris (1963); Pawet VI Humanae vitae (1968), i Jan Pawet II:
Redemptor hominis (1979), Veritatis splendor (1993), Evangelium vitae (1995), Laborem exercens (1981).
26 KKK 357, por. 1703, 1738. Katechizm Kosciota Katolickiego podejmuje problematyke godno$ci
cztowieka 41 razy, H. Koch, Godnosé¢ cztowieka — niezbywalnym prawem i fundamentem tadu spotecznego,
“Perspectiwa” (2007) nr 1, s. 92.

287 personalizm — w centrum jest czlowiek, a nie spoteczenstwo. Istotna jest wigz osobowa czlowieka ze
swoim Stworca.

28 A, Dylus, Godnosé cztowieka: fundament wartosci europejskich, ,,Teologia i Cztowiek” (2004) nr 3, s. 11.
289 |, Kaczmarek, Godnos¢ i prawa czlowieka w nauczaniu Jana Pawla II, ,Chrzescijanin w Swiecie”
(1981), nr 5, s. 22.
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oznacza poczucie wlasnej wartosci oraz swiadomos¢ szacunku do siebie. Z terminem tym
taczy si¢ honor, reputacja, duma, dostojenstwo. Czlowiek godny to ten, ktory zashuguje na

29 W literaturze przedmiotu wyrdznia sie godno$é ludzka i osobistg. Godnoéé

powazanie
ludzka jest wartoscia majaca swoje odniesienie do czlowieczenstwa, do istnienia;
przystuguje ona kazdemu czlowiekowi, bez wzgledu na to, kim jest. Jest to wartos$¢
niestopniowana, zatem nie moze by¢ przyznawana za jakiekolwiek zastugi, dzialania,
zaniedbania — bez wzgledu na jakieckolwiek czynniki réznicujace ludzkos$¢. Z godnosci
ludzkiej wywodza si¢ prawa czlowieka, ktére odnajduja swoje miejsce w licznych

dokumentach panstwowych i migdzynarodowych?®?,

Problematyka godnosci ludzkie;j
budzi powszechne kontrowersje, albowiem prawo to dopuszcza do aborcji, eutanazji.
Natomiast godno$¢ osobista wigze si¢ z postawa konkretnego cztowieka, z jego czynami,
zashugami, pogladami. Godno$éé te mozna zaréwno uzyskag, jak i utraci¢%?,

Tradycja teologiczna potwierdza, ze pierwszym, podstawowym 1 ostatecznym
zrodlem godnosci osoby ludzkiej jest sam Bog?®. Jan Pawet II zwracal uwage na
antropologi¢ chrzescijanska, ktora jest jednym z dzialow teologii. Antropologia ta widzi
Boga jako Osobe, Boga zywego, ktory ciagle dziata w Historii Zbawienia. Papiez
podkreslal, ze wilasciwy obraz Boga jest powigzany z wilasciwym spojrzeniem na
cztowieka; wypaczony obraz Boga daje wypaczony obraz czlowieka i prowadzi do:
materializmu praktycznego, indywidualizmu, utylitaryzmu i hedonizmu. Ojciec Swigty
nauczal, ze zrodlem godnosci osoby ludzkiej jest wylacznie Bog 1 w Bogu mozna te
godno$¢ pozna¢. Nierozerwalny zwigzek czlowieka z Bogiem nalezy do istoty
cztowieczenstwa. Poprzez Stworzenie, Wcielenie i Odkupienie Bog wywyzszyt czlowieka,
czyniac go swoim obrazem. Chcac poznaé czlowieka, wpierw nalezy poznaé¢ Boga®%,

Ze wzgledu na niezbywalng godno$¢, osoba ludzka powinna by¢ zawsze warto$cia

najwazniejsza 1 podstawowa. Czlowiek ma by¢ ,.celem”, nie ,,$rodkiem”; ,,podmiotem”,

nie ,,przedmiotem”; punktem wyjscia, nigdy przerwa na drodze do finatu swojego zycia —

290 |_, Cian, Kobieta: osoba tworcza i niepowtarzalna, Warszawa 1997, s. 31.

291 Osobliwe miejsce dotyczagce godno$ci czlowieka uwidocznione jest w wielu ustawach zasadniczych
wspoltczesnych panstw, w Traktacie o Unii Europejskiej, Traktacie Lizbonskim, w Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka Organizacji Narodow Zjednoczonych (ONZ). Wspoétczesnie rozumienie godnosci
uksztaltowalo si¢ wskutek refleksji nad filozofig |. Kanta — zrédlem godnosci jest wolnos¢ wynikajaca z
przynaleznosci cztowieka do porzadku moralnego, por. S. Jedynak, Godnosé, w: Slownik etyczny, S.
Jedynak, Lublin, 1990, s. 84.

292 M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka: prawa cztowieka w $wietle ich miedzynarodowej ochrony,
Lublin 1999, s. 14.

293 Jan Pawet II, Homilia, Kazdy czlowiek ma swojg przyrodzong godnosé, ktéra wigze sie z tym, Ze jest
osobg, to znaczy istotq obdarzong rozumem i wolng wolg; Gtod sprawiedliwosci nie moze by¢ Zrodlem
nienawisci, Homilia w Saint Denis, ,,L'Osservatore Romano” 1(1980) nr 1 (1), s. 10.

294 K, Lubowicki, Duchowosé¢ matzeniska w nauczaniu Jana Pawla 11, Krakow 2007, s. 47-48.
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w kazdej sferze. Szacunek dla czlowieka i1 jego godnosci winien stanowi¢ podstawowe
kryterium podczas rozstrzygania wszelkich nieporozumien i konfliktow. Podczas sporow,
antagonizmow, dyskusji, powinny by¢ zawsze zachowane jego podmiotowe prawa, w tym
prawo do godnosci kobiety i mezczyzny?®.

Kobiety niemal od zarania dziejow funkcjonowaly w cieniu mezczyzn; wszelkie
dylematy $wiata rozwigzywali m¢zczyzni. Oni najczgsciej zajmowali eksponowane i
najwazniejsze funkcje, stanowiska. Mezczyzni byli kierownikami, szefami, gdyz byli
lepiej wyksztalceni od kobiet. Sa od nich silniejsi fizycznie. Panie w pewien sposob

% Do czasOw

oddzialywaly na mezczyzn jedynie w zyciu prywatnym, rodzinnym?
pojawienia si¢ chrzeScijanstwa, kobiety, rowniez dzieci 1 niewolnicy, stanowity
peryferyjng i marginalng role. Czesto byty traktowane niegodziwie i skandalicznie?®’.
Waznym czynnikiem emancypowania si¢ kobiet (od czaséw chrzescijanstwa), byta
panujaca wowczas wizja rychtego konca czasow. Panujacy dotad dos$¢ sztywny podziat rol
stracit na znaczeniu; na sile przybraly antymaterialne postawy, ktore daty kobietom spora
autonomi¢. W miar¢ czasu stabnie wizja rychtego konca czaséw, a chrzescijanstwo
przybiera posta¢ instytucjonalng. Walka z chrzes$cijanstwem wymusita tworzenie si¢ tak
zwanych komun, posiadajacych hierarchiczng strukture. Kwestie emancypacyjne zeszty na

dalszy plan?%®

, a nawet byly postrzegane jako =zagrozenie dla milodego wowczas
chrzescijanstwa. W site urost ustrdj patriarchalny. Ten czas chrzescijanstwa tworzy druga
doktryng dotyczaca pici; trwal on az do czasow wspotczesnych. W tej doktrynie dato si¢
zaobserwowa¢  wspolistnienie  modelu  $§wiata  grecko-romanskiego <z = wizja
arystotelesowska — wraz z teologiczng nadbudowg. Ten stan trwal do okresu rewolucji
technicznej, moralnej, spotecznej XVIII wieku. W tym tez czasie pojawily si¢ pierwsze,
zorganizowane rozne ruchy, ktore akcentowaly potrzebe zmian w postrzeganiu kobiety, jej
roli w $wiecie, znaczenia i godno$ci®®®. Panie coraz odwazniej wypowiadaty sie o swoich
prawach, uprawnieniach. Ko$ciot nie sprzeciwiat si¢ tym ruchom i nie pozostal obojetny

wobec rozszerzajacej si¢ fali feminizmu; starat si¢ wydobywaé z niego te tresci, ktore

zashiguja na uznanie, maja zywotne znaczenie dla kobiet, niosg jakies religijne przestanie,

295 T, Borutka, Nauczanie spoleczne Papieza Jana Pawla II, Krakdw 1994, s. 44-48.

2% E. Gornikowska-Zwolak, Mysl feministyczna jako nurt rozwazan w pedagogice spotecznej, Mystowice
2006, s. 42.

297 ). Wysokinska, Heloiza — humanistka harmonii, w: Duchowosé i religijnos¢ kobiet dawniej i dzis, red. E.
Pakszys, L. Sikorska, Poznan 2000, s. 47-48.

2% D, Sawyer, Kobiety i religie w poczqtkach naszej ery, Wroctaw 1999, s. 145.

29 T, Borutka, Godnos¢ i postannictwo kobiety. Kobieta w nauczaniu Jana Pawfa II, Krakéw 1995, s. 12-13.
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np. w zakresie godnosci osoby ludzkiej, spelnienia moralnego, osobowego, nawigzujacego
do niezbywalnej godnosci.

Z chrze$cijanskiego punktu widzenia spetnienie osobowe jest dobrem moralnym,
polegajacym na harmonijnej aktualizacji wszystkich tkwigcych w cztowieku talentow
danych i zadanych mu przez Stwoércg. W odczytywaniu i realizacji Bozego powolania
czlowiek odnajduje osobowe speinienie jako efekt swojego zjednoczenia z Bogiem we
wspotpracy z Nim. Obraz kobiety wylaniajacy si¢ z dokumentéw Kosciola jest klarowny:
o godnosci kobiety stanowi jej przynalezno$¢ do Stworcy. Kobieta w opcji chrzescijanskie;]
rozumie znaczenie i sens bycia kobieta. Swiadomo$é obdarowywania zyciem rodzi w niej
rado$¢ i wdziecznos¢. W dziele przekazywania zycia jako wspoltworczyni®®, kobieta
podejmuje wspolprace ze Stworca®l. Wyrazem tej wspolpracy jest zycie ukierunkowane
na bezinteresowny dar z siebie, stuzba innym3°2.

Fundamentalng kwestig dotyczaca godnosci kobiety (rowniez mezczyzny), jest fakt
stworzenia ich przez Boga jako ,korony” stworzenia. M¢zczyzna i kobieta sg sobie rowni,
aczkolwiek zroznicowani sg plcig. W teologii $w. Tomasza mezczyzna, jak i kobieta sg
obrazem Boga; obraz ten bowiem dotyczy nie ciata, ale ducha ludzkiego i natury
intelektualnej, co do ktorych oboje sg sobie réwni. W oparciu o §w. Augustyna wykazuje
sig, ze rowniez samo cialo ludzkie jest $ladem obrazu Boga w duszy>®.

Dla udzielenia odpowiedzi Kos$ciota katolickiego na przytoczone powyzej postulaty
mozna postuzy¢ si¢ fragmentami takich dokumentow papieskich, jak: List do rodzin
Gratissimam sane (1994), List do kobiet A ciascuna di voi (1995), List apostolski o
godnoéci i powolaniu kobiety Mulieris doignitatem (1988), adhortacja apostolska
Familiaris consortio (1981), oraz dokumentu soborowego Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w swiecie Gaudium et spes (1965). Sa to dokumenty reprezentatywne. Zawarta w
nich nauka Kos$ciota o kobiecie jest koherentna. Wskazania moralne obecne w Biblii, a
szczegblnie w pismach Nowego Testamentu, dotycza sposobu realizowania
czlowieczenstwa przez osobe — przeciwnie do genderyzmu, selfizmu, postmodernizmu i

innych ideologii zwigzanych z dziatalno$cig ruchu feministycznego%.

300 Kobieta jest wspottworczynig (tac. concreator); czlowiek istnieje we wzajemnych relacjach — w
stworzonych przez siebie rzeczach oraz w umystach innych ludzi, por. J. Lukaszynski, Inkontrologiczna
koncepcja wzajemnosci, ,Nauki Spoteczne” (2013) nr 1, s. 112-131.

301 Kobieta w sposob wyjatkowy podejmuje wspotprace ze swoim Stworca (tac. creator), a szczegélnie w
dziele przekazywania zycia.

302 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 61-62.

303 ], Bujak, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Wspétczesny feminizm w poszukiwaniu tozsamosci kobiety,
»Studia i Rozprawy” (2014) nr 37, s. 43.

304 D. Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 62-63.
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Kobieta w chrzescijanskiej, teologicznej antropologii jest istotg cielesno-duchowa,
realizujaca siebie w wymiarze doczesnym, nadprzyrodzonym i wiecznym, stworzonym z
miloéci®®. Wskazujac na powyzsze, Kosciot katolicki udowadnia, ze zensko$é w takim
stopniu jak meskos$¢, chociaz w sposdb odmienny, realizuje czlowieczenstwo. Kobieta i
mezezyzna s3 jednoscig w réznorodnosei i sg rowni w godnosci. Dlatego kobiety maja
prawo by¢ dowartosciowane jako zony, matki i gospodynie domowe, tak jak widzi je
chrzedcijanstwo. Wysitek, jaki wkiadaja, by podtrzyma¢ rodzing, nie moze by¢
niezauwazony w §wiecie, nieszanowany przez mezczyzn, feministki 1 instytucje prawa
rodzinnego®®.

Jan Pawet Il w swoim nauczaniu, a dotyczacym kobiet, siegal do zrdédet ich
dyskryminacji, aby w ten sposdb budowaé¢ nowag S$wiadomos$¢ Kosciota, niejako od
podstaw. Ojciec $wigty byt przekonany, ze warunkiem zapewnienia kobietom
odpowiedniego miejsca w spoleczenstwie 1 Kosciele jest podjecie refleksji dotyczacej
kondycji m¢zczyzny 1 kobiety, jednak w odniesieniu do osoby, a nie funkcji i roli (Jan
Pawet I, Posynodalna adhortacja o powotaniu i misji swieckich w Kosciele i w Swiecie
dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II). Kosciot podejmujac rewizje swoich
schematéw myslowych ma na uwadze godnos$¢ kobiety, ktéra wyptywa z samych zrodet
stworzenia. Ko$cidt powinien by¢ pierwszym i1 najwazniejszym srodowiskiem promowania
kobiecosci. Jan Pawet 11 twierdzit, iz akcentowanie u kobiety jedynie macierzynstwa jest
niewltasciwe. Kobieta, tak jak mezczyzna, jest obrazem Boga. Jej godnos¢ nie odbiega w
niczym od godnosci mezczyzny®®’.

Teksty biblijne ukazujg kobiete pelna godnosci, madrosci, sity wewngtrzne;,
rozwagi, roztropnosci i zdecydowania, a przy tym wdzigku i radosci. Swiadoma celu i
zadan w swym zyciu odkrywa 1 realizuje swoje powolanie do bycia szczg¢sliwa. Sa to
prawdziwe wartosci tkwigce w kazdej kobiecie, a czgsto utracone i bez mozliwosci
rozwoju, W swoisty sposob ponizane i bez szans na ujawnienie si¢ we wspOlczesnym
Swiecie. Obraz kobiety $wiadomej swego czlowieczenstwa, godnosci, a zarazem
powotania oraz miejsca i roli w $wiecie wytania si¢ takze z biblijnych opisOw niewiast

wystepujacych zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie®®. Duchowos¢ i cielesnosé

305 Benedykt X VI, Deus caritas est, Krakow 2006, s. 3-4 [dalej: Dce].

306 D, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 64-65.

307 \W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 36-37.

308 Szereg zagadnien dotyczacych kobiet ukazanych w Biblii prezentuje J. Baldock, Kobiety w Biblii,
Warszawa 2008; A. Ohler, Maryja, matka Jezusa, w: Postacie kobiet w Biblii, red. A. Ohler, Krakow 1996, s.
127-130; E. Adamiak, Kobiety w Biblii. Stary Testament, Krakow 2006; E. Ehrlich, Problem kobiety w
Pismie Swietym, w: Vademecum Biblijne, red. S. Grzybek, Krakow 1991, s. 315—327.
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sa w nich ze sobg powigzane, aczkolwiek wigksze znaczenie przypisuje si¢ picknu duszy,
wartosciom trwatym, nieprzemijajacym, takim jak dobro¢, powsciggliwos¢, skromnos$é,
wrazliwo$¢, intuicja, ofiarnos¢, stalo$¢. Kobieta posiada wrodzona, wszczepiong godnosé
osoby ludzkiej, zatem ma prawo realizowaé si¢ we wszystkich wymiarach
czlowieczenstwa; ma prawo rozwija¢c swoje umiejetnosci zawodowe 1 zdolnosci
intelektualne. Jan Pawet II moéwil wskazuje na funkcjonowanie kobiety i jej geniuszu w
zyciu spolecznym, co w szczegdlny sposob odnosi do jej rOwnoprawnego z mezczyzng
istnienia, a czestokro¢ wrecz zaistnienia wobec sytuacji dyskryminacji, wyzysku,
przemocy, pogwalcenia praw kobiet®%°,

W tym znaczeniu Kosciol sprzeciwia si¢ stereotypowym wizerunkom kobiety
ukazywanym w mediach. Kobieta posiada godnos¢ dziecka Bozego, dlatego nie wolno jej
przedstawia¢ w nienaturalnym obrazie, wypaczajacym jej cielesnos¢. Znaczenie kobiet w
kulturze i spofeczenstwie polegatoby na przekraczaniu tego, co stereotypowe i naznaczone
przyktadaniem meskiego standardu do natury czlowieka pici zenskiej — kobiety.
Propozycja spojrzenia na kobiet¢ z chrzescijanskiego punktu widzenia, czyli w sposob
pehiejszy, otwarty, a zarazem z szerszej perspektywy sytuuje ja we wszystkich sferach
zycia na rowni z me¢zczyzng, bez koniecznosci dyskutowania na temat wyzszosci jednej
plci nad druga, ale z poszanowaniem niezaprzeczalnych rézni¢ miedzy nimi oraz
wzajemnej godnosci®,

Godnos¢ kobiety polega na rdwnosci z mezczyzng, na niesieniu sobie wzajemnie
pomocy, co bylo wyraznym nakazem Stwoércy. Kobieta niejako zapelnia mezczyznie
pustke, co wida¢ w biblijnym obrazie stworzenia. Samotny Adam otrzymuje pomoc; odtad
o cztowieku mozna moéwic, ze stanowi on jednos$¢ 1 nierozigczng catosé, dlatego jest on w
stanie wykonywaé wszystkie zadania powierzone przez Boga. W tym obrazie nie widaé
walki pfci, lecz che¢ wspolpracy. Dopiero po grzechu pierworodnym pojawia si¢ pomiedzy
kobietg a me¢zczyzng dysonans, ktory trwa do dnia dzisiejszego. Grzech to egoizm oraz
che¢ panowania. To zepsute relacje pomiedzy kobieta a me¢zczyzng. Niemniej jednak na
kartach Biblii nie odnajdziemy zachegty do ponizania kobiet, do ich deprecjonowania.
Wrecz przeciwnie, autorzy tekstow biblijnych podkreslaja wielka godno$¢ kobiety, ktorej

Bog przeznacza unikalne zadania do wykonania. Jest to na pewno macierzynstwo i

309 J, Kupczak, M. Zboralska, Czym jest ,,nowy feminizm” Jana Pawta II?, Krakow 2010, s. 66-67. Szerzej
na temat ,,nowego feminizmu” w dalszej czg$ci pracy.
810], Kupczak, M. Zboralska, Czym jest, dz. cyt., s. 67.
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scalanie milo$cig rodziny. Jednak to nie wszystkie zadania dla kobiety. Ona jest
peloprawnym obywatelem wszystkich ludzkich spotecznosci®!t,

Pan Bog nie poniza jednych ludzi, a wywyzsza innych; wszyscy wobec Stworcy sa
rowni, tak samo kochani, posiadajg takg samg godno$¢. Pan Jezus powiedzial: ,(...) nie ma
juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,28).

Tradycja chrzescijanska to teologiczny fundament nauczania Kosciola. Jezus
Chrystus wnidst do 6wczesnego swiata wrecz rewolucyjne postrzeganie ptci. W pewnym
sensie burzy dotychczasowy tad, ktory byl oparty na hierarchii seksualnej®'?. Jezus uczy,
ze kobieta 1 mezczyzna maja takie samo prawo do rozwoju, mogg realizowac si¢ podobnie,
rowniez na poziomie duchowym, uwzgledniajac godno$é osoby ludzkiej. Duch Swiety
zostal wylany na m¢zczyzn 1 kobiety, stad przekonanie, ze kobiety moga uczestniczy¢ w
nowym ruchu religijnym — w chrzescijanstwie. Pan Jezus zrywa dotychczasowe tradycje
judaistyczne 1 hellenskie, w ktorych kobieta byla drugorzedna wobec mezczyzny. Pojawia
si¢ nowa jakos¢ w postrzeganiu kobiet, ktoérg uwiarygadnia swoja osobg Bog.
Marginalizowane przez patriarchat dotad kobiety (réwniez dzieci i niewolnicy), wynosi na
nowo Chrystus do wasciwej im przyrodzonej godnosci®.

Losy kobiet, uwzgledniajac ich przyrodzong godno$¢ potwierdzong przez
Chrystusa, ksztaltowaly si¢ w cieniu patriarchatu. Niemniej jednak w Kosciele kobiety
byty postrzegane z wiasciwg optyka. Przelomowym wydarzeniem byt pontyfikat papieza
Jana XXIII i jego encyklika Pacem in terris (1963). Ojciec $wiety mocno akcentuje
godno$¢ kobiety, piszac: ,,Udziat kobiet w zyciu publicznym jest juz faktem dokonanym i
oczywistym™*. Nauczanie to potwierdza II Sobér Watykanski oraz Jan Pawel II, we
wczeéniej wspomnianych dokumentach®®.

Analizujac problematyke dotyczaca godnosci kobiety w ujeciu chrzescijanskim,
nalezy wspomnie¢ encyklike Jana Pawta IT Evangelium vitae (1995). Papiez postuluje, aby
feminizm nie na$ladowal maskulinizmu, nie wzorowal si¢ na mezczyznach. Nowe
odniesienie do kobiet powinno zaakcentowa¢ geniusz kobiety, ktory przejawia si¢ we

wszystkich aspektach zycia. Kobiety nie powinny do$wiadcza¢ jakichkolwiek przejawow

811 R, Tyénicki, Chrzescijanska wizja kobiety, ,,Stowo Prawdy” (1996) nr 7-8, s. 13.

812 M. Bierca, Mistyka typu ludowego. Kobieca poboinosé maryjna w swietle teologii feministycznej, W:
Kobiety i religie, red. K. Leszczynska, A. Koscianska, Krakéw 2006, s. 34-35.

313 M. Bierca, Mistyka, dz. cyt., s. 35.

314 PT 41, por. J. Makowski, Kobiety uczq Kosciél, Warszawa 2007, s. 11.

315 R. Tyénicki, Chrzescijariska wizja, dz. cyt., s. 15.
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dyskryminacji®®

, gdyz w godnos$ci z mezczyzng sg rowne. Kobieta posiada przyrodzong i
niezbywalng godno$¢ potwierdzong przez Boga, zatem nikt nie ma prawa tej godnos$ci
kobietom odbierac.

Jezus Chrystus w swoim nauczaniu wielokrotnie podkreslal godno$é kobiety.
Stowami ewangelisty Marka powiedzial, ze przyszedt wypetni¢ dotad obowiazujace Prawo
(Mk 5,1). Chodzi o to, ze Jezus to Prawo, przede wszystkim moralne, udoskonalit oraz
uzupetil. Odrzucit tak zwang suchg litere, ktora nie zawierala w sobie milosci 1
mitosierdzia. Taki stan byl przyczyna wielu ludzkich cierpien, w tym kobiet. Jezus w
swoich wypowiedziach przejawial szacunek do kobiet, mowit o ich godnos$ci, bioragc tym
samym w obron¢ kobiety przesladowane, krzywdzone, lekcewazone przez faryzeuszy 1
uczonych w pismie. W sposob szczegdlny fakt ten jest uwidoczniony w ,,poprawce” do VI
Przykazania (Mt 5,28). Mezczyzna nie ma prawa traktowacé kobiety przedmiotowo, ale
podmiotowo, z szacunkiem, godnoscig, mitoscig. Jezus zabronit ukamienowania kobiety
pochwyconej na cudzotostwie (Mt 5,32). Jezus odpuszcza grzechy jawnogrzesznicy,
pokazujac tym samym, jaki ma szacunek do grzesznika, do grzesznej kobiety, ktore w tym
czasie zabijano (duszono, kamienowano). Nieprzyjaciele Jezusa szemrali, ze jest on
.przyjacielem grzesznikow>Y’.

W swoim nauczaniu Jezus Chrystus ukazal wyraznie godnos$¢ kobiety, ktora ma
niezbywalne prawa z racji cztowieczenstwa. Wiele kobiet w czasie jezusowego nauczania
Ltowarzyszyly Mu 1 ustugiwaty (Mk 15,41). Najbardziej jaskrawym przyktadem godnosci
kobiety w rozumieniu chrzes$cijanskim jest zycie Maryi — Matki Jezusa. Ona to, zwykla,
uboga kobieta, urodzita Zbawiciela. Jezus pod Krzyzem oddat Maryi Kosciot pod opieke.
Maryja stala si¢ wigc Matka Kosciota, Maryja, ktérej zydowskie Prawo odmawiato
wszelkich praw. Jezus Chrystus pokazat, ze Maryja posiada wielkg godnos$¢, a wraz z Nia,
wszystkie pozostale kobiety>8,

Podsumowujac, chrzes$cijanska wizja kobiety opiera si¢ na dziele stworzenia,
Tradycji oraz mysli teologicznej. Czlowiek to mezczyzna i kobieta stworzeni na obraz i
podobienstwo Boze (Rdz 1,27), zatem s3 sobie rowni w godnosci, prawach,

uprawnieniach, obowigzkach. Kobieta z uwagi na swoja pte¢ ma do spehienia inne

zadania niz me¢zczyzna, co czyni ja wregez bardziej godng szacunku, powazania, estymy.

316 Tamze.

817 D. Sawyer, Kobiety i religie, dz. cyt., s. 78-79. Na temat grzechu cudzotéstwa pisze miedzy innymi: B.
Polok, Nierzqd, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz, t. XIII, Lublin 2010, kol. 1194-1197.

318 M. Bierca, Mistyka typu ludowego. Kobieca poboinosé maryjna w swietle teologii feministycznej, w:
Kobiety i religie, red. K. Leszczynska i A. Ko$cianska, Krakéw 2006, s. 126-128; por. J. Drozd, Maryja
matka Boga i matka nasza, Warszawa 1989, s. 59; J. Grodzki, Maryja, Warszawa 1969, s. 19-20.
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Papiez Jan Pawel II w LiScie apostolskim Mulieris dignitatem (1988) pisak:
,,Godno$¢ kobiety wigze si¢ $cisle z miloScig, jakiej ona doznaje ze wzgledu na samag
kobieco$é i rownoczeénie z mitoscia, ktora ona ze swej strony obdarza” 31°. Najbardziej
wymownym przyktadem godnosci kobiety jest Maryja, Matka Kosciota. Ona to
najdobitniej 1 najpigkniej $wiadczy o godnosci kobiety w ogole. Kosciot uznaje i szanuje
godnos$¢ 1 wielkos¢ Maryi, ktéra jest najdoskonalszym wzorem matki, zony oraz

kobiecosci.

3. Powolanie kobiety

Pojecie powotania nie pojawia si¢ expressis derbis w pismach filozoféw, niemniej
jednak jest ono obecne w ich rozwazaniach. Mowig oni wielokrotnie o zadaniach 1 celach
indywidualnego czlowieka, obowigzkach stanowych, sensie zycia, powinnosciach 1
prawach czlowieka. To wszystko mozna odczyta¢ jako egzystencjalne powotanie
cztowieka. Trudno jest sformutowa¢ jednolita koncepcje powolania osoby ludzkiej
akceptowang przez wszystkich czy cho¢by wigkszos¢ filozofow. Jest to niemozliwe,
poniewaz istotnie rdzne s3a koncepcje czlowieka w poszczegdlnych koncepcjach
filozoficznych. Idea powotania jest pochodng wobec filozoficznej antropologii. Bogactwo
filozoficznych koncepcji cztowieka jest zauwazalne wspolczesnie®?,

Powotanie (tac. vacatio, zapraszanie, zwolywanie, wolanie); jest to osobliwa
sktonno$¢ czlowieka do wykonywania jaki§ waznych zadan lub zawodu. Nalezy
podkresli¢, iz istotg powotania w znaczeniu chrzescijanskim, wynikajagcym z chrztu, jest
specyficzna relacja cztowieka z Bogiem, przy czym wpierw Bog wybiera konkretng osobe,
zlecajac jej okreslong misj¢. Osobliwym symptomem powotania w Kosciele jest sakrament
kaptanstwa®?!, Powotanie do kaplafistwa — przypomina Jan Pawet II — jest jednocze$nie
darem i tajemnicg*?,

Powotanie chrzesdcijanskie jest zawsze darem Boga dla grzesznego czlowieka, jest

ono tez wyzwaniem i misja, domagajacg si¢ zdecydowanej odpowiedzi. Powotanie nie jest

wyroznieniem za jakiekolwiek zastugi. Jan Pawet II wymienia nastgpujace rodzaje

319 MD 29.

320 3, Kowalczyk, Powotanie cztowieka w oczach filozoféw, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” (1995) nr 1,
s. 17.

321 S, Harezga, Powolanie, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Gigilewicz, Lublin 2012, t. XV, kol. 142-144
322 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. Kingi (Stary Sgcz, 16.06.1999), w:
Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia i homilie, Krakow 2005, s. 1172,
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powotlania: kaplanskie, do malzenstwa i rodziny, zycie konsekrowane oraz zycie w
323

pojedynke

Istota powotania zawiera si¢ w etymologii tego stowa: ,,Po-wotanie”, czyli czyjes$
wezwanie, wotanie. Mozna w nim zauwazy¢ relacje wotajacego do wolanego, przy czym
wazne jest nie tylko wezwanie, ale tez oczekiwanie i nadzieja na odpowiedz. W
chrzedcijanstwie powoluje Bog, a odpowiada czlowiek, ktory obdarowany zostat
wolnoscig, rozumiem i sumieniem. Powotlanie wytycza zyciowe drogi chrze$cijan —
mezczyzn i kobiet. Swiety Pawet pisze: ,,W Nim bowiem wybrat nas przed zalozeniem
Swiata, aby$my byli $wieci 1 nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,3-5). Zatem powolanie
to roéwniez wybranie. Warto podkresli¢, iz powolanie posiada rdzne przejawy: powolanie
chrzescijanskie, $wieckie, do zycia w rodzinie 1 malzenstwie, do zycia duchowego,
powolanie m¢zczyzny 1 kobiety.

Realizacja powolania, a szczegodlnie kobiety, wigze si¢ prawie zawsze z pewnym
poswieceniem. Od samego poczatku, od stworzenia cztowieka, powotanie kobiety trwale
zostato zwigzane z plodnoscia, ktora jest Bozym darem, przywilejem nadrzednym kobiety-
matki (por. Rdz 1,28; Rdz 3,20; Rdz 16,1; 1Sm 1,9-13, Rdz 19,30-38, Rdz 21,6; 30-24)%*,

W drugim opisie stworzenia czlowieka (jahwistyczny), mezczyzna i kobieta sg
stwarzani oddzielnie. Mezczyzna stworzony zostat pierwszy, jego zadaniem jest
dogladanie 1 pielegnowanie rajskiego ogrodu, natomiast kobieta jest odpowiednig pomoca
dla me¢zczyzny. Adam 1 Ewa sg réwni godnosci, jednak inne sg ich powotania (Rdz
2,22)3%. Oboje sa wzajemnym darem dla siebie, chociaz ich role, wyglad, osobowo$¢,
cechy charakteru, sg inne.

J. Tecza-Cwierz twierdzi, ze kobiecy wyglad, sposob poruszania sie, glos, wyrazaja
wdziek oraz harmonig, ktorej nigdy nie osiagnie mezczyzna. Kobieta posiada jakby
wrodzong podatno$¢ na pickno ksztaltow, zapachow, kolorow. Ponadto jest wrazliwa na
pickno wewngtrzne: moralne, psychiczne oraz duchowe. Tymczasem $rodki masowego
komunikowania nie lansujg kobiet wrazliwych, madrych i skromnych. Ideatem dla mediow
jest kobieta niezalezna, wyzwolona, pigkna i seksowna3%,

Kard. S. Wyszynski, kierujac przed laty swoje stowo do kobiet zawarl w nim

symptomatyczng mysl, ktora jest wspotczesnie dobrze znana: ,,To tylko od ciebie zalezy,

323 Jan Pawet I, Przypatrzmy sie, bracia, powotaniu naszemu, 17 marca 1996, w: Listy Ojca Swietego Jana
Pawla Il do wszystkich Kaplanéw Kosciola na Wielki Czwartek, Krakow 1996, nr 2.
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325 K, Romanjuk, Matzenstwo i rodzina wedlug Biblii, Warszawa 1994, s.13.

328 J. Tecza-Cwierz, Godnosé i powolanie kobiet, ,,.Droga” (2014) nr 9, s. 12.

73



czy kto$ przed toba ukleknie, czy cie sponiewiera™?’. Sg to slowa wyjatkowo mocne,
wiarygodne, prawdziwe 1 wcigz aktualne. Tymczasem niektére kobiety nie szanuja swojej
godnodci, ciata. Brakuje im niejednokrotnie umiaru w ubiorze, stownictwie, zachowaniu.
Wydaje sig, ze $wiat oczekuje od kobiet skromno$ci i prawdziwego pigkna, nie
ukrywanego pod makijazem, strojami, nienaturalnosciami. Tylko czyste pigkno zachwyca,
ubogaca, promieniuje.

Wspolczesne kobiety stajg niejednokrotnie przed prawdziwym dylematem, jaki
proponuje im $wiat. Kobiety nie sg do konca przekonane, jakg wybra¢ droge zycia: kariery,
czy zony 1 matki. Tego typu alternatywa staje si¢ obecnie widoczna w niemal wszystkich
ruchach feministycznych. Podkresla si¢ 1 uwydatnia najczesciej antagonizm plci pomiedzy
kobietg pracujaca, a poswiecajaca si¢ swojej rodzinie. Dyskusje w tym wzgledzie bywaja
czasami bardzo ozywione, a wrecz gwattowne. Pojawiajg si¢ programy, strategie na rzecz
praw kobiet, ich powolania. Ruchy radykalne wzywaja kobiety do niezaleznosci;
tradycyjne do poswiecenia®?,

Kosciot katolicki oceniajagc powotanie kobiety sigga do skarbca Pisma $wigtego,
Tradycji 1 mysli teologicznej. Nie ma watpliwosci, ze Stworca powierzyt kobiecie wlasnie
poczatek zaistnienia czlowieka, rowniez Syna Bozego, narodzonego z niewiasty (por. Ga
4,4). Pan Bog powierzyt dzieje czlowieka, jego przysztos¢ kobiecie. Na poczatku kobieta
powstata z kosci megzczyzny (Rdz 2,22-23), pozniej role staty si¢ odwrotne — mezczyzna
rodzi si¢ z kobiety. To wyjatkowe powolanie oznacza, ze Pan Bég powierza jej
nadzwyczajng role, misje, czyli macierzynstwo. Odtad kobieta powinna by¢ dzielng
niewiasta (Prz 31,10), z ktorej promieniuje duchowa i intelektualna sita dla innych3%,
Kobieta jest pomoca dla megzczyzny i odwrotnie — m¢zczyzna znalazt w kobiecie wlasciwa
pomoc, wypehienie pustki.

Watek kobiet (i ich powotania), w nauczaniu Kosciota posiada krotka tradycje3.
Najobszerniej w tym wzgledzie wypowiedzial si¢ Papiez Jan Pawel I, a szczegdlnie we
wezesniej wspomnianym Liscie Mulieris dignitatem. Ojciec Swiety zarysowat obszerny
watek biblijny i teologiczny, rozpoczynajac swoja refleksj¢ od Ksiegi Rodzaju, a konczac

na Apokalipsie $w. Jana. Papiez scharakteryzowat spoteczne, duchowe 1 antropologiczne

327 Tamze.

328 T, Bajkowski, Stereotypy plci w zmieniajgcym sie spoteczerstwie, W: Edukacja wobec tadu globalnego,
red. T. Lewowicki, Warszawa 2002, s. 212-215.

329 S, Stefanek, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Ple¢ w Biblii, ,,Studia nad Rodzing” (1997) nr 1, s. 3-4.
330 ). Nagorny, Kobiecos¢ i meskosé w perspektywie powotania chrzescijanskiego. Czy napiecia i konflikty sq
nieuniknione?, w: Tertio millennio adveniente. U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000,
s. 64.
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dostojenstwo kobiety 1 jej rownouprawnienie z mezczyzng. W Kolejnych latach
podejmowat wielokrotnie kwestie zwigzane z powotaniem kobiety, jej geniuszu. Uczyl, iz
posiada ona niezastgpiong role w rodzinie, spoleczenstwie i w Kosciele. Macierzynstwo
przewija si¢ w wielu tekstach i stowach Jana Pawtla II, zwanego Papiezem Rodziny.
Kobieta, poprzez bezinteresowny i altruistyczne dar z siebie realizuje najpeiniej swoje
powotanie®?,

Bycie matka wigze si¢ z wyrzeczeniem, po§wieceniem, a czasami ofiarg®®?; wigze
sie ponadto z jej szczegdlnymi predyspozycjami: fizycznymi i psychicznymi. Pan Bog
obdarowat kobiet¢ osobliwg strukturg emocjonalng oraz dal jej mozliwos¢ odbierania
wielu bodzcoéw z Srodowiska. Kobiety potrafig znacznie lepiej niz mezczyzni odbierac
impulsy 1 sygnaty, np. w zakresie rozumienia specyficznych sygnatow glosowych. Wydaje
si¢, iz ma to zwigzek z potrzebg uslyszenia nawet bardzo cichego kwilenia dziecka. Wzrok
kobiety odbiera z otoczenia wigcej barw 1 zmian w $rodowisku. Jezeli chodzi o zmyst
wechu, to kobiety rowniez goruja nad mezczyznami®3,

Panie tatwiej dostrzegaja u swoich rozméwcoé4w stany emocjonalne, np. niepokoj,
smutek, rados¢. Ponadto u kobiet mozna dostrzec wigksze zdolnosci, np. do nauki,
znacznie wyzszy prog w zakresie zmystu dotyku 1 ogolnej wrazliwosci. Mozna potwierdzi¢
empirycznie, ze kobiety przewyzszaja znacznie mezczyzn pod wzgledem czutosci i
delikatnosci. Ma to zapewne zwigzek z potrzeba pielegnacji wattego ciala dziecka. Spora
réznice mozna zauwazy¢ w pracy mozgu kobiet — panie majg wigksze 1 liczniejsze
powigzania neuronowe potkul, dlatego cechuje je tak zwana intuicja emocjonalna,
przeczucie, zdolno$¢ przewidywania, ,,5z0sty zmyst’3%,

Powotanie kobiety wigze si¢ z jej sferg fizyczng i emocjonalng, co mozna zauwazy¢
na przyktadzie udanych zwigzkéw matzenskich, do ktérych wnosi uczucie, wrazliwo$¢ 1
szeroko rozumiang mito$¢. Najczgsciej kobiety pragng stalosci 1 miloSci ze swoim
zyciowym partnerem®®. Jak podkresla J. Petry-Mroczkowska, predyspozycje psychiczno-
emocjonalne pozwalaja kobietom fatwiej funkcjonowaé w $wiecie osob, gdyz przejawiaja

one wyzsza od mezczyzn wrazliwos$¢ zmystowa oraz umiejetno$¢ komunikowania sig. W

33! Tamze.

332 Wyjatkowym przyktadem matki i zony jest $w. Joanna Beretta Molla, por. P. Molla, E. Guerriero, Swieta
Joanna Beretta Molla, Krakéw 2005; por. E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, Tuchéw 1995.
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75



relacjach interpersonalnych akcentuja uczucie, zaangazowanie, sentyment, wrazliwos¢.
Panie s3 propagatorkami i obroficzyniami $wiata zmyslowego®3.

Kobieta zostala powolana do zrodzenia potomstwa, do przedlizania rodzaju
ludzkiego. Stowa Stworcy nie pozostawiaja w tym wzgledzie najmniejszych watpliwosci
(por. Rdz 1,28). Na mocy tych stdéw macierzynstwo staje si¢ bodaj najwazniejszym
powolaniem niewiasty. Powotanie to angazuje w sensie fizycznym i duchowym calg osobg
ludzka; ma miejsce w konkretnym kontekscie spotecznym. Ponadto macierzynstwo jest
procesem. Niemniej jednak powotanie to powinno by¢ zaakceptowane przez kobiete,
powinna to by¢ decyzja dobrowolna, $wiadoma i odpowiedzialna. Kobieta, podobnie jak
mezczyzna, zostala zaproszona przez Boga do wspoldziatania w przekazywaniu zycia.
Czlowiek obdarza nowe zycie cialem, a Pan Bog nieSmiertelng dusza. Dar ptodnosci jest
wyjatkowy, stad powinien by¢ szanowany i roztropnie wykorzystywany. Macierzynstwo to
najwazniejsza misja kobiety. Od tej pory matka troszczy si¢ o swoje dziecko, jednoczesnie
odsuwajac w czasie inne zadania, np. prac¢ zawodow3, ksztalcenie si¢. Zatem powolanie
do macierzynstwa do wyrzeczenia, przynosza kobiecie wiele radosci i satysfakcji®®’.

Prezentujac osobowy charakter mezczyzny i kobiety, Jan Pawet II ukazuje
oryginalne powotanie niewiasty jako kogo$ ro6znego od mezczyzny. Bog powierza kobiecie
swoistg misj¢, zwigzang z jej naturg, ktorg kultura uprawia i rozwija, ale nie moze
catkowicie zmieni¢, nie niszczac tym samym czlowieka, kobiety. Macierzynstwo szeroko
pojmowane jako biologiczne, duchowe, moralne, psychiczne, religijne, czyli szczegolny
udziat w powotaniu i rozwoju Zycia nowego cztowieka, stanowi wazng misj¢ kobiety (por.
Rdz 2,24)%%,

Nie ulega watpliwosci, ze czlowiek do swego rozwoju potrzebuje Srodowiska
kulturowego, ktore moze mu stworzy¢ mito$¢ matki 1 milo$¢ ojca, czyli rodzina. Udziat
kobiety jest w tym nie do zastapienia, gdyz macierzynstwo zawiera szczegolne otwarcie na
dziecko, i ono wlasnie jest udziatem kobiety3°.

Kobieta nosi w swoim fonie nowego czlowieka, jest tez pierwszym srodowiskiem,
w ktorym powstaje i rozwija si¢ cztowiek. Sama konstrukcja cielesna i psychiczna kobiety
oraz jej organizm, posiadaja naturalng sklonno$¢ do macierzynstwa, do poczecia i

urodzenia dziecka. Aczkolwiek rodzicielstwo jest w jednakowy sposdb zwigzane z

3368 .M. Meyer, Ciato cztowicka a jego tozsamosé, ,,Ethos” (1994) nr 3, s. 7.

337 . Petry-Mroczkowska, Feminizm, dz. cyt., s. 51-52.

338 W. Gubata, Kobieta w nauczaniu Jana Pawta II, W: Cztowiek drogq Kosciota. Moralne aspekty nauczania
Jana Pawla II, red. K. Gryz, Krakow 2004, s. 184.
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macierzynstwem i ojcostwem, to macierzynstwo kobiety stanowi szczeg6lny fragment tego
wspdllnego rodzicielstwa, jego pehny, angazujacy wymiar. Rodzicielstwo, chociaz nalezy
do dwojga, urzeczywistnia si¢ o wiele bardziej w kobiecie, szczegdlnie w okresie
prenatalnym®¥. Kobieta z natury jest najblizsza zyciu. Ona pierwsza przyjmuje nowe zycie
I wywiera na nie wptyw. To obcowanie z nowym, ksztattujgcym si¢ cztowiekiem stwarza u
kobiety, zdaniem Jana Pawla II, takie odniesienie do czlowieka, ktore gleboko
charakteryzuje mentalno$¢ kobiety. Dlatego ,,poprzez macierzynstwo Bog w szczegdlny
sposob zawierzyt czlowieka kobiecie3*!. Kobieta zajmuje pierwsze miejsce w ochronie
zycia ludzkiego®2.

Powotanie kobiety do macierzynstwa to wielka odpowiedzialno$¢, gdyz matka
zostaje ustanowiona nadzorczynig zycia. To ona otacza opieka poczgte zycie, ktore bedac
W niej, stanowi jednoczesnie osobowg tozsamos$¢ w pelni autonomiczng. ,,Kobieta jest
powotana, aby ofiarowac rosngcemu w jej tfonie dziecku to, co ma najlepszego. Wiasnie
przez to stawanie si¢ darem, kobieta latwiej poznaje samg siebie 1 urzeczywistnia swa
kobiecos¢ 3,

Macierzynskie powotanie kobiety jest nie tylko jej osobistym wydarzeniem, ale jej
prawidlowe wypehienie jest decydujace dla losu spoteczenstwa, dla losow catej ludzkosci.
Powotanie to nalezy rozumie¢ szeroko, jako pelny udzial w rozwoju czlowieka,
wychowaniu, jako trosk¢ o zycie ludzkie we wszystkich jego wymiarach. Dlatego tez
macierzynskie powotanie odnosi si¢ takze do kobiet, ktore z réznych wzgledow, np.
religijnych (dziewictwo konsekrowane)®*, rezygnuja z malzefistwa, nie moga jednak

zrezygnowaé z bycia dla innych i z macierzynstwa duchowego®®.

Macierzynstwo
duchowe to stuzebne postannictwo dziewictwa konsekrowanego. Ta bezzenno$¢ dla
Krélestwa Niebieskiego jest nie tylko plonem §wiadomego wyboru ze strony czlowieka,
ale tez szczegdlnej taski i wybrania ze strony Boga3*®. W dziewictwie istnieje odniesienie
do mitos$ci oblubienczej. Rezygnacja z macierzynstwa w znaczeniu fizycznym, pozwala
doswiadczy¢ macierzynstwa wedle ducha (por. Rz 8,4). To duchowe macierzynstwo kobiet

konsekrowanych moze si¢ wyrazi¢ w wielorakich formach troski o ludzi, zwlaszcza

najbardziej potrzebujacych: o chorych, opuszczonych, sieroty, niepetnosprawnych, dzieci 1

340 Tamze.

341 Jan Pawet I1, Misja kobiety, ,,L"Osservatore Romano” 15(1994) nr 12, s. 40.
342 Tamze.

343 Tamze.

344 Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznaf 1984, nr 604 [dalej: KPK].

345 W. Gubata, Kobieta, dz. cyt., s. 185, por. MD 18.

346 MD 29.
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miodziez, starcow, wieznidow, ludzi z ,marginesu”. Tak wigc, zard6wno pomiedzy
dziewictwem kobiety nieza$lubionej a macierzynstwem kobiety za§lubionej mezczyznie,
zachodzi gleboka komplementarno$¢ w jednym i w drugim wypadku, kobieta jest
oblubienica, ,ktora doznaje mitosci, azeby wzajemnie mitowaé”34’.

W eksponowaniu i uznawaniu macierzynstwa jako waznego, oryginalnego i
istotnego powolania kobiety i zrodla jej godnosci nie chodzi o to, by kobiety ,,zamknaé¢ w
domu”, by wyeliminowaé je z zycia spolecznego i politycznego. Koscidl potrzebuje
kobiecego geniuszu i domaga si¢ zaprzestania dyskryminacji kobiet — we wszystkich
przejawach zycia: praca, kultura, edukacja, polityka. Ponadto domaga si¢ poszanowania
tak zwanego charakteru kobiecosci®*®. Chodzi o to jednak, aby kobiety we wszystkie
dziedziny zycia, tzn. w zycie rodzinne 1 w zycie spofeczne, w ludzka kulture, wnosity
troske o czlowieka, afirmacje zycia, mito$é do czlowieka oraz wrazliwo$é na czltowieka*.

Powotanie kobiety to przede wszystkim macierzynstwo, ktore powinno by¢
poréwnywane, odnoszone do macierzynstwa Maryi, gdyz jest Ona niedosciglym wzorem
oraz modelem kobiety otwartej na nadprzyrodzono$¢, na Boga. Jest to wzdr niedoscigly,
jednak nalezy z niego czerpa¢ jak najwigcej. Obok Maryi w PiSmie §w. mozna dostrzec
inne kobiety, ktore w jaki§ sposob moga by¢ wzorem dla pozostatych kobiet. Ich zycie,
postepowanie bylo roézne, jednak po spotkaniu z Jezusem uleglo zmianie, radykalizacji.
Jezus wywiera na kobiety tak duzy wplyw, ze one staja si¢ jakby natychmiast inne, lepsze,
widzace odtad swoj kres i1 przeznaczenie dla nieba. Mozna powiedzie¢, iz powotaniem
kobiet jest rowniez odkrywanie tajemnicy zbawienia®.

Interesujaca jest kwestia, iz spotkania Jezusa z niewiastami r6znig si¢ od spotkan z
me¢zczyznami. Przysztych uczniow Jezus powolal podczas najzwyklejszych sytuacji zycia
codziennego, a oni natychmiast zostawili wszystko i poszli za Panem. Jezus zupeinie
inaczej rozmawia z kobietami, co innego im ukazuje. Kobiety inaczej rozumiejg stowa
Jezusa. Drogi powotlania kobiet i ich zadania sg zupehie inne od mezczyzn. Zadna z nich
nie zostata Apostotem, co nie znaczy, ze Jezus w jakikolwiek sposob je zlekcewazyl. W

wielu biblijnych obrazach mozna zauwazy¢, iz wiele kobiet szlo za Jezusem, towarzyszyly

Mu, rozmawiaty, pomagaty. Wystarczy wspomnie¢ spotkanie z jawnogrzesznica, ktora

37 Tamze.

348 Jan Pawet 11, Misja kobiety, dz. cyt., s. 40.

349 Jan Pawel 11, Kobieta wychowawczynig do zZycia w pokoju, ,)L’ Osservatore Romano” 16(1995) nr 1 (175)
s. 8-10.

30 T, Kukotowicz, Kobieta — jej rola w dzietach charytatywnych, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” (1998) z. 2,
s. 85.
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Jezus pouczyl, rozgrzeszyl, nie potepit, a jednoczesnie ukazat grzechy tych, ktorzy cheieli
ja zabi¢ (J 8,1-11)*1,

Waznym spotkaniem bylo przyjscie Jezusa do domu faryzeusza, w ktorym kobieta
obmyla stopy Zbawiciela swoimi tzami (por. Lk 7,36-38). Ten obraz ukazuje niejako
powotlanie kobiety do troski o sprawy Boze, o bycie z Chrystusem, stuchanie Jego stow. W
zyciu kobiet sg takie momenty, kiedy nalezy wszystkie sprawy odlozy¢ na bok i
wstuchiwa¢ si¢ w Boga. Dzigki temu nabiera si¢ sit do dalszego zycia. Spotkania Jezusa z
kobietami sg zupehie inne, niz z m¢zczyznami. Zauwaza si¢ w nich bezposrednios¢ oraz
glebokie pozastowne porozumienie, naznaczone intuicja, wyczuciem oraz zwykla ludzka
prostotg. Dialog jest krotki, zagadkowy 1 do$¢ trudny do zrozumienia dla osob
postronnych, natomiast jasny i klarowny dla adresatek, z ktorymi rozmawia Jezus>®2,

Waznym $wiadectwem powolania kobiety jest uczestniczenie w drodze krzyzowej
Jezusa, na wzor tych kobiet, ktore kroczyly za Zbawicielem dZzwigajacym krzyz. Mozna
powiedzie¢, ze zycie kobiet wszystkich czasow to chwile rados$ci, szczescia, spelnienia
(np. macierzynstwo), ale tez cierpienia, bdlu, niezawinionej krzywdy. Wszystkie te
wydarzenia ksztaltuja charakter i osobowos¢ kobiet, dzigki czemu stajg si¢ one zdolne do
wiernego wypetnienia swojego powolania, przeznaczenia. Biblijne kobiety byty §wiadkami
Zmartwychwstania, ktore bedzie kiedys tez ich udziatem®2,

Powotanie kobiet moze by¢ realizowane w Kosciele, przy czym moze ona spetniac
szereg zadan (poza kaplanstwem), jak: udzial w soborze oraz w synodach biskupich i
diecezjalnych (doradczyni, gos¢). Kobiety majg prawo zasiada¢ w radach parafialnych
(cztonek, ekonom, zarzadca). Kobiety moga pracowa¢ w sadach koscielnych (se¢dzia,
obronca we¢zla, rzecznik, asesor, audytor, adwokat, notariusz). Podczas Eucharystii kobiety

mogg wystepowac jako lektorki; moga by¢ komentatorkami, kantorkami, ministrantkami.

1 p, Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawta II, w: Kobiety w Chrystusie. W strone nowego
feminizmu, red. M. Schumacher, Warszawa 2008, s. 37.

32 D, Pauluk, Kobieta w polskiej tradycji zycia rodzinnego i spotecznego, ,Paedagogia Christiana” (2005) nr
2,s. 214,

33 Swiadkiem Zmartwychwstania byta np. Maria Magdalena, por. Papiez Franciszek, Pierwszymi Swiadkami
sq kobiety, audiencja generalna, Watykan, 03.04.2013 r. Ojciec $wicty powiedzial miedzy innymi:
pierwszymi §wiadkami tego wydarzenia byty kobiety. O $wicie udaly si¢ do grobu, aby namasci¢ ciato
Jezusa, 1 znalazly pierwszy znak: pusty grob” (por. Mk 16, 1); (...) to kobiety sg pierwszymi $wiadkami. Fakt
ten méwi nam, ze Bog nie wybiera wedtug ludzkich kryteriow: pierwszymi $wiadkami narodzin Jezusa sa
pasterze, ludzie prosci 1 ubodzy; pierwszymi $wiadkami zmartwychwstania sg kobiety. I to jest pigkne. Jest to
po trosze misja kobiet: matek, kobiet! Dawanie $wiadectwa dzieciom, wnukom, ze Jezus jest zywy; zyje,
zmartwychwstat. Matki i kobiety, dawajcie to $wiadectwo!”; ,,L'Osservatore Romano” 34(2013) nr 5 (352),
s. 32.
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Panie moga (i pracuja), jako katechetki w szkolach, nauczycielki akademickie na studiach
teologicznych. Kobiety biorg udziat w misjach®®*,

Kobiety w swoim postannictwie, misji, moga realizowac si¢ przede wszystkim
poprzez macierzynstwo, gdyz zastgpi¢ tego daru nie mogg mezczyzni. Kobiety moga
realizowaé si¢ na wiele sposobéw w rodzinie, w ksztaltowaniu charakteru dziecka,
ksztaltowania oblicza religijno-moralnego wspolczesnego $wiata. Kobiety w Kosciele
mogg realizowaé si¢ na wiele sposoboéw, czynigc swoje zycie bardziej atrakcyjnym,
ciekawszym, wartosciowym?>°.

Wspoiczesne prady myslowe prezentujg kobiete na wiele sposobow, czasami
wypaczajac jej role, znaczenie, powolanie, np. radykalny feminizm. Prady te stoja w
opozycji do tradycyjnej formy powolania kobiety, jako zony, matki 1 ,spoiwa”
jednoczacego rodzing. Wspoiczesne czasy wyznaczaja kobiecie inng role, zrownujac ja z

mezczyzna, lansujgc kult ciata®®

, mtodosci 1 pigkna. Taka optyka jest obca Kosciotowi,
ktory kobiete traktuje wyjatkowo. Jest ona powolana przez Stworce do wykonania
przyrodzonych zadan, czyli bycia Zong 1 matkg. Kobieta nie moze (nie powinna), zwalnia¢
si¢ z tych obowiazkow, gdyz taki wlasnie jest Bozy plan wobec kobiety. Kosciot zdaje
sobie sprawe z faktu, iz wiele kobiet podjeto ucieczke od $wiata osdb, kierujac sie do
Swiata rzeczy. W tej ucieczce przeszkadza kobiecie wlasnie macierzynstwo, ktore chca
niejako usung¢ na zawsze niektore feministki. Robig to np. poprzez wzywanie do
ustanowienia prawa legalnej aborcji®®’. Kosciot sprzeciwia sie takiej optyce, lansujac inny
wzor kobiety — Maryje®®.

Nauczanie Kosciola jest jasne 1 jednoznaczne; Stworca wpisat w nature kobiety
pewne prawa naturalne, ktére koncentruja si¢ na macierzynstwie. Zatem jakiekolwiek

proby wyrugowania tego daru sg niejako zamachem na tozsamos$¢ kobiety, na jej

powotanie. Plodnos¢ i plciowos¢ sg ze sobg $cisle zwigzane, wigc czlowiek nie powinien

34 KPK 228.

35 A. Szafranski, Matzenstwo i rodzina w $wietle wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, Lublin
1985, s. 58.

356 Kult ciala swoj poczatek bierze z czaséw starozytnych, z pierwszych form religijnoéci: animizmu i
fetyszyzmu. Wystarczy wspomnie¢ figurke Wenus z Willendorf, uwydatniajagca kobiece atrybuty.
Wspdlczesnie, za sprawg mediow i kultury masowej, kult cielesnosci rozwija si¢ w nieco innym kierunku,
akcentujac przede wszystkim erotyzm. Tymczasem ,,cielesno$¢” taczy w sobie dwie sfery — materialng i
transcendentng. Wspolczesny cztowiek rozdziela te rzeczywistosci, wybierajac niejednokrotnie zmystowos¢ i
pozadliwos¢. Przedmiotem kultu staje si¢ prawie wylacznie materia, a duch odchodzi w niepami¢¢; por. L.
Wisniewska, Kobiece cialo — kobieca psychika. Ja cielesne a psychospoteczne funkcjonowanie miodych
kobiet, Torun 2014, s. 88; por. M. Kosche, Kult ciata, ,,Egzorcysta” (2015) nr 29, s. 16.

357 W. Pottawska, Rola kobiety — strazniczki zycia, hitp://portal.tezeusz.pl/2005/09/17/wanda-poltawska-rola-
kobiety-strazniczki-zycia [dostep: 01.02.2017].

38 Interesujace aspekty dotyczace wzoru kobieco$ci odnalezé mozna w opracowaniu G. Blaquiere, £aska
bycia kobietq, Krakow 1993.
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brutalnie ingerowa¢ w t¢ intymng sferg, np. za pomoca antykoncepcji, sterylizacji, aborcji.
Takie dziatania zmierzaja wylacznie do trwalego okaleczenia kobiety, na co Kos$ciot
kategorycznie nie wyraza zgody>*°.

Przeprowadzone powyzej refleksje, dotyczace powolania kobiety, nasuwaja
nastgpujace postulaty, sugestie, wnioski. Najwazniejszym powotaniem kobiety we
wspotczesnym §wiecie jest szeroko pojmowana milos¢, ktora nastawia ja do stawania si¢
bezinteresownym darem w odniesieniu do §wiata 0sob. Kluczowym przejawem tej relacji
jest zrodzenie i wychowanie dziecka; kobieta wchodzi w wiez milosci zwang
macierzynstwem. Jest to fundamentalne powotanie kobiety, ktore usposabia jg do rozwoju
wrazliwos$ci, mitosci, empatii — takze do innych os6b. Macierzynstwo usposabia kobiete do
ducha ofiary, po$wiecenia®®,

Powotanie kobiety do zycia zgodnego z jej naturg jest wspdlcze$nie trudne do
realizacji, dlatego Kosciot niesie jej szeroka pomoc, a szczegdlnie w zakresie duchowym,
roOwniez materialnym, w miar¢ swoich mozliwosci. Postep cywilizacyjny, ruchy
feministyczne, agresywne $rodki masowego komunikowania, zmieniajace si¢
spoleczenstwa, a tym samym warunki zycia, nie moga by¢ usprawiedliwieniem ucieczki
od najwazniejszej misji kobiety — od macierzynstwa. Wspdlczesna kobieta powinna
odwaznie broni¢ zycia poczetego, pokoju (rodzinnego, spolecznego), sta¢ na strazy
katolickiej etyki 1 moralnosci, broni¢ tradycyjnej rodziny, wychowywa¢ w duchu
patriotycznym 1 religijnym swoje dzieci. Tak rozumiane postannictwo przyniesie
oczekiwane owoce w postaci zdrowego spoteczenstwa, szanujacego zycie i Boze prawa®’,

Ruchy akcentujace pelne wyzwolenie kobiety najczesciej nie biorg pod uwage
chrzescijanskich kryteriow jej powotania, ignorujg ptodnos¢ i macierzynstwo, poszukujac
wartosci hedonistycznych. Tymczasem Pan Bog wpisat w osobowo$¢ kobiety inne prawa,
niz podejmowanie staran zmierzajacych do uzyskania przyjemnosci. Wspolczesna kobieta
powinna na nowo odkrywac — z pomocg Kos$ciota — te prawa, ktére sa jej dane przez Boga.
Jezeli kobieta odkryje je, uzna za wilasne 1 podejmie prob¢ wprowadzenia ich w zycie,
wowczas bedzie mogla moéwi¢ o spelieniu swojego powolania, oczekujac wiecznej

nagrody w niebie.

39 W. Pottawska, Rola kobiety — strazniczki zycia, hitp://portal.tezeusz.pl/2005/09/17/wanda-poltawska-rola-
kobiety-strazniczki-zycia [dostep: 01.02.2017].

360 T, Kukotowicz, Kobieta — jej rola w dzietach charytatywnych, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” (1998) z. 2,
s. 85-87.

361 J.J. Pawlowicz, Zagubiona godnosé kobiety, Zytomierz 2007, s. 93.
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4. Wizja nowego feminizmu

Okreslenie ,,nowy feminizm” reprezentuje definitywne przejscie od zajmowania si¢
prawami kobiet do refleksji na temat prawdziwej natury samej kobiety3®2, Historia tego
pojecia jest krotka, albowiem sigga lat 20. XX wieku. Ideologia ta miata stanowi¢ niejako
alternatywe dla sufrazyzmu, akcentujac komplementarno$¢ obu plci, odrzucajac
jednoczesnie wyzszos¢ ktorejkolwiek pici. Tozsamos$¢ natury mezczyzny i kobiety ma
miejsce na niwie czlowieczenstwa i godnosci, a nie biologii czy kultury. Nowy feminizm
jest zogniskowany na kwestiach spotecznych, ktore wynikaja z kobiecosci®®.

Oredzie II Soboru Watykanskiego do kobiet*®* okresla mianem znaku czasu
swiadomos$¢ 1 wptyw kobiet na zycie spoleczne $wiata. Papiez Jan XXIII w encyklice
Pacem in terris pisal: ,,udziat kobiet w zyciu publicznym jest juz faktem dokonanym i
oczywistym. (...) Poniewaz kobiety sa z kazdym dniem bardziej $wiadome swej godnosci
ludzkiej, nie zgadzaja si¢ na traktowanie ich jako istot bezdusznych czy tez jakich$
narzedzi, lecz domagaja si¢ praw i1 obowigzkow godnych ich ludzkiej osobowosci, tak w
zyciu domowym, jak i publicznym”3%. Nastepcy Pawla VI i Jana XXIII, a przede
wszystkim Jan Pawet I, znacznie rozszerzaja te kwestie, wlgczajac zagadnienia dotyczace
kobiet do nauczania wewnatrzkoscielnego. Jan Pawet Il mowi wrecz o nowym feminizmie.

Jak podkresla R. Swidler, nie sposdb wyjasni¢ pojecie ,,nowy feminizm” bez
odniesienia si¢ do dwoch innych termindéw: teologia feministyczna i feminizm
chrzescijanski (katolicki)®®®. To pierwsze pojecie®®’ jest nurtem obecnym niemal we
wszystkich wigkszych religiach §wiata, w tym w chrzescijanstwie. Jej gldbwnym celem jest
podjecie krytyki tradycji, pism, praktyk, widzianych od strony feministycznej, czyli
roOwnouprawnienia plci. Podstawowym celem jest ukazanie kobiety w odniesieniu do zycia
Kosciota, wskazanie najwazniejszych zadan kobiety, a w tym macierzynstwa. Ponadto
analiza biografii §wietych kobiet w tekstach teologicznych, religijnych3®,

Feminizm chrzedcijanski jest swoistego rodzaju pradem teologicznym, jaki ma
miejsce w wielu kosciotach chrzedcijanskich. Podkresla si¢ w nim problem $wigcen kobiet

oraz udzial w zyciu spoleczno-politycznym. Chrzescijanstwo feministyczne nie jest

362 F. Martin, Nowy feminizm. Podstawy biblijne i niektdre kierunki rozwoju, w: Kobiety w Chrystusie. W
strong nowego feminizmu, red. M.M. Schumacher, Warszawa 2008, s. 203.

363 . Petry-Mroczkowska, Kobieta w Kosciele, ,,Znak” (2005), nr 599, s. 22-38.

364 Pawel VI, Oredzie do kobiet (1965), ,, L' Osservatore Romano” 33(2012) nr 12 (348), s. 54.

365 PT 41,

366 |, Swidler, Jesus a feminizm, w: Gender. Kobieta w kulturze i spoteczenstwie, red. B. Kowalska, Krakow
2009, s. 55-71.

367 Szerzej na ten temat pisze miedzy innymi: A. Strzepka, Kosciot i kobiety, Tolkmicko 2010, s. 12.

368 \W. Zuzga, Teologia feministyczna, ,,Jednota” (1990) nr 12, s. 8-9.
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identyczne z feminizmem chrzescijanskim; wspotczesnie bywa nazywane ,,wspoiczesng
ideologia™®®. Pojecie to glosi, iz Bog nie popiera dyskryminacji kobiet, a szczegdlnie w
zakresie biologicznym — w roznicach plciowych. Natomiast wystepujace przejawy
dyskryminacji kobiet wynikaja z sity tradycji i kultury; prawo Boze zakazuje takich
praktyk. Feminiéci chrzeécijanscy w swoich pogladach odwotuja si¢ do catosci Biblii jako
ogblnego przestania do ludzkos$ci, natomiast nie podejmuja polemiki z poszczegdlnymi
wersetami, ktore s3 — wedtug nich — bardzo kontrowersyjne3”°,

Nowy feminizm, wyodrebniony z feminizmu chrzescijanskiego, dopiero rozwija
si¢, analizuje szereg zagadnien, ktore zglaszaja ruchy kobiece. Mozna powiedzie¢, ze on
dopiero ,rodzi si¢”, gdyz pierwsze powazniejsze zagadnienia w tym wzgledzie podjat
papiez Jan Pawet II, choéby w ,,Liscie do kobiet”®"t. Ojciec $wiety wyraza uznanie dla
kobiet, dla ich pracy, powolania do macierzynstwa oraz zacheca do podejmowania
najroézniejszych zadan w Kosciele. Kobiety powinny wigcza¢ si¢ do rozméw, polemik,
dyskusji, ktore dotycza szeroko pojmowanych zagadnien zwigzanych z kobietami.
Zdaniem Papieza, wazng kwestig sa problemy kobiet samotnych. Feminizm w Kosciele nie
jest zagrozeniem dla fundamentéw tej instytucji; kobiety moga jeszcze bardziej wyczuli¢ 1
uwrazliwi¢ spoleczenstwo na sprawy kobiet, posiadajacych niezbywalna godno$é¢®’2.

Nowy feminizm to swoistego rodzaju znak czasu, przy czym moze on wnie$¢ wiele
waznych warto$ci. Warunkiem jest racjonalno$¢ zglaszanych pogladéw, idei, mysli,
refleksji. Zatem Kos$cidt nie zwalcza feminizmu, ale z nim wspolpracuje, pamietajac o
naczelnej zasadzie — kobieta posiada przynalezng jej godnos¢. Kobieta ma prawo do
samorealizacji i spetnienia osobowego.

Termin ,feminizm” budzi zazwyczaj negatywne emocje, aczkolwiek we
wspoOtczesnym $wiecie istnieje duza grupa osob identyfikujaca si¢ z tym ruchem.
Niektorzy chrzescijanie czuja si¢ wrecz zazenowani, iz Jan Pawel II do$¢ czesto

podejmowat problematyke zwigzang z feminizmem?®73,

Ojciec $wiety Jan Pawet II domagajac sie utworzenia nowego feminizmu®’4, mowit

o takim ruchu spotecznym, ktory rozpocznie walke z wszelkimi przejawami dyskryminacji

369 M. Bogucka, Bialogtowa w dawnej Polsce. Kobieta w spoteczenstwie polskim XVI — XVIII wieku na tle
poréwnawczym, Warszawa 1998, s. 116.

370 M. Bogucka, Bialogtowa, dz. cyt., s. 117.

371 Szerzej na ten temat, por. Jan Pawet II, List do kobiet, Poznan 1995.

372 J.P. Mroczkowska, Feminizm — antyfeminizm. Kobieta w Kosciele, Krakow 2012, s. 11-12.

313 E. Zierkiewicz, 1. Kowalczyk, Kobiety, feminizm i media, Poznan 2005, s. 8.

374 Papiez Jan Pawel II podjat te tematyke miedzy innymi w Encyklice Evangelium vitae, nr 99, Poznan 1995

[dalej: EV].
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oraz przywroci prawde o miejscu niewiasty w zyciu spotecznym. Tymczasem wspotczesny
ruch feministyczny czesto odchodzi od tej prawdy>"°.

J. Kupczyk wymienia trzy wzajemnie powigzane znaczenia, w ktorych funkcjonuje
okreslenie ,,nowy feminizm”. Po pierwsze, to okreslenie jest uzywane jako osobliwa
nazwa dla chrzescijanskiego modelu feminizmu, o czym byla mowa wyzej. Po drugie,
okreslenie to shizy nierzadko do krytyki starego feminizmu - ukazania wypaczonej
antropologii niewystarczajaco odzwierciedlajacej doswiadczenie chrzescijanskich kobiet;
czasami mial on antychrzescijanski charakter. Po trzecie, wyrazenie ,,nowy feminizm”
uzywane jest na opisanie teologicznej antropologii (teologii pici), jaka zaproponowat Jan
Pawel 11376,

Kosciot nigdy nie opowiadat si¢ za krzywdzeniem kobiet, odbieraniem im praw.
Wrecz przeciwnie, od samego poczatku swojego istnienia ukazywal rownos¢ kobiety 1
mezczyzny. Stowami Ojca Swietego Jana Pawla 11 Kosciol uczy, ze termin feminizm nie
musi by¢ rozumiany negatywnie. W Evangelium vitae Papiez pisze: ,,W dziele
ksztattowania nowej kultury, sprzyjajacej zyciu, kobiety maja do odegrania role
wyjatkowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli 1 dziatania: majg stawac si¢ promotorkami
nowego feminizmu, ktory nie ulega pokusie nas§ladowania modeli maskulinizmu, ale umie
rozpozna¢ 1 wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia
spotecznego, dzialajac na rzecz przezwyciezenia wszelkich form dyskryminacji, przemocy
i wyzysku3'"

W programie nowego feminizmu zauwazy¢ mozna postulaty na rzecz
przezwyciezenia dyskryminacji, przemocy i wyzysku kobiet, a wigc postulatow, ktore
stawialy pierwsze feministki®’®. Oprécz tego nowy feminizm zawiera jeszcze dwa —
wyraznie podkreslone przez Papieza — zdania: rozpoznawanie autentycznego geniuszu
kobiety oraz wyrazne wyrazanie go w przejawach zycia spolecznego. Dopiero te trzy
dzialania, podejmowane rownoczesnie i komplementarnie, dajg podstaw¢ do skutecznego
dzialania na rzecz rownouprawnienia kobiet®”°,

Nowy feminizm jest teoria emancypacji kobiet, emancypacji gleboko pojete;.

Wedtug M. Schumacher, kobieta jest wtedy wyzwolona, gdy doswiadcza wiecznej mito$ci

375 M. Dziewiecki, Feminizm katolicki i rola kobiety w Kosciele;
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/md_femkat.html [dostep: 02.03.2017].

376 |, Mroczkowski, Rodzina, gender i nowy feminizm, Ptock 2014, s. 76.

ST EV 99,

378 A, Odrzygdzdz, B. Sarnecka, Katolicka miodo$é, katolicka dorostosé, w: Kobiety i religie, red. K.
Leszczynska, A. Koscianska, Krakow 2006, s. 35.

379 1, Mroczkowski, Rodzina, dz. cyt., s. 71.

84



1 przebaczenia, ktére ja uwalnia i czyni zdolng do podmiotowego oddania si¢ Bogu i
ludziom®®, Nowy feminizm stawia sobie tez za cel wyzwolenie kobiet z tego, co nie
pozwala im w pelni by¢ kobietami, i to w kazdej sferze zycia: prywatnego, publicznego.
Wyzwolenie kobiety jest dla niej dostepne poprzez swiadomos$¢ doswiadczenia jej ciala.
Jej cialo mowi o jej otwartosci na zycie, o potencjale macierzynstwa: biologicznego i
duchowego, przy czym do tego drugiego wezwane sa wszystkie kobiety®®?,

Cialo méwi wigc o otwartosci na zycie drugiego czlowieka, o wrazliwosci na
czlowieka ze wzgledu na jego czlowieczenstwo, czyli o tym, ze jedyna podstawa godna
cztowieka jest mito$¢, osobowa akceptacja i osobowe oddanie. Cialo kobiety jest zarazem
dla niej samej podstawa dostepu do odkrycia nie tylko jej wlasnej natury, ale tez odkrycia
normy personalistycznej®®?. Nowy feminizm pozwala ponadto odkry¢ ,prawo daru” —
sktadanie siebie w darze jako bycie najpelniej sobg (GS 24). P. Allen podkres$la, ze
funkcjonowanie ciala kobiety ma by¢ rozpoznane i szanowane zaréwno przez kobiety, jak
i przez mezczyzn®,

Nowy feminizm to wazna idea, w ktorej otwartos¢ na drugg osobg jest
konsekwencja otwartosci na dar stworzenia, na $§wiat bogaty w sens, na zycie, na nature
rozumiang klasycznie®®. Otwartoéé implikuje relacje z Darczynca i zachwyt nad Darem.
W tym zawiera si¢ Swiadomos¢ ze grzech nie zniszczyt wszystkiego (aczkolwiek bardzo
zranit), ze natura nadal co§ nam méwi, a méwi nawet poprzez swoje rany. Dlatego nowy
feminizm sprzeciwia sie stanowisku Lutra, a opiera na teologii ciata®®, ktdra odczytuje
teologiczne sygnaly wysylane przez natur¢. Waznym aspektem tej postawy jest ludzka
relacyjnos¢, do ktorej odkrywania potrzebne sa kobiety. Ewa, budzac Adama do

relacyjnos$ci, przypomina o sensie wpisanym w nature, o tym, ze nature stworzyt Logos i

30 M.M. Schumacher, Wprowadzenie do nowego feminizmu, w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 25.

%1 A, Gawkowska, Nowy feminizm. Teoretyczne podstawy i praktyczne postulaty, w: Czym jest nowy
feminizm Jana Pawla I1?, red. J. Kupczak, Krakéw 2010, s. 39-40.

382 Norme personalistyczng sformutowat Karol Wojtyta w ksigzce: Mitosé i odpowiedzialnosé¢, Rzym-Lublin
1991, s. 85. K. Wojtyta twierdzil, ze prawo natury (normy moralne), wskazuja na cztowieka jako sprawce
czyn6éw i warto$ci moralnych. Norma personalistyczna pokazuje istotng pozycje cztowieka, ktory jest osoba.
Norma personalistyczna ochrania osobg ludzka (i Boga), od traktowania na sposéb instrumentalny. Jest ona
ponadto pierwszym oraz fundamentalnym warunkiem budowy cywilizacji mitosci.

33 p, Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawta II, w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 66-69. 72.

384 M.M. Schumacher, Natura natury w nowym i dawnym feminizmie. Od dualizmu do komplementarnej
Jjednosci, w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M. Schumacher, dz. cyt., s. 110-114.

35 Teologia ciala — refleksja teologiczna w ramach katolicyzmu. Nurt ten podejmuje szereg zagadnien
zwigzanych z rola ciata czlowieka oraz milosci matzenskiej. Prekursorem tej refleksji jest Papiez Jan Pawet
I, por. R. Marczewski, Teologia ciata Jana Pawla II. W praktyce amerykanskiego Kosciota, Krakow 2015.
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wszedzie zostawil swoje $lady. Przypomina, Ze nasze ciala wskazuja na wezwanie do
relacji®®,

W pewnym sensie mozna zaryzykowal twierdzenie, ze to kobiety swoim
istnieniem, ktore jest pigkne, potwierdzaja, ze prawo naturalne jest zachwycajace. W
kobiecej naturze wida¢ proste wezwanie do naturalnego ,,prawa daru” wpisanego w 0soby.
Dopiero obecnos$¢ Ewy wezwala Adama do zlozenia siebie w darze osobie mu réwnej i
tym samym obecnoscig swoja ,,powiedziala” mu o sensie jego istnienia. Sam $wiat jeszcze
mezczyznie nie mowit wszystkiego o sensie natury ludzkiej. Dlatego nowe feministki pisza
o priorytecie osoby nad rzeczami, bycia nad pracg, o kontemplacyjnym nastawieniu do
$wiata, bo w kontemplacji zawiera si¢ zachwyt nad Darem i jego petne przyjecie®®’.

Kobiety potrzebuja kogo$ budzi¢ do tej relacyjnej, wspolnotowej §wiadomosci. Ale
budzenie do $wiadomosci nie oznacza brania na siebie jego pracy nad sobg. To raczej
budzenie mezczyzn do pelnej odpowiedzialno$ci za siebie i1 innych, skoro relacyjni
jesteSmy z natury wszyscy. Nowy feminizm ma w tym punkcie ogromne znaczenie
spoteczne: przetamuje dychotomie takie, jak: jednostka - wspolnota, zalezno$¢ -

388 ¢zy globalno$é — lokalno$é, bo zaklada istnienie relacji wspdlnotowych do

niezaleznos¢
wszystkich ludzi jako potencjalnie danych, cho¢ praktykowanych na co dzien wobec
konkretnych osob, ktore sa najblizej, we wspdlnotach lokalnych®®®. Budzenie $wiadomosci
relacyjnej to jeszcze nie wszystko, ale konieczny poczatek drogi. Nowy feminizm nie
dotyczy tylko kobiet, ale mowi prawdy o cztowieku: kobiecie i mezczyznie. Zatem zadania
nowego feminizmu beda dotyczyly 0sob obojga ptci®®.

Nowy feminizm powinien integrowa¢ lub harmonizowaé czlowieka samego ze
sobg (w tym jego cialo 1 duszg; cielesng materi¢ 1 podmiotowos¢: ogolnoludzki, ptciowy i
osobisty wymiar powotania), czlowieka z jego wspolnota, kobiete z m¢zczyzng, osobowa
godnos$¢ ze spoteczng odpowiedzialnoscia, réwnos¢ z réznorodnoscia, teori¢ z praktyka,

nature z taska, czlowieka z Bogiem®®!. Wzorem kobiecoéci jest Maryja — Theotokos3%?,

ktéra umozliwia Bogu Jego polaczenie sie z ludzmi3®,

386 A, Gawkowska, Nowy feminizm, dz. cyt., s. 40.

387 Tamze, S. 40-41.

388 Najlepszym przyktadem polaczenia zaleznosci i niezaleznosci jest relacja matki i dziecka w jej lonie:
dziecko ma niezalezny od matki kod genetyczny, a jednak opieka matki potrzebna jest do jego rozwoju.
Zwraca na to uwagg P. Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawla II, w:, Kobiety w Chrystusie,
red. M.M. Schumacher, dz. cyt., s. 63.

389 A, Gawkowska, Nowy feminizm, dz. cyt., s. 41.

390 Tamze.

391 M.M. Schumacher, Wprowadzenie do nowego feminizmu, w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 27-28.
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394 postulowanego przez

Propozycja tzw. feminizmu nowego, feminizmu stusznego
Jana Pawla II, pokazuje, w jaki sposob kobieta moze rozumie¢ dobro i1 osiggnaé je w
rodzinie i w zyciu spotecznym. Papiez pisze, ze ,,odniesienie Chrystusa do kobiet przybliza
(...) prawde o rownosci obojga. Trzeba mowi¢ o zasadniczym réwnouprawnieniu (...)
oboje tez doznaja Jego zbawczych i uswiecajacych nawiedzen”3%.

Zdaniem Jana Pawta II, nie nalezy wstydzi¢ si¢ stowa ,,feminizm”, raczej walczy¢
zaniedbaniami w odniesieniu do kobiety; z grzechem antyfeminizmu®®, Oprécz
przeciwstawiania si¢ dyskryminacji kobiet, Papiez wlacza w krag nowego feminizmu
rozpoznanie autentycznego fenomenu kobiety 1 wyrazenie go we wszystkich symptomach
zycia spotecznego®®’.

W Liscie apostolskim Familiaris consortio, Papiez uczy, ze rodzina winna sta¢ sig
tym, czym jest ze swojej natury: wspdlnota mitosci Chrystusowej, z obecng w niej figura
zony 1 matki, meza 1 ojca, starszego 1 mlodszego pokolenia; 0s6b bedacych na rownych
prawach, gdzie zadaniami kobiety s3: dojrzewanie we wzajemnej ze wspoOtmalzonkiem
mito$ci oraz przekazywanie obrazu Boga poprzez rodzenie dzieci i wychowywanie ich do

uczestnictwa w zyciu spolecznym i misji Kosciota®®®

. Kobieta i m¢zczyzna, powolani od
poczatku stworzenia do $wigtosci realizowanej na drodze powolania matzenskiego i1
rodzicielskiego, w zamierzeniu Stworcy majg czerpaé szcze$cie z budowania jednosci
matzenskiej 1 z plodnosci, ktéra bezposrednio zapewnia im panowanie nad innymi
stworzeniami na ziemi (por. Rdz 1,28)%°,

Jan Pawetl II byt zaniepokojony niekorzystng sytuacja kobiet — polecatl je czgsto
szczegblnej trosce pasterzy Kosciota. Uwazal bowiem, ze i dzi§ godno$¢ i1 tozsamos¢
kobiety jest naruszana, co jest niedopuszczalne. Papiez krytykowal wspoiczesny stan
kultury hedonistycznej, komercyjnej sprzyjajacej naduzyciom w dziedzinie seksualnej*®.

W przeméwieniu do biskupow Indii Jan Pawel II wezwat pasterzy Kosciota do

popierania ,,nowego feminizmu” — obrony godnosci i praw czlowieka, zwalczanie kultury

392 Termin ,,Theotokos” (gr. @sotéxoc — Boza Rodzicielaka). Tytut ten zostal nadany Maryi na Soborze
powszechnym w Efezie w roku 431, por. B. Degorski, Boze Macierzynstwo Maryi a Sobor Efeski i
Chalcedonski, ,Dissertationes Paulinorum” (1989) nr 2, s. 5-15.

393 A, Gawkowska, Nowy feminizm, dz. cyt., s. 42.

394 Tak nazywa nowy feminizm jego badacz, teolog, moralista, Ireneusz Mroczkowski.

3% MD 16.

3% Grzech antyfeminizmu jest pojeciem uzywanym przez I. Mroczkowskiego.

397 D. Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 100.

3% Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Rzym 1981, nr 17 [dalej: FC].

399 D. Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 100-101.

400 7 J. Zdybicka, Prawdziwy, dz. cyt., s. 109-110.
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$mierci zagrazajacej zwlaszcza nienarodzonym dzieciom plci zZenskiej*®. Papiez,
potepiajac niesprawiedliwe struktury i przemoc wobec kobiet, wzywat kobiety, a by na
nowo odkryly swoje postannictwo. Nowy feminizm wyraza bowiem prawdziwy fenomen
kobiety.

Ojciec Swiety Jan Pawet II nie poprzestawat na deklaracjach i nawotywaniu. Cata
refleksja filozoficzna i teologiczna Papieza zmierzala do poglebienia chrzescijanskiej wizji
czlowieka jako osoby; wyrastala z przekonania, ze pelna prawda o czlowieku warunkuje
prawidtowe uktady miedzyludzkie — rodzinne, spoteczne, polityczne i religijne*®2.

Dzigki osobistemu wysitkowi intelektualnemu Jana Pawtla II, Kosciot katolicki,
cate chrzescijanstwo ubogacilo si¢ w antropologie, w ktorej w niespotykanym dotychczas
zakresie zostat uwzgledniony fakt kobiecosci i meskosci*®, i ich osobiste i wspélnotowe
powotanie. Zagadnieniu relacji kobieta — mezczyzna oraz nowemu feminizmowi Jan Pawet
IT poswiecit wiele dokumentow, przemoéwien, homilii. Na plan pierwszy wysuwajg trzy
zagadnienia, ktore sg kluczowe. Uznanie réwnosci w czlowieczenstwie mezczyzny 1
kobiety (charakter osobowy z otwarciem na drugiego); zréznicowanie piciowe zwigzane z
naturg czlowieka jako zrodlo bogactwa 1 rozwoju przedstawicieli obydwu pici;
wyeksponowanie oryginalnego powolania kobiety i przypisanie jej szczegdlnej
godnosci‘®,

Nowy feminizm zaktada, ze mezczyzna i kobieta w swoich relacjach sg zawsze
osobami, czyli bytami osobowymi. Sg to zatem dwa podmioty zdolne do §wiadomego 1
wolnego dziatania ukierunkowane przez natur¢. Miedzy mezczyzng a kobieta zachodzi

istotna rowno$¢ w czlowieczenstwie®®

. Ze wzgledu na struktur¢ osobowg zaréwno
me¢zczyzna, jak i kobieta posiadajg rowng godno$¢ ludzka. Sg natomiast z natury rézni pod
wzgledem plci. Nie mozna jednak méwi¢ o wyzszosci czy nizszo$ci ktorej§ z plci
Determinacja, czy si¢ jest mg¢zczyzng, czy kobieta, nie jest zalezna od czlowieka —
»stworzyt Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt i stworzyl go

mezczyzng i niewiasty” (Rdz 1,27)4°°.

401 Jan Pawet II, Przeméwienie do biskupéw Indii (01.02.1986), ,.L'Osservatore Romano” 24(2003) nr 7
(255), s. 24.

402 7 J. Zdybicka, Prawdziwy, dz. cyt., s. 110.

403 Wazng lekturg w tym wzgledzie jest: Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a
sakramentalnos¢ matzenstwa, Rzym 1986.

404 7 J. Zdybicka, Prawdziwy, dz. cyt., s. 110.

405 Jan Pawel II uczy, ze mezczyzna i kobieta winni przyja¢é wlasng réznos¢. Powinni oni wyrazi¢ w pehi
kim i jacy sg, niejako nadajac nowe wymiary i proporcje piciowosci, por. L. Cian, Kobieta: osoba twdrcza i
niepowtarzalna. Katolicy pomiedzy feminizmem a antyfeminizmem. Jan Pawel II a godnos¢ kobiety,
Warszawa 1997, s. 10-13.

406 Tamze, s. 111.

88



Osobowa oraz okre$lona plciowo konstrukcja czlowieka (mgzczyzny i kobiety),
jest czym$ niezmiernie waznym i pozytywnym dla rozwoju jednostki. Stanowi podstawe
spofecznego wymiaru osoby ludzkiej*"’.

Czlowiek-0soba — ,,byt w sobie” — z natury otwarty jest na drugiego czlowicka.
Powstaje 1 rozwija si¢ w spolecznosci i domaga si¢ bycia dla drugiego. Istota
czlowieczenstwa jest nie tyle otwartos¢ na drugiego, lecz faktyczne darowanie si¢
osobowe, czyli $wiadome i wolne oddanie bedace wyrazem decyzji — poprzez akt mitosci.
Jan Pawetl II uczyl, Ze ,,czlowiek nie moze odnalez¢ si¢ w peli inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK 24).

Zroéznicowanie pici wyraza fundamentalny dla osoby ludzkiej wymiar bycia dla
drugiego. Relacja uwarunkowana rd6znicg pici jest pierwszorzedna i prowadzi do ,,jednosci
we wspdlnym czlowieczenstwie 48,

Wyraza si¢ tutaj komunijny, wspoOlnotowy oraz komplementarny (calo$ciowy)
wymiar czlowieczenstwa. W nowym feminizmie mezczyzna i kobieta tworzg podstawowa
wspolnote, pozostajac do siebie w relacji jako konieczne, rézne i rowne korelaty*®.
Réznice biologiczne, a w konsekwencji psychiczne i duchowe wyrastajg z danych natury,
ktore w okreslonej kulturze sa w roznoraki sposob realizowane**?. Réznice te nie sa — jak
sadzg radykalne feministki — jedynie wytworem kultury, czym$ umownym, o czym moze
zdecydowa¢ sama kobieta czy mezczyzna. Na twierdzenie feministek, iz nikt nie rodzi si¢
kobieta, trzeba zgodnie z rzeczywistoscig powiedzie¢, ze kazdy rodzi si¢ m¢zczyzng lub
kobietg*?,

Czlowiek nie jest bytem tylko kulturowym, czyli wytworem kultury, a
zroznicowanie pici nie zalezy od ludzkiej decyzji. W naturze czlowieka, w jego genach,
jest zapisana odrebnos$¢ i komplementarno$¢ obu pici. To zrdéznicowanie jest zroédtem
bogactwa zycia ludzkiego*'?.

Nowy feminizm przewiduje, ze modelem ludzkos$ci nie jest ani mezczyzna, ani

kobieta, ale wspolnota mito§ci miedzy nimi. Jest to wspolnota podstawowa, realizowana w

407 E. Pakrzys, Feminizm w poszukiwaniu wspélczesnej tozsamosci kobiet. Cztery wymiary, ,Kwartalnik
Pedagogiczny” (1995) nr 1-2, s. 47.

48 MD 7.

409 E, Nazarko, Czy w Kosciele Katolickim jest miejsce dla feminizmu?, W. Polskie oblicza feminizmu.
Materialy z Konferencji ,, Polskie oblicza feminizmu” Uniwersytetu Warszawskiego z 8 marca 1992 roku,
red. W. Chanska, D. Ulicka, Warszawa 2000, s. 153.

410 Formy te mogg ulec zmianie, np. w wyniku przemian spoteczno-kulturowych.

41 A Strzepka, Kosciét a kobiety, Tolkmicko 2010, s. 73.

412 A. Dobrzynski, O dwdch _feminizmach: czy Jan Pawel Il jest feministq?, ,Scriptores Scholarum” (1999) nr
1, s. 119, por. M. Wilczek, Macierzynistwo istotq powotania kobiety, W: Migdzynarodowy kongres o godnosci
Macierzynstwa, red. M. Wilczek, Warszawa 1998, s. 56.
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sposob optymalny w matzenstwie i rodzinie. Totez trwale malzenstwo i rodzina sa
podstawowymi i nie do zastgpienia formami zycia spofecznego. Spofeczenstwa, rzady i
Koscioty powinny wspomagaé¢ formalnie, materialnie i kulturowo t¢ forme zycia
ludzkiego®3,

Nie ma powodow do tego, aby stowo ,,feminizm” bylo uznawane za negatywne. W
ujeciu chrzescijanskim (katolickim), jest to feminizm ,,nowy”. Juz w 1980 r. Jan Pawet 11
w homilii do mlodziezy** uzyt wlasnie tego przymiotnika. W odniesieniu do feminizmu
nie tyle wskazuje na jakie§ nowe nawrocenie Ko$ciola na feminizm, ale przypomina
konieczno$¢ integralnego spojrzenia na kobietg. Dla KosSciota wazne sa metody walki z
grzechem antyfeminizmu, zar6wno na plaszczyznie teoretycznej, jak i1 praktycznej. Nalezy
ukazywaé we wlasciwym $wietle fenomen kobiety*°.

Najwazniejsza przyczynag rozchodzenia si¢ drog feminizmu z chrzescijanstwem jest
traktowanie macierzynstwa przez radykalne feministki. Jakkolwiek wspotczesny feminizm
jest bardzo niejednolitym nurtem myslowym*® to do opinii publicznej przebija sie
niejasno$¢ antropologicznych dywagacji na temat tozsamosci kobiety, wraz z radykalng
krytyka naturalnej rodziny 1 macierzynstwa. To, co zaczynalo si¢ walka kobiet o ich prawa,
przeksztalca si¢ w opis kobiety jako pilciowego ,gracza”, aby nawigza¢ do
postmodernistycznej moralnosci Baumanowskiej. Czesto we wspolczesnym feminizmie
pojawia si¢ wrogos¢ do dziecka; cigza jest problemem, a nawet dramatem; cigza jest
okaleczeniem kobiecosci*!’.

Mozna zatem powiedzie¢, ze feminizm radykalny prowadzi do zaniku empatii
wobec poczetych dzieci, realizacja wlasnej wolnosci przeksztatca si¢ w nienawis¢ wobec
bezbronnego dziecka, potrzeba roéwnosci przybiera forme agresji. Stad konieczno$¢
wprowadzania w zycie nowego feminizmu, ktory odklamuje zasady feminizmu
radykalnego.

Nowy feminizm, jaki ukazat Jan Pawet II, nadal rozpowszechnia Kosciol; jest on

ocaleniem osobowej natury kobiecej. Odkrywajac Bozy zamiar wobec kobiety i

413 7 J. Zdybicka, Prawdziwy, dz. cyt., s. 112.

414 Jan Pawet II, Homilia do miodziezy podczas Mszy $w. odprawianej w Belo Horizonte w Brazylii
(01.07.1980r.),http://mww.centrumjp2.pl/wikijp2/index.php?title=Pielgrzymka_zagraniczna_(7)
[dostep:13.01.2017]. W Eucharystii udziat wzi¢to okoto 2 mln wiernych.

415 |, Mroczkowski, Rodzina, dz. cyt., s. 76-77.

418 Szerzej na ten temat, K. Wieckowska, Plec¢ a sfera publiczna. Koncepcja relacji pomiedzy plcig a sferg
publiczng w mysli Judith Butler, W. Ple¢ w zZyciu publicznym. Roznorodnosé problemow i perspektyw, red. M.
Jezinski, M. Winclawska, B. Brodzinska, Torun 2009, s. 12.

473, de Beauvoir, Druga ple¢, Warszawa 2009, s. 310, por. Jan Pawet II, Oredzie na XXVIII Swiatowy
Dzien Pokoju, ,,L'Osservatore Romano” 16(1995) nr 1, s. 46.
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mezczyzny daje si¢ zauwazy¢ fascynujacg antropologi¢ teologiczng; w niej to jest miejsce
na duchowy zakres plciowos$ci, wyjasnienie jezyka ciata i naturalng komplementarno$¢
kobiety i mezczyzny. Osobowe zjednoczenie dwojga osob nie niweluje podmiotowosci
kobiety i me¢zczyzny. Staja si¢ soba tym bardziej, im pewniej przekraczaja granice
samotnosci, a w milosci oblubiefczej dopehiajg siec wzajemnie*'®,

Nowy feminizm nie wstydzac si¢ cielesnosci, nie zrezygnuje z cnoty czystosci. Ta
ostatnia polega na wlaczeniu ludzkiej plciowosci w dojrzewanie osobowe kobiety i
mezezyzny. Cechuje ja zdolno$¢ rozroznienia glebi uczué, otwarcie na trwalo$¢
przymierza matzenskiego 1 zdolno$¢ do rezygnacji z egoizmu seksualnego. Umiejgtnos¢
rozrozniania glebi uczucia to gwarancja na trwalo$¢ milosci oraz wlasciwe jej
umiejscowienie. Trwalo$é tak budowanej mitosci zaktada wierno$é¢ matzenska*'°.

Ta korekta antropologiczno-teologiczna jest konieczna, gdyz wyprowadza
feminizm z zautku, w jakim si¢ znalazt po rezygnacji z realistycznego myslenia o kobiecie.
Przyznaty to posrednio same feministki, ktoére zaczelty pisa¢ o specyfice moralnosci
kobiecej*?°. Miataby ona przybraé¢ ksztalt troski, ktora charakteryzuje kobiete i ogniskuje
jej moralnos$¢ raczej wokot pojecia odpowiedzialnosci niz praw i zasad, jak w wypadku
me¢zczyzn. Taki sposob obrony specyfiki moralnosci kobiet nie przynosi pozadanych
efektow, poniewaz nie uwzglednia rozrdéznienia natury i osoby kobiety. Podkresla co
prawda naturalne cechy kobiety (troska), ale nie potrafi znalez¢ dla nich miejsca w
osobowosci kobiety. Naturalizowanie warto$ci moralnych wprost upokarza kobiety. Jesli
moralno$¢ kobieca miataby by¢ oparta na innych fundamentach antropologicznych niz
moralno$¢ meska, to niewiele ma ona wspdlnego z moralnoscig. Na pewno nie przyczyni
sie do pelnego wyzwolenia kobiet*?!,

Stad nalezy i1§¢ konsekwentnie drogg Jana Pawta II, ktory odkrywat osobowe i
teologiczne znaczenie ludzkiej plciowosci zaréwno w ,Mitosci i odpowiedzialnosci*?2,

jak i cyklu katechez §rodowych, zatytulowanych ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”4%,

Plciowo$¢ jako istotny rys cielesnosci czlowieka*?* wpisana zostaje w sposdb jego

418 |, Mroczkowski, Rodzina, dz. cyt., s. 78-79, por. D. Kornas-Biela, Macierzyristwo we wspdiczesnej
cywilizacji a nauczanie Jana Pawla II, W: Macierzynstwo, red. J. Augustyn, Krakéw 1998, s. 70, 75.

4191, Mroczkowski, Osoba i cielesnosé¢. Moralne aspekty teologii ciata, Plock 1994, s. 225-234.

420 E, Malinowska, Kobiety i feministki, , Kultura i Spoteczefistwo” (2001) nr 2, s. 36.

421 |, Mroczkowski, Rodzina, dz. cyt., s. 81, por. Posynodalna Adhortacja Apostolska Christifideles laici — O
powotaniu i misji $wieckich w Kosciele i w §wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II, Poznan
2005, s. 133-136.

422 K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, ss. 256.

4233 Jan Pawel II, Meziczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé¢ malzerstwa,
Watykan 1986, ss. 464.

424 Szerzej na ten temat: J. M. Meyer, Cialo czlowieka a jego tozsamosé, ,,Ethos” (1994) nr 3, s. 12.
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bytowania. Nie ma to nic wspdlnego z biologizowaniem ludzkiej $wiadomosci, wolnosci |
zdolnos$ci do dziatania. Dzieje si¢ wprost przeciwnie — to kobieca czy meska rozumnose,
wolno$¢ 1 zdolnos¢ do mitosci okresla sposob realizacji naturalnych sktonnosci kobiety 1
mezezyzny. Widziani w tej perspektywie mezczyzna i kobieta sg rownie godni w istocie
swej tozsamosci, jak i zroznicowani w sposobie jej realizacji*?®.

Teologiczna interpretacja tej prawdy zostala rozwinigta w ,teologii ciala” Jana

I#2%; jest ona podstawa teologicznej semantyki plci*?’. Nie tylko nie moze by¢

Pawla [
pominigta w dyskusji ze wspolczesnym feminizmem, ale powinna sta¢ si¢ refleksja
katechetyki, homiletyki, katolickiej nauki spotecznej. Mezczyzna 1 kobieta sg dla siebie
darem?8,

Nowy feminizm zaktada, ze osobowy Bog jest najwyzsza wartoscig. Tej wartosci
kobieta podporzadkowuje cale Zycie osobiste, rodzinne, energi¢ zyciowa, uczucia, wysitki,
czas. Kobieta w tej wizji wybiera zycie dla Boga, na Jego chwate 1 w poszanowaniu Jego
niezmiennego Prawa, ktorego znajomos¢ jest dostepna kazdemu czlowiekowi. Bog — jak
naucza Kosciot — daje si¢ poznaé. Nie jest kims$ dalekim, zwlaszcza jesli cztowiek trwa w
ulegltos$ci wzgledem Niego. Totez postulaty feministek radykalnych, socjalistycznych, maja
z perspektywy chrzescijanskiej posta¢ batwochwalstwa. Feminizm ten proébuje podwazaé
istnienie Boga, Jego wszechmoc i dziatanie wobec cztowieka®?®,

Chrzescijanski nowy feminizm ma do dyspozycji wizje dobra wspdlnego, kategorie
zla moralnego, zalu za grzechy, spowiedzi i nawrdcenia. Sg to wartosci uniwersalne, ktore
Ko$éciot glosi od samego poczatku swojego istnienia. Nowy feminizm to swoistego rodzaju
zacheta do przyjecia tych wartosci, ktore prowadza do pokoju serca i szczescia**.

Wspolczesnie nie istnieje zadna sztywna definicja nowego feminizmu, jaka
prezentowatl Jan Pawet II, a za nim — Kosciol, az do dnia dzisiejszego. W perspektywie
badawczej zagadnienie to jest stosunkowo nowe i nadal podlega licznym analizom,
rozwazaniom, interpretacjom, krytykom. Nowy feminizm jest swoistego rodzaju zadaniem

lub postannictwem, poprzez ktore daje si¢ rozrozni¢ postrzeganie kobiet 1 mezczyzn. To

rozrOznienie posiada w sobie rowniez dopehienie; czlowiek ,pelny” to mezczyzna i

425], Mroczkowski, Rodzina, dz. cyt., s. 81-82.

426 ], Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla II, Krakéw 2006. Teologia ciata jest
refleksja katolicka dotyczaca roli ludzkiego ciata w malzenstwie. Prekursorem tego nurtu jest Jan Pawet II.

427 ], Kupczak, Teologiczna semantyka pici, Krakow 2013, s. 222-230.

428 Jan Pawet 11, Mezczyzng, dz. cyt., s. 59.

429 B, Kumorek, Dlaczego feminizm, dz. cyt., s. 102.

430 M. O’Brien Steinfels, Trudnosci nowego feminizmu, ,Wigz” (1998) nr 1, s. 82-84.
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kobieta — zgodnie z Bozym zamystem. Nowy feminizm promuje autentyczng kulture
chrzescijanska, ktora oparta jest o fundament Biblii, Tradycji i mysli teologiczne;.

W nowym feminizmie, zaproponowanym przez Jana Pawla II, podkresla si¢
niezbywalne prawa kobiet do samostanowienia o sobie, konieczno$¢ walki o ich
niedyskryminowanie oraz wykluczenie jakiejkolwiek przemocy (fizycznej, psychicznej).
W swojej nowosci feminizm ten akcentuje geniusz kobiety, ktora jest odrgbna piciowo, a
co za tym idzie, posiada inne zadania wyznaczone jej przez Stworcg. Najwazniejszym jest
macierzynstwo. Nowy feminizm nie rozpatruje wytacznie spraw kobiet, gdyz bierze pod
uwage mezczyzn. Kobieta tworzac z mezczyzng trwaly zwigzek, oparty na mitosci, tworzy
cywilizacje zycia. W tych zadaniach daje si¢ zauwazy¢ che¢ powrotu do pierwotnego
zamystu Boga, ktory pragnie, aby megzczyzna i kobieta byli dla siebie prawdziwym |

oczekiwanym darem.
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ROZDZIAL. TRZECI

NIEZGODNOSCI W ROZUMIENIU GODNOSCI
I POWOLANIU KOBIETY

Po ukazaniu perspektywy historycznej feminizmu 1 chrzescijanskiej wizji kobiety
mozna przejs¢ do tych zagadnief, wobec ktorych ruchy feministyczne w swym
ideologicznym nauczaniu przeciwstawiajg si¢ chrzescijanskiej wizji kobiety.

Chrzescijanskiemu nauczaniu stawiajag wielorakie zarzuty mogace $wiadczy¢ o
niezgodnos$ci z chrzescijanskim nauczaniem odno$nie rozumienia godnosci 1 powotania
kobiety w rodzinie, Kosciele 1 w §wiecie.

W sposob szczegdlny zostang ujete zarzuty, niezgodnos$ci, ktére mozna uchwycié
na wielu ptaszczyznach zycia ludzkiego, pamigtajagc, ze czlowiek jest istota zlozona.
Mozna jego zycie rozpatrywa¢ na plaszczyznie biologicznej, psychologicznej,
filozoficzno-spotecznej i biblijno-teologicznej.

W powyzszych plaszczyznach daje si¢ uchwyci¢ wiele nieporozumien pomiedzy
ideologig feministyczng, a chrzescijanskim nauczaniem. Sg to przeciwno$ci spowodowane
wieloma aspektami, czynnikami, ujgciami. Sposrod nich mozna wymieni¢ sprzecznosci
semantyczne (jezykowe), osadzenie ruchu feministycznego w historii idei (O$wiecenie),
identyfikowanie si¢ feminizmu z liberalizmem, socjalizmem i komunizmem, odrzucenie
mys$li chrzescijanskiej. Wazng kwestig jest negacja wartosci nauki — chociazby na

plaszczyznie biologicznej, ktora jest fizyczng strukturg cztowieka.

1. Plaszczyzna biologiczna

Zagadnienia zwigzane z przestrzenia biologiczng czlowieka, zwane tez
fizjologig*®!, sa przedmiotem dociekan nauki w sferze procesdw zyciowych zachodzacych
w ludzkim organizmie. Najwazniejszym tematem fizjologii jest rdéwnowaga
fizykochemiczna (wzgledna stato$¢), umozliwiajaca normalne funkcjonowanie czlowieka.
Wszystkie narzady utrzymuja si¢ w rownowadze, wspolpracujac ze soba, w celu

podtrzymania funkcji Zyciowych?®2,

431 Szerzej na ten temat pisze: W. Traczyk, Fizjologia czlowieka w zarysie, Warszawa 2013, ss. 278.
Fizjologia zajmuje si¢ badaniem czynno$ci narzadow, natomiast anatomia budowa ludzkiego ciata.
432 E. Ziotko, Podstawy fizjologii cztowieka, Nysa 2016, s. 13-14.
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Czlowiek to gatunek biologiczny, ktéry uznat Linneusz**® w wieku XVIII, i jako
taki znalazl miejsce w jego systemie klasyfikacyjnym, czyli systematyce zwierzat i roslin,
precyzujac zoologiczne i botaniczne nazewnictwo gatunkowe. W tym ujeciu uczony
nazwal czlowicka Homo sapiens (cztowiek rozumny, gatunek ssaka z rodziny
czlowiekowatych), umieszczajac go w rzedzie Naczelnych***. Czlowiek to mezczyzna i
kobieta. Jest zatem Linneusz prekursorem wyrdznienia czlowieka sposrod pozostalych
gatunkow zyjacych na Ziemi. W kolejnych latach nauka weryfikowala jego system
klasyfikacyjny, poshugujac si¢ nowymi metodami, narzedziami, instrumentami, niemniej
jednak nadal korzysta z jego dorobku naukowego, systemu klasyfikacyjnego s$wiata
zwierzat 1 ros$lin. Nowozytna systematyka biologiczna bierze pod uwage réwniez Boga,
ktory stworzyl cztowieka posiadajacego pte¢ biologiczng - mg¢zczyzne 1 kobiete.

Wspoiczesna nauka okre§la ple¢ biologiczng jako zespot cech kobiecych lub
meskich warunkujacych rozrod. Kazdy cztowiek posiada cechy fizyczne pierwszorzedne,
drugorzedne 1 trzeciorzedne, determinujgce okreslong ple¢. Mezczyzna 1 kobieta r6znig si¢
ponadto fizjologia, czyli praca komorek, narzadow, tkanek. Inaczej mowiac, czlowiek jest
zwartg strukturg biologiczng, a ptec jest efektem wspodlpracy wielu genow. Czlowiek nie
moze wybiera¢ pici, konstruowac ja, aczkolwiek warunki zewnetrzne moga ksztattowac
czlowieka, jego charakter, osobowo$é*>.

Pte¢ biologiczna jest zespotem cech wrodzonych 1 dotyczy zaréwno kobiet jak 1
me¢zczyzn. Fenomen ten wynika z materiatu genetycznego, hormonoéw oraz chromosomow.
Sa to cechy niezmienne, tozsame dla kazdej z pici, bez wzglgdu na czas oraz miejsce ich
urodzenia. Pte¢ biologiczna jest cielesnym wymiarem piciowosci obejmujgcym narzady
rozrodcze, sylwetke, itp. Charakterystyczng cechg plciowosci i1 cielesnosci kobiety jest
mozliwo$¢ urodzenia dziecka.

Ideologia feministyczna w ostatnim czasie zarzuca chrze$cijanstwu ograniczenie
plci wylacznie do mgzczyzny i kobiety. Tymczasem feminizm podkresla, iz istnieje tak

zwana ple¢ kulturowa (gender)**®, to nic innego, jak spoleczne oczekiwanie wobec kobiet

433 K. Linneusz (1707-1778) — profesor, przyrodnik, lekarz pochodzenia szwedzkiego. Tworca systemu
klasyfikacyjnego organizméw, J. Simmons, 100 najwybitniejszych uczonych wszech czaséw, Warszawa
1997, s. 296.

434 Naczelne - ,pierwsze”, jest to rzad ssakow z silnie rozwinietym mozgiem. Homo sapiens to jedyny
wystepujacy wspolcze$nie przedstawiciel rodzaju Homo, J. Gajda, Antropologia kulturowa, cz. 1,
Wprowadzenie wiedzy o kulturze, Krakéw 2012, s. 21.

435 A . Matczak, Rozwdj ontogenetyczny cztowieka, Warszawa 1996, s. 18.

438 Stowo ,,gender” w swojej genezie i pierwotnym znaczeniu jest neutralne, stanowi wyréznik gramatyczny
okreslajacy rodzaj jakiego$ wyrazu — czy jest on rodzaju meskiego, zenskiego, czy nijakiego, P. Bortkiewicz,
Gender zdemaskowany, Warszawa 2014, s. 52.
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nie wynikajace z biologii, ale z norm kulturowych®*” - jest to stanowisko mocno
akcentowane przez feminizm, szczegélnie skrajny, ktéry w centrum swojej ideologii
opowiada si¢ za deregulacja norm seksualnych, oddzielenia aktu seksualnego od ptodnosci,
seksualizacjg spoleczenstwa. Ponadto zacheca do antykoncepcji, a co za tym idzie —
rowniez aborcji. Wydawaé by si¢ moglo, iz ideologia ta ma na celu usunigcie réznic
biologicznych pomig¢dzy mgzczyzng a kobieta, rozumiane jako walka o rownos¢.
Tymczasem chodzi tutaj o zafalszowanie obrazu biologicznego kobiety, ukazanie jej jako
osoby dyskryminowanej, ktora nie ma prawa, np. do dowolnego rozporzadzania swoim
ciatem*3®,

W przeciwienstwie do ideologii feministycznej, antropologia chrzes$cijanska
promuje integralng wizje czlowieka, jako jednosci duszy i ciata. Jest to istotny kontrapunkt
wspolczesnej kultury, czyli stwierdzenie, ze czlowiek posiada okreslong, stabilng 1
niezmienng natur¢ biologiczng, w tym seksualnos¢, ktorg wypacza feminizm.

Swiat, w ktorym przyszto nam zy¢é, podlega szybkim i dynamicznym przemianom
w niemal kazdej dziedzinie zycia. Fakt ten sprzyja ksztattowaniu takiej mentalnosci, ktora
niemal bezkrytycznie przyjmuje przemiany obyczajowe, w tym poglady gloszone przez
feminizm lewicowy. Propagatorzy tych idei w swoim rozumieniu praw czlowieka, chetnie
powotuja si¢ na normy postepowania, niczym nieskrepowang wolno$¢. Proponuja taka
etyke 1 moralno$¢, ktore uwydatniaja ludzki egoizm czy kult cielesnosci. Biologia
cztowieka przestaje mie¢ jakiekolwiek znaczenie. Przekonuja, ze godnos$¢ i powotanie
kobiety nie ma nic wspolnego z nauczaniem Kos$ciota; wrecz przeciwnie — Kos$cidt jest

przeszkoda do samorealizacji i wyzwolenia kobiet**°

, W tym z jej ptciowosci.

Ruchy feministyczne zderzaja si¢ z chrzes$cijanska wizjg kobiety, podkreslajac, ze
sfera biologiczna jest balastem dla niewiast, kiedy to pragng one pelnego wyzwolenia,
zréwnania praw z me¢zczyznami, wyboru pici. Rdznice w postrzeganiu sfery biologicznej
mezczyzn 1 kobiet powinny sta¢ si¢ przedmiotem rozmdw, debat, polemik, a w
konsekwencji wypracowania rozsadnego kompromisu. Chodzi o to, iz w niektdrych
aspektach refleksja w tych dziedzinach jest tozsama lub zblizona. Niemniej jednak w

wiekszosci przypadkow rozbiezna®*,

437 H, Bradley, Ple¢, Warszawa 2008, s. 18.

438 M. Sroda, Kobiety i wladza, Warszawa 2009, s. 47.

439 M. Sitarz, Funkcja wychowawcza rodziny w prawie publicznym, w: Materialy z ogdlnopolskiej konferencji
naukowej zorganizowanej przez Stowarzyszenie Kanonistow Polskich, red. J. Krukowski, T. Sliwowski,
Lomza 2004, s. 139-140.

440 £ Compagnoni, Prawa cztowieka. Geneza, historia i zaangazowanie chrzeScijanskie, Krakow 2000, s.
88.
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Feminizm odrzuca zdecydowanie chrzescijanska wizj¢ plaszczyzny biologicznej
cztowieka, orientujgc si¢ w kierunku wzorcow kulturowych, ktore opieraja si¢ na
indywidualizmie i relatywizmie**!. Wzorce te chetnie eksponuje szczegdlnie feminizm
lewicowy, ktérego ostrze wymierzone bywa czesto w rodzing, a posrednio w kobiete, w jej
biologi¢. Tymczasem chrzescijanska wizja kobiety, biorac pod uwage plaszczyzng
biologiczng, potwierdza zalozenia personalistyczne. Czlowiek (me¢zczyzna i kobieta), jest
w centrum zycia. Mezczyzna 1 kobieta posiadaja zupelie inne role biologiczne, ktore
zakodowane zostaty w ich genomie przez Stworce**?. Inne s3 tez role piciowe.

Jak podkresla K. Glombik, ,,podstawowa plaszczyzng ksztattowania si¢ tozsamosci

seksualnej czlowieka jest warstwa biologiczna”**

, gdyz tam wilasnie dokonuje si¢ ten
proces. Dzieje si¢ to pod wplywem hormonéw 1 czynnikéw genetycznych. Jezeli rozwoj
prenatalny przebiega bez zakldcen, wowczas prawidlowo ksztattuje si¢ pte¢ dziecka oraz
jego seksualno$é, majaca wplyw na pdzniejsze zycie**.

Prowadzone badania psychoneuroendokrynologiczne dowodza, ze istnieje S$cisty
zwigzek pomigdzy aspektami biologicznymi i1 psychicznymi, ktore ksztattujg tozsamos¢
seksualng czlowieka. Mozna zatem potwierdzi¢, iz rodzice s odpowiedzialni za rozwoj
dziecka w fazie prenatalnej, gdyz to rzutuje na jego przyszte zycie*®.

Prawidlowy rozwoj biologiczny dziecka — w szerokim zakresie — oraz rozwoj
pozostatych sfer, w tym psychicznej, spotecznej, religijnej, ma zawsze odniesienie do
wychowania w rodzinie i srodowisku. Jezeli bedzie to rodzina uznajaca chrzescijanskie
wartosci, a dziecko bedzie si¢ wychowywalo w tym duchu, wowczas jego tozsamos¢
biologiczna najpewniej bedzie uksztaltowana prawidlowo. Pojawiajace si¢ konflikty
feminizmu z chrze$cijanska wizja kobiety maja odniesienie do wyznawania innych
wartos$ci; feminizm radykalny odrzuca Boga, Objawienie, Tradycj¢, nauczania Kosciota.

Tymczasem grzech pierworodny sprawil, ze pomigdzy mezczyzng a kobieta
pojawil sie konflikt — specyficznego rodzaju napiecie, egoizm (por. Rdz 3,7). Odtad zycie
obu plci naznaczone jest pewnego rodzaju niepokojem, ktéry niejednokrotnie zakidca

harmoni¢ wzajemnych relacji. Najczesciej napiecia pojawiaja si¢ w sferze biologiczne;j.

441 Relatywizm — dobro i zlo majg charakter wzgledny, por. K. Szewczyk, Bioetyka, t. 1, Medycyna na
granicach zycia, PWN, Warszawa 2009, s. 18.

442 ), Galarowicz, Cztowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakow 1994, s.
311

43 K. Glombik, Odpowiedzialno$é rodzicéw za ksztattowanie sie tozsamosci seksualnej dziecka, ,,Kwartalnik
Naukowy Fides et Ratio” (2013) t. 15, s. 99.

444 Tamze. Wigcej na ten temat: J. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda matzernska, W:
Tozsamos¢ seksualna nupturientow a zdolnosé do zgody malzeniskiej, red. B. W. Zubert, Opole, s. 32-34.

45 K. Glombik, Odpowiedzialno$é rodzicéw, dz. cyt., s. 101.
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Jest to sfera jest najbardziej pojemna w tresci, ktorg rozwaza z wielka determinacja
ideologia feministyczna. Natomiast chrzescijanska wizja kobiety nawigzuje do dzieta
stworzenia czlowieka przez Stworce, akcentujgc inng jakos$¢ biologiczng mezczyzny i
kobiety. Kobieta i mezczyzna sg rOwni wobec siebie nawzajem i wobec Boga.

Czlowiek, jedyna istota w rozpoznawalnym kosmosie, posiada $wiadomos¢
wlasnego istnienia i sensownego kierowania swoja egzystencja. Zycie kazdego czlowieka
jest réznie uwarunkowane zewngtrznie i wewnetrznie, w tym pod wzgledem plei
(biologii). Inna jest czgsto sytuacja ekonomiczno-spoleczna, poziom i profil wyksztalcenia,
stan zdrowia, temperament, itp. Wspolny jest jednak wszystkim ludziom sam fakt zycia.
Zycie jest tym, czym kazdy czlowiek dysponuje, formuje je, nadaje orientacje, bogaci lub
ubozy, wykorzystuje albo marnotrawi. Zalezy to od tego, czy 1 jaki sens zycia
dostrzegamy. Zrozumienie tego sensu wymaga umiejetnosci ,,0dczytania” tajemnicy
cztowieka w caloksztalcie otaczajacego nas $wiata: rzeczy, osob, wartosci. Wowczas
dopiero mozna dostrzec 1 rozpozna¢ wlasciwe miejsce 1 role do spelnienia. Takie
calo$ciowe spojrzenie na czlowieka nazywamy $wiatopogladem**®. Z kolei $wiatopoglad w
pewnym sensie ksztattuje obraz czlowieka (kobiety 1 mgzczyzny), co ma przetozenie na
postrzeganie i traktowanie obu pici — przestrzeni biologicznej. W tym sensie ideologia
feministyczna promuje gender, jako najlepsze rozwigzanie pici.

Na rozwoj ideologii gender mialo wptyw kilka zréznicowanych i niespojnych
nurtdw. Z kartezjanizmu**’ wzieto wyrazisty dualizm ciata i duszy; cialo jest traktowane

jako produkt catkowicie zalezny od $§wiadomosci ludzkiej. Z egzystencjalizmu?4®

wzieto
absolutyzacje wolnosci, ktora tworzy iluzje, jakoby cztowiek sam siebie stwarzat Z
postmodernizmu®*® zaczerpnieto charakterystyczne odrzucenie jakichkolwiek pewnikow.

Wreszcie z marksizmu*® przejeto imperatyw walki plci jako wyrazu wyzwolenia

446 g, Kowalczyk, Kim jest cztowiek?, Wroctaw 1992, s. 5.

47 Kartezjanizm — nurt filozoficzny oraz zespdél pogladéw zwigzany z Kartezjuszem; nieograniczona
wolno$¢ woli (1596-1650), por. G. Gabriel, Teoria poznania. Od Kartezjusza do Wittgensteina, Krakdw
2007, s. 8.

448 Egzystencjalizm — badanie indywidualnych loséw wolnego cztowieka, ktory odpowiada za swoje
postepowanie. Rodzi to uczucie beznadziei istnienia i leku, por. S. Morawski, Wqtki egzystencjalistyczne w
polskiej prozie lat trzydziestych, w: Problemy literatury polskiej lat 1890-1939, red. S. Morawski, Wroctaw
1972, s. 465.

449 postmodernizm — prad mys$lowy; odwotuje si¢ on do wielkich narracji i poczucia konca historii, por. H.
Perkowska, Postmodernizm a metafizyka, Warszawa 2013, s. 14.

450 Marksizm — $wiatopoglad polityczno-spoteczno-gospodarczy, ktorego autorem jest K. Marks. Jest on
autorem m.in. teorii odcztowieczenia , por. M.N. Rothbart i in., Marksizm. Krytyka, Wroctaw 2016, s. 6.
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spotecznego 1 wyzwolenia czlowieka. Poszczegélne elementy okazaly si¢ niezwykle
pomocne w ideologii radykalnego feminizmu, ktory jest prekursorem ideologii gender L,

Ple¢ kulturowa to suma zachowan, cech osobowych, rol piciowych i stereotypOw,
rozumianych jako meskie czy kobiece w ramach danej kultury, a ksztattujacych si¢
poprzez socjalizacje. Pte¢ kulturowa nie wynika z dymorfizmu plciowego®®?. Czesto bywa
utozsamiana z ,,kostiumem teatralnym”, ktory mozna w kazdej chwili i dowolnie zmieniac.
Ma to okreslone konsekwencje; nie ma jasno zdefiniowanej tozsamosci seksualnej osoby.
Nie jest si¢ tylko kobieta lub mezczyzng, ale mamy do czynienia raczej z wielo-
tozsamoscig, ktorg negocjujemy w zalezno$ci od sytuacji. Proces ten jest ciagly 1
nieskonczony*3,

Jak podkresla G. Kuby, teoria gender twierdzi, iz pte¢ czlowieka jako mezczyzny 1
kobiety nie ma zadnego znaczenia dla jego tozsamosci, gdyz jest przejawem dyktatury
natury nad jego wolnym samorozumieniem. Cztowiek musi zrobi¢ wszystko, aby uwolni¢
si¢ od tej dyktatury. Tozsamos¢ ta jest raczej okre§lona przez jego orientacje seksualna,
ktorg on sam sobie wybiera w sposob dowolny, dlatego jest ona elastyczna, zmienna i
wieloraka. Iluzja, urojenie dwuplciowosci jest wytworem tabu kazirodztwa i zwyczaju
jezykowego, ktory mowi o mezczyznie i kobiecie, ojcu 1 matce; te czynniki muszg by¢
zlikwidowane, by umozliwi¢ swobodne samookreslenie jednostki. Heteroseksistowskie
elementy spoteczenstwa musza by¢ wykorzenione ze wszystkich obszarow jego zycia.
Meskos¢ kobiecos¢, malzenstwo 1 rodzina, macierzynstwo i1 ojcostwo, seksualnos¢ i
plodno$¢ nie maja zadnego uzasadnienia w naturze, lecz raczej usprawiedliwiajg
hegemoni¢ mezczyzny nad kobietg 1 heteroseksualnosci nad innymi formami seksualnos$ci.

To wszystko trzeba zniszczy¢ az do korzeni®**

. Wedhug gender, ple¢ jest przeszkoda w
samorealizacji kobiet i mezczyzn.

Ple¢ czlowieka jest pierwotnym lacznikiem z rzeczywistos$cig; kobiety i m¢zczyzni
inacze] postrzegaja funkcjonowanie $wiata, relacji miedzyludzkich, relacji pomiedzy
kobietami a megzczyznami. Sfera biologiczna wysuwa si¢ na miejsce pierwsze w

postrzeganiu kobiet przez mezczyzn®®°. Inaczej tez postrzegaja sfere biologiczng kobiet

feministki, szczegdlnie radykalne, a inaczej ideologia chrzes$cijanska. W sposdb

451 p, Bortkiewicz, Gender zdemaskowany, dz. cyt., s. 61.

52 Dymorfizm plciowy — réznice morfologiczne (dwupostaciowos¢), por. Z. Melosik, Tozsamosé, ciato i
wladza w kulturze instant, Krakéw 2010, s. 9-10.

453 P, Bortkiewicz, Gender, dz. cyt., s. 63.

454 G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci, ,,Homo Dei”, Krakow
2012, s. 76-77.

455 K. Rowinska, Kobieta niezalezna, Warszawa 2014, s. 82.
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szczegblny chodzi tutaj o godno$¢ kobiety, jej powolanie oraz nowy feminizm,
zaproponowany przez Jana Pawtla II.

Chrzescijanska wizja kobiety dostrzega i uwypukla w sferze biologicznej wiele
aspektow zwigzanych z funkcjami rozrodczymi i behawioralnymi (badanie ludzkiej
psychiki), czyli takimi zachowaniami, ktore zmierzaja do przedtuzenia gatunku ludzkiego.
Organizm kobiety jest bardziej skomplikowany od organizmu me¢zczyzny, gdyz zachodza
w nim powtarzalne zmiany, np. zwigzane z cyklem miesigczkowym. Biologia kobiety to
wiedza gromadzona przez wielu naukowcow, ktorzy do dnia dzisiejszego nie sg w stanie
wyjasni¢ wiele procesOw zachodzacych w organizmie kobiety. Liczne badania
potwierdzaja, ze biologia kobiety jest nastawiona na podtrzymanie gatunku*®®.

Proces dojrzewania, czas cigzy, macierzynstwo oraz przekwitanie, zmieniajg stale
organizm kobiety. Zachodzace w jej organizmie procesy hormonalne, ich wahania
(miesieczne i dobowe), nie sa do konca wyjasnione. Endokrynolodzy*®’ w tym wzgledzie
dziataja niejako po omacku — metoda prob, bledow czy intuicji*®®.

Chrzescijanska wizja kobiety szanuje wszystkie procesy zachodzace w ciele
kobiety, gdyz ich tworcg jest sam Bog. On to ustanowit takie a nie inne cykle rozwojowe,
w ktore czlowiek nie powinien brutalnie ingerowac¢. Chodzi tutaj szczegdlnie o
antykoncepcje. Godno$¢ kobiety wymaga, aby byta ona szanowana we wszystkich sferach,
w tym biologicznej. Tymczasem feministki lewicowe stawiajg zarzut chrzescijanskiej wizji
kobiety, twierdzac, ze Koscidt pragnie niejako ,,zamkng¢” kobiety w domach, a ich ciata
powinny by¢ skrzetnie zakrywane. Kobiety nie moga dowolnie decydowa¢ o swojej
seksualnosci, nie moga dokonywa¢ aborcji, sg krytykowane za niektére ujecia
reprodukcyjne, nie toleruje si¢ tozsamosci piciowej, czyli gender.

Wychodzac niejako naprzeciw, Papiez Jan Pawet II, podazajac za swoimi

poprzednikami, ktorzy roéwniez podejmowali problematyke dotyczaca kobiet®,

46 E. Mandal, Podmiotowe i interpersonalne konsekwencje stereotypow zwigzanych z ptcig, Katowice 2004,
s. 39. Szerzej na ten temat pisza: W. Ramotowski, A. Michajlik, Anatomia i fizjologia cztowieka, \Warszawa
2013. B. Zidtkowska, A. Cwojdzinska, M. Chotody, Ciafo w kulturze i nauce, Warszawa 2009.

47 Endokrynologia — dziedzina medycyny. Podejmuje zagadnienia dotyczace zaburzeh gruczotow
wydzielania wewnetrznego, hormondw, np. jajniki, przysadka mozgowa, tarczyca.

458 E, Mandal, Podmiotowe, dz. cyt., s. 42.

459 por, Jan XXIII — Encyklika Pacem in terris, Krakow 2003, nr 15. 19; Mater et Magistra, Wroctaw 2004,
nr 20; Pawet VI - Encyklika Humanae vitae, Poznan 2001, nr 13; Pawet VI, List apostolski Octogesima
adveniens, Wroctaw 1999, nr 13; Przeméwienie do uczestniczek Krajowego Zjazdu Wioskiego Osrodka
Kobiet - Rzym 06.12.1976; Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio, Wroctaw
1982, nr 22. 25; Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, Wroctaw 1989, nr 49;
Jan Pawel II, List apostolski Mulieris dignitatem, Wroctaw 2004, nr 1; Jan Pawet II, List do kobiet A
Ciascuna di voi, Krakéw 2010, nr 4. 6; List do Biskupow Stanow Zjednoczonych na temat zycia zakonnego -
Watykan, 22 lutego 1989; List do kaptandw Znaczenie kobiety w Zyciu kaptana, 25 marca 1995 r.; Przestanie
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wielokrotnie podkreslal wyjatkowos¢ kobiety, jej sfer¢ biologiczng. Ojciec S$wigty
poswiecit tematyce kobiecej oddzielny dokument - List apostolski Mulieris dignitatem o
godnosci 1 powolaniu kobiety, wydany w 1988 roku z okazji Roku Maryjnego. Waznym
dokumentem jest tez List do kobiet calego $wiata — napisany z okazji Swiatowej
Konferencji ONZ (1995). W tych dokumentach akcentowana jest kobieco$¢ na sposob
petny, czyli widziany od strony biologicznej, psychicznej i religijne;.

Sfera biologiczna kobiety, w tym jej godnos$é, jest postrzegana przez Koscidt jako
Bozy dar. Zaden czlowiek nie ma prawa depta¢ tej godnosci, co niestety jest czynione
powszechnie niemal na calym $wiecie. W sposob szczegdlny feminizm radykalny depcze
te godnos¢, dopuszczajac, a wrecz zachgcajac kobiety do wolnos$ci cielesnej bez zadnych
ograniczen. Na tym tle rodzi si¢ wyrazny konflikt, plaszczyzna napiec.

Juz 11 Sobor Watykanski stwierdzit: ,,Wszystko co ubliza godnos$ci ludzkiej, jak
nieludzkie warunki zycia, (...) prostytucja, handel kobietami i mlodzieza (...) wszystkie te
1 tym podobne sprawy i praktyki sa czym$ haniebnym; zakazajac cywilizacje ludzka,
bardziej hanbg tych, ktorzy si¢ ich dopuszczaja, niz tych, ktérzy doznaja krzywdy, 1 sg jak
najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy” (KDK  27). Tymczasem zycie
wspolczesnych spoleczenstw naznaczone jest wieloma przykladami deptania sfery
cielesnej (biologicznej) kobiet, ktére doznaja nazbyt czesto destrukcyjnego 1
instrumentalnego traktowania przede wszystkim przez megzczyzn. Oni to odbieraja
plaszczyzne biologiczng kobiet nieco inacze;.

Kobiety bywaja w wigkszosci bardziej odporne psychicznie i bardziej wytrzymate
fizycznie. Biologia kobiety jest uwarunkowana przede wszystkim podtrzymaniem gatunku,
a wystepujace procesy dojrzewania, zajscia w cigzg¢, macierzynstwa oraz przekwitania,
wigzg sie Scisle z ptaszczyzng biologiczng*®,

Interesujacych informacji na temat plaszczyzny biologicznej kobiet dostarcza J.
Miluska. Autorka twierdzi, ze kobiety 1 mg¢zczyzni posiadaja odmienng budowe mozgu, a
konsekwencja tego jest odmienny sposdb zachowania, wygladu, myslenia“l. Jest to dowdd
na to, iz Stworca niejako zaprogramowat nieco inaczej kobiety 1 mezczyzn, biorac pod

uwage ich przyszte role w zyciu. Na tym tle rodzi si¢ konflikt, ktory trwa od zarania

papieskie do zgromadzenia ogdlnego Swiatowej Unii Katolickich Organizacji Kobiecych, Watykan, 7 marca
2001r.

460 T, Gdrska, A. Grabowska, J. Zagrodzka, Mézg a zachowanie, Warszawa 1997, s. 44-45.

461 ], Miluska, Tozsamosé kobiet i mezczyzn w cyklu Zycia, Poznan 1996, s. 51.
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dziejow. Osoby roztropnie oceniajace zycie ludzkie sa w stanie wypracowac rozsadny
kompromis, ktory przyniesie radoéé bycia we dwoje*®?.

Zagadnienia zwigzane z plaszczyzna biologiczng kobiet nieco inaczej oceniaja
feministki radykalne (lewicowe, liberalne). Stawiaja zarzut chrze$cijanskiej wizji kobiety,
jakoby niewla$ciwie prezentowano ple¢. Feminizm krytykuje tozsamos¢ plciowa,
biologiczng. Takie rozumowanie prowadzi do pogladu, ze nie ma dwoéch plci, ale jest ich
wiele, w zaleznosci od tzw. orientacji seksualnej. Tozsamos¢ plciowa jako taka istnieje, ale
nie jest ona okre$lana przez bycie kobietg czy mezczyzng, lecz przez orientacje seksualng -
to, czy kto$ jest gejem, lesbijka, bi-, trans-, inter- czy jeszcze jakim$ innym —seksualista. J.
Butler redukuje przy tym tozsamos$¢ czlowieka, ktorg tworzy wiele czynnikow, takich jak
ple¢, rodzina, kultura, religia, do orientacji seksualnej, ktora miataby by¢ wybierana w
wolny sposdb i zmienna®®3. J. Butler promuje tez kazirodztwo*®*, zwiazki jednoplciowe.

Feminizm najcze$ciej promuje sile fizyczng kobiet, noszenie ubran militarnych oraz
uprawianie sportOw ekstremalnych. Aktywnos$¢ fizyczna kobiet jest wlasciwa, a wrecz
pozadana, jednak s$rodki spolecznego komunikowania poswigcaja tym kwestiom nazbyt
duzo uwagi. Tymczasem sita fizyczna jest od zawsze domeng mezczyzn, ponadto szeroko
pojmowany militaryzm czy aktywnos$¢ fizyczna. W tych dziataniach doktadnie wida¢ tak
zwany militarny cel feminizmu, réwnouprawnienie na kazdej plaszczyznie*®®, w tym
biologicznej.

M. Sroda — polska feministka, podkresla, iz sfera biologiczna kobiety wcale nie jest
przeszkodg, aby panie mogly samorealizowaé si¢ na takich samych ptaszczyznach, co
me¢zczyzni. Nikt nie powinien zabrania¢é kobietom uprawiania zawodow typowo
,meskich”, stuzy¢ w policji, armii. W pewnym sensie strona biologiczna moze by¢ atutem,
gdyz kobiety moga wnie§¢ do w.wym. grup zawodowych wigcej zyczliwosci, spokoju.
Aczkolwiek niektore zawody wymagaja znacznego wysitku fizycznego, to jednak — zdanie
M. Srody — kobiety sa w stanie podota¢ tym wyzwaniom, gdyz maja w sobie
samozaparcie, che¢ walki, dazenia do wybranego celu*®®. Tozsamoéé piciowa nie ma w

tym wzgledzie zadnego znaczenia.

462 B, Prominska, Ple¢ cztowieka. Biologiczne podstawy réznic, Warszawa 1987, s. 29.

463 G, Kuby, Globalna rewolucja, dz. cyt., s. 75.

464 W tabu kazirodztwa widzi J. Butler przyczyne urojenia tozsamoéci jako mezczyzna i kobieta. Tym samym
trzeba je usungé. Prawo incestu to jurydyczne prawo, ktére poprzez mechanizm obowigzkowego
utozsamiania zarowno jakoby zakazuje pragnien kazirodczych, jak i konstruuje konkretne podmiotowosci
nacechowane kulturowg plcia. Poza tym zawiera ono w sobie tabu homoseksualizmu, G. Kuby, Globalna
rewolucja, dz. cyt., s. 74.

465 Tamze, S. 42.

486 M. Sroda, Kobiety i wladza, Warszawa 2009, s. 63.
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Feminizm definiuje tozsamos$¢ plciowa czysto subiektywnie — jest to glgboko
odczuwane indywidualne do$wiadczenie pici spotecznej zamiast przez obiektywne
biologiczne znaki meskosci i kobiecosci. Nie moga by¢ one usunigte przez genderowe
manipulacje stowne pojeciami i wynaturzone formy seksualnosci®®’.

Ruchy feministyczne przeciwstawiajg si¢ chrzescijanskiej wizji kobiety, zarzucajac
niewlasciwe rozumienie plci biologicznej. Tymczasem wiasciwa kobieco$¢ powinna
wyrazaé si¢ przede wszystkim w sile moralnej, ksztattujacej mtode pokolenie. Kobiecos¢,
aczkolwiek kojarzona ze sportem 1 militaryzmem, nie do konca koreluje z jej wrodzonymi
predyspozycjami i zadaniami. Jest to opinia nowego feminizmu, z ktora nie zgadzaja si¢
feministki radykalne*®®. Nowy feminizm akcentuje site fizyczna i biologiczna kobiet w
sytuacjach zwigzanych z koniecznos$cig niesienia pomocy innym, dawania nowego zycia.

Kolejnym zarzutem, jaki stawiajg ruchy feministyczne w swojej ideologicznej
interpretacji, to samowystarczalnos$¢ kobiet. Kobieta 1 m¢zczyzna wcale nie muszg ze soba
wspolpracowaé, zy¢ we wspolnocie, zaleze¢ od swojego partnera. Kobiety poradzg sobie
doskonale we wszystkim, bez udzialu 1 pomocy mezczyzn. Tymczasem — jak ucza
feministki utozsamiajace si¢ z nauczaniem Kosciofa — wlasnie aktem odwagi kobiet jest
zycie we wspolnocie. Ponadto rezygnacja z wilasnych marzen, kariery, aby zaja¢ si¢
wychowaniem nowego pokolenia. Idea samowystarczalnosci jest utuda dajaca kobietom
falszywe bezpieczenstwo*®®.

Sfera biologiczna kobiet ma odniesienie do zmiany mentalnos$ci i erotyzacji catych
spoteczenstw. Jak podkresla G. Kuby, w Niemczech ten ruch, wspomagany przez
feminizm, ewaluowal w kierunku uznania prostytucji za dziatalno$¢ ustugowa 1 zawod
uprawniajacy do ubezpieczenia spotecznego (2001r.). Wczesniej, bo w roku 1961,
dopuszczono do uzytku pigutki antykoncepcyjne. W pdzniejszych latach ukazaty sie¢ akty
prawne w nastgpujacych kwestiach: czg¢Sciowe zniesienie karalnosci czynow
homoseksualnych; zniesienie karalno$ci cudzotdostwa; wprowadzenie do szkdét wychowania
seksualnego; dopuszczenie swobody pornografii; liberalizacja aborcji; dopuszczenie
partnerstwa jednopiciowego?™.

Niezwykle waznym aspektem plaszczyzny biologicznej kobiet jest cigza, ktora
bywa brutalnie przerywana. Feminizm lewicowy popiera te akty, ktore maja odniesienie do

wolno$ci kobiety, mogacej dowolnie decydowa¢ o swoim ciele oraz pocz¢tym Zyciu.

467 K. Kuby, Globalna rewolucja, dz. cyt., s. 110-111.

468 A, Kuczynska, Inwentarz do oceny pici psychologicznej, Warszawa 1992, s. 93-94.
469 Tamze, S. 96.

470 G, Kuby, Globalna rewolucja, dz. cyt., s. 62-63.
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Tymczasem aborcja jest nieludzkim i odrazajagcym aktem negujacym powotanie kobiety do
macierzyfstwa i miloéci. Aborcja to wielka porazka kobiety*'.

Feminizm radykalny twierdzi, iz zmiana podporzadkowanego statusu kobiet, w tym
cielesnosci, powinna sta¢ si¢ przedmiotem glgbokiej analizy oraz debaty publiczne;.
Kobiety powinny odwazniej wyjs¢ do $wiata z zamknigtych doméw, gdyz tylko w ten
sposob mozna zrozumie¢ problem dominacji megzczyzn nad kobietami. Ponadto mozna
zrozumie¢, dlaczego ta dominacja jest tak trwata. Historycznie fakt ten wyjasniano poprzez
odwolanie si¢ do roznic naturalnych. Cialo biologiczne determinuje role kobiety w
spoteczenstwie. Jego stabos¢, budowa, niedostatek sit fizycznych, podatnos¢ na choroby,
zmienno$¢ nastrojow, histeria, uzasadniaja istnienie systemu patriarchalnego. M¢zczyzni
podnosili, ze kobiece mozgi sg inaczej zaprogramowane 1 zorganizowane, co nie pozwala
paniom odnosi¢ sukcesow w dziedzinach naukowych (Scistych) oraz technicznych —
inzynieryjnych. Przekonanie o naturalnos$ci roznic wystepujacych pomigdzy piciami byto
kwestionowane u samych poczatkéw ruchu feministycznego®’2.

J.S. Mill w opracowaniu ,Poddanstwo kobiet” wskazywal na koniecznos$¢
przyznania kobietom praw wyborczych, jednocze$nie obalajac twierdzenie o nieusuwalnej,
naturalnej odmiennoéci kobiet*”®. J.S. Mill uwazal, ze pewne kobiece dolegliwosci
(mdtosci, spazmy), po prostu wychodza z mody. Zatem biologiczna konstytucja nie
posiada pierwszorzednego wplywu na zdrowie 1 zachowania kobiet, ale moda oraz
obyczaje. Kobieco$¢ nie powinna by¢ wigzana z natura, lecz po prostu przez nig
ksztattowana*'*.

Feministki drugiej fali oraz wspolczesne s3 w wyzej opisanym wzgledzie bardziej
radykalne. Przyktadem jest M. Sroda (polska feministka), twierdzaca, ze cialo kobiety nie
jest przeznaczone tylko do reprodukcji, a nowe zycie sprawia, ze kobiety sa niejako
przywiazane do domu. Cialo kobiety nie powinno by¢ argumentem wykluczajacym panie z
zycia publicznego 1 podporzadkowania w zaden sposdb me¢zczyznom. Istniejace stereotypy
uniemozliwiajace kobietom rozwdj nie powinny by¢ ograniczane, np. przez matzenstwo
czy macierzynstwo. Te instytucje —~wedhug feminizmu skrajnego - sg zle*".

Feministki lewicowe kwestionujac podzial na domowe kobiety oraz publicznych

mezczyzn, wprowadzaja zarazem rozroznienie plci — biologiczng 1 kulturowa (gender).

471 L H. Tribe, Aborcja - konfrontacja postaw, Poznah 1994, s. 33.

412 A, Kiepas, Terytorium i peryferia cielesnosci. Ciato w dyskursie filozoficznym, Katowice 2010, s. 489-
490.

473 1.S. Mill, Poddarnstwo kobiet, Krakéw 1995, s. 308.

474 Tamze, s. 308-309.

475 M. Sroda, Etyka dla nauczycieli, Warszawa 2009, s. 77.
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Poglad ten uzasadniajg tym, ze role zenska lub meska ,,wyznaczaja czynniki pozanaturalne
bez wzgledu na anatomig fizjologiczng narzadow zewnetrznych”4'®. Cialo nie determinuje
pfci, lecz pte¢ formuje cialo. Do pici kulturowej przynalezy wiele aspektow cielesnosci
biologicznej. Feministki twierdza, ze kobiecos¢ wcale nie zalezy od ciata; ciala kobiece
ksztaltowane sg przez pte¢ kulturowa*’’.

Przywo6dczyniom radykalnego feminizmu, czesto nastawionego ,,jednopiciowo”, to
nie wystarczatlo. Udawatly one, ze walcza o jeszcze wiccej réwnosci dla kobiet, ale w
rzeczywistosci walczyly przeciw matzenstwu, przeciw rodzinie, przeciw dziecku, przeciw
kobiecie jako matce, walczyty o catkowite wyzwolenie seksualnosci od wszelkich norm.
Walczyty przeciw wszystkiemu, czego odmawiano lesbijkom. Walczyly o przeksztalcenie
spoleczenstwa, ktore chciaty wreszcie wyzwoli¢ od ,,nienormalnosci”, ,,dekonstruujac”
odmienno$¢ tozsamosci piciowej] mezczyzny 1 kobiety oraz likwidujac ,,obowigzkowy
heteroiksualizm™*"8,

Niemniej jednak, jak podkresla G. Kuby, te poglady nie usuwaja dwuplciowosci,
podobnie jak zmieniajgca si¢ pogoda nie znosi podziatu doby na dzien i noc. A pojgcie
gender zostatlo wprowadzone wilasnie po to, by tego dokona¢ — by przez walke na gruncie
politycznym polaryzacj¢ plciowag uniejednoznaczni¢, zdestabilizowaé, zdekonstruowac.
Ma sig to sta¢ mainstreamem, niepodlegajacym dyskusji duchem czasu*’®.

Z kolei S.L. Bartky (feministka), twierdzi, iz kobiety poprzez pewne praktyki moga
ksztaltowa¢ swoje cialo, swojg biologi¢: uwydatniajgc pewne postawy i gesty,
powierzchni¢ do ozdabiania oraz wytworzenia takiego ciata, ktore przyjmie pewien
rozmiar i ksztalt*®. Praktyki dotyczace rozmiaréw i ksztaltu ciata kobiety narzucaja
idealny wzorzec, co wigze si¢ z dang epokg historyczng (ksztalty rubensowskie lub
szczupta, wysportowana sylwetka, przyczyniajaca si¢ do anoreksji, histerii). Praktyki
dotyczace gestow ksztaltuja kobiety uleglte, np. poprzez odwracanie wzroku, kiedy
mezezyzni spogladaja na kobiety pozadliwie. Ozdabianie ciata kobiecego niesie ze soba

sporo probleméw 1 trudu, np. makijaz, depilacja, fryzura, cera. Okazuje si¢, ze ideatu nie

476 K. Millet, Teoria polityki ptciowej, Warszawa 1982, s. 60.

477 Pte¢ kulturowa (gender): zestaw norm powszechnie uwazanych za najbardziej odpowiednie dla kobiety
lub mezczyzny. Chodzi o role spoteczne przypisywane konkretnej plci. Moze to by¢ zestaw nakazow i
zakazow, oczekiwan spotecznych kierowanych do mezczyzn i kobiet. Pte¢ kulturowa zmienia si¢ w czasie i
przestrzeni, zob. E. Majewska, E. Rutkowska, Réwna szkofa — edukacja wolna od dyskryminacji. Poradnik
dla nauczycielek i nauczycieli, Gliwice 2007, s. 14.

478 G, Kuby, Globalna rewolucja, dz. cyt., s. 71.

47% Tamze, s. 72.

480 S|, Bartky, Foucault, kobiecos¢ i unowoczeSnienie wladzy patriarchalnej, w: Gender. Perspektywa
antropologiczna, red. S.L. Bartky, Warszawa 2007, t. 11, s. 68.
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mozna osiaggnaé, a kobiety przezywaja liczne katorgi, np. wstyd, poczucie winy. Kobiety
czesto uwazajg, ze ich ciala biologiczne sa niejako wybrakowane, nieudane. Feministki
radykalne uwazaja, iz ciggla zmiana ciala kobiety, zmieniajaca si¢ w tup dla mezczyzny,
jest niedopuszczalna®. Jest to zatem pewnego rodzaju dyskryminacja kobiet ze wzgledu
na plaszczyzne biologiczng, cielesng. Kobiety powinny zdecydowanie przeciwstawic si¢
wszechobecnej dominacji patriarchatu®®?,

Konkludujge, rozumienie godnosci i1 powolania kobiety rozpatrywane na
plaszczyznie biologicznej, gloszone przez feminizm lewicowy 1 chrzesScijanska wizje
kobiety, stoja w zasadniczej sprzecznosci. Feminizm co innego glosi, np. koniecznos¢
obrony zycia z jednej strony, a z drugiej promuje aborcj¢. Tymczasem $wiat kobiet 1
mezczyzn stanowi najwazniejsze dzielo stworcze, od nich zatem zalezy, w jaki sposob
ulozone zostang relacje mgsko-damskie. Jezeli oparte zostang o zdrowa nauke Kosciota,
wowczas relacje te zostang naznaczone sakramentalnym znakiem zwycigstwa. Jezeli
natomiast relacje te przyjma idee feminizmu lewicowego, wowczas pojawia si¢ dramat, a
nawet $mier¢ nienarodzonych, kultura $mierci*®®. Droga prowadzaca do kultury zycia, do
niwelowania niezgodno$ci w rozumieniu istoty i roli pici, wiedzie poprzez nawrdcenie,

przyjecie Ewangelii oraz wypehianie swojego powolania.

2. Plaszczyzna psychologiczna

Po ukazaniu perspektywy biologicznej cztowieka, mozna przejs¢ do tych kwestii,
wobec ktorych ruchy feministyczne przeciwstawiajg si¢ chrzescijanskiej wizji kobiety. W
sposob szczegolny feminizm skrajny i1 lewicowy stawia liczne zarzuty chrzescijanskiemu
nauczaniu odno$nie zagadnien psychologicznych, czyli mechanizmom i prawom, ktére
rzadza zachowaniami czlowieka, jego psychika.

Chrzescijanstwo korzysta z bogatego dorobku nauk psychologicznych, dzigki
czemu mozna dokfadniej zrozumie¢ Iludzkie zachowanie, skorygowaé zaburzenia,
promowac zachowania zdrowe i pozadane. Zachowania czlowieka determinowane sg przez
wiele czynnikow: wewnetrznych, zewngtrznych, psychicznych, fizycznych, religijnych,
duchowych, spotecznych, $wiadomych i nie§wiadomych. Wplyw tych czynnikdw na
czlowieka nie jest przypadkowy, ale zorganizowany strukturalnie. Istotnym elementem

ludzkich zachowan jest §wiadomos$¢ wlasnej tozsamosci.

481 Tamze, s. 61.

482 A, Kiepas, Terytorium, dz. cyt., s. 495.

483 Kultura, cywilizacja $mierci — Jan Pawet II w encyklice Centessimus annus pisat: ,,\Whbrew tak zwanej
kulturze $mierci, rodzina stanowi os$rodek kultury zycia” (39).
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Tymczasem feminizm skrajny i lewicowy nie wyjasnia kategorycznie zrodet
trudno$ci zrozumienia tozsamosci czlowieka, a szczeg6lnie kobiety. Dzieje si¢ to w
obliczu tak zwanego kryzysu ludzkiej tozsamos$ci. Lansuje si¢ hasta i te kwestie, ktore
naktaniaja kobiety do wyzwolenia si¢ spod dyktatu mezczyzn, usunigcie roznic
psychologicznych plci. Feminizm skrajny twierdzi, ze ,,czlowiek nie rodzi si¢ kobieta, a
kobieta sie staje”*®. Tym samym odrzuca chrzeécijanska wizje kobiety. Feminizm lansuje

hasto: ,,Non serviam”4e®

— kobieta nie powinna shuzy¢ Bogu, dziecku, me¢zowi. Pragnie zy¢
tak, jak mezczyzna 1 wyjs¢ z macierzynstwa. Chociaz chce urodzi¢ dziecko, to jednak nie
chee je wychowywa¢*®,

Chrzescijanska wizja kobiety pokazuje, ze czlowiek to nie tylko cialo, ale tez
psychika, ptaszczyzna psychologiczna. Jest to sfera bardzo istotna, albowiem kobieta jest
w stanie odkry¢ swoja tozsamos¢, godnos¢, umiejscowi€ si¢ w rodzinie, w matzenstwie, w
spoteczenstwie. Jezeli odkryje ona wilasng tozsamos$¢, zrozumie roznice psychologiczne
pomiedzy piciami, wowczas tatwiej jej bedzie funkcjonowaé w $wiecie, tagodzi¢ napigcia,
niwelowa¢ nieporozumienia, widzie¢ siebie, jako istotng czastke stworczego planu Boga.

Aby dokfadnie zrozumie¢ feministyczne zarzuty stawiane chrze$cijanskiej wizji
kobiety na ptaszczyznie psychologicznej, wpierw nalezy omowi¢ podstawowe zagadnienia
dotyczace psychologii oraz rdznic piciowych, ktore bardzo czesto akcentuje feminizm,
wskazujac, 1z kobiety 1 mezczyzni powinny mie¢ takie same prawa, powinni tak samo si¢
zachowywa¢. Chodzi zatem o szeroko pojmowane kwestie psychologiczne. Feminizm z
zalozenia nie jest wymierzony przeciwko mezczyznom, aczkolwiek w wielu przekazach
poruszana jest ta kwestia. Feminizm najcze$ciej nakierowany jest na niesprawiedliwe
traktowanie kobiet, zatem jako taki powinien by¢ w interesie mezczyzn, bo skoro
feminizm zmierza do cato$ciowego przeksztalcenia kultury, to dotyczy réwniez mezczyzn.
Tradycyjny, konwencjonalny $wiat, ktoéry nalezy zmieniaé, to $wiat patriarchalny, w
ktérym normga jest dyskryminacja kobiet, mezczyzni rzadza nimi i maja od nich wyzszy
status spoteczny®®’,

Psychologia (psyché — dusza), jest nauka zajmujaca sie czynnoéciami i

zachowaniami ludzkimi, ktore skladaja si¢ z proceséw umystowych subiektywnych oraz

484 De Beauvoir Simone, Druga ple¢, Warszawa 2007, s. 12.

485 A. Burzynska, Gender i queer, w: Teorie literatury XX wieku. Podrecznik, red. A. Burzyhska, Krakow
2009, s. 439-473.

486 M. Sroda, Kobiety i wladza, dz. cyt., s. 79.

487 K. Zabratanska, Feminizm na Ukrainie, w: Feminizm, red. M. Marczewska-Rytko, D. Maj, M.
Pomaranski, Lublin 2015, s. 146.
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obiektywnych. Ponadto dotycza fizycznych reakcji*®®. Niemniej jednak nie sposob
jednoznacznie  zdefiniowa¢ czy  scharakteryzowaé psychologie, jako  nauke
interdyscyplinarng. Dyscyplina ta nawigzuje do filozofii i medycyny. Z filozofii bierze
problemy dotyczace woli, wiedzy i umyshu. Natomiast z medycyny biologie i fizjologie*®°.

Jak podkreslaja autorzy opracowan psychologicznych, dyscyplina ta okres$lana
bywa najczgsciej jako: nauka o zachowaniu, nauka o psychice, nauka o zyciu umystowym
cztowieka®®. Psychologia wspolczesnie korzysta z wielu metod badawczych, sposrod
ktorych na miejsce pierwsze wysuwa si¢ metoda subiektywna (introspekcja), oraz
obiektywna (obserwacja i rejestracja zachowan). Ta ostatnia jest obecnie metods
podstawowa, w sklad ktorej wchodzi eksperyment i obserwacja*e?.

Z dorobku psychologii, jako nauki stosunkowo mtodej (liczacej ponad 100 lat),
korzystajg migdzy innymi naukowcy pragnacy zglebi¢ tajemnice egzystencji kobiet i
mezczyzn, poszukujgc roznic 1 cech dla nich wspdlnych. Nauki psychologiczne
wspomagajg teologdw, ktorzy rozpatrujg pochodzenie, sens istnienia czlowieka, jego cel 1
przeznaczenie. Z nauk tych korzysta rowniez feminizm lewicowy.

Postrzeganie siebie samego ksztaltowane bywa przez role rodzicielskie, otoczenie
oraz przez $rodki masowego komunikowania. Zagadnienie to dotyczy na rowni obu pici.
Bardzo wazng kwestig psychologiczng jest tak zwana motywacja osiggni¢¢, czyli cheé
osiggniecia powodzenia, sukcesu, ktorych pragng mezczyzni i1 kobiety. Jest to zagadnienie

bardzo istotne, ktére rozwaza feminizm radykalny i nowy*%2

. Motywacja osiggni¢¢ posiada
aspekt pozytywny, albowiem wyzwala u czlowieka te cechy i predyspozycje, dzigki
ktorym staje si¢ on lepszy i bardziej wartosciowy w szerokim zakresie. Pozytywnie
zmotywowany czltowiek najczesciej osigga zatozony przez siebie cel, doznajac radosci i
satysfakcji. Osiagniety cel staje si¢ tez pewng wartoscig dla spoleczenstwa, dla ktorego
pracuje zmotywowana jednostka®®3,

Ruchy feministyczne stawiaja zarzut chrze$cijanskiej wizji kobiety w zakresie
motywacji osiggni¢¢. Pojecie to bywa naduzywana przez feminizm radykalny, ktory wrecz
przymusza kobiety do pozostawienia na uboczu malzenstwa, rodziny, rodzicielstwa, a

dazenia do osiggniecia spotecznego sukcesu, np. zajmowania waznych stanowisk w

488 p G. Zimbardo, Psychologia i zycie, wyd. 2, Warszawa 2002, s. 8.

489 E.S. Reber, Fizjologia, w: Stownik psychologii, red. E.S. Reder, A.S. Reber, Warszawa 2008, s. 111.
490 S K. Cicarelli, K.W. Noland, Psychologia, Poznan 2015, s. 113.

491 B. Harwas-Napierala, J. Trempala, Psychologia rozwoju cztowieka, Warszawa 2017, s. 11.

492 | A Pervin, O.P. John, Osobowosé: teoria i badania, Krakow 2002, s. 74.

493 p, Zimbardo, Psychologia i zycie, Warszawa 1999, s. 123.
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przedsigbiorstwach, instytucjach, w polityce. Zatem priorytetem dla kobiet jest okreslona
warto$¢ spoteczno-zawodowa (kariera), ktéra odbywa sie kosztem rodziny*%,

Patrzagc na to zagadnienie obiektywnie i bez jakiejkolwiek ideologii, daje si¢
zauwazy¢, iz problematyka psychologiczna dotyczaca kobiet jest wielce skomplikowana, z
ktora od wiekéw glowia sie najtezsze umysty §wiata. Pomimo olbrzymiego postepu nauk
psychologicznych, psychika kobiety nadal pozostaje zagadka. Jak podkreslaja
psychologowie, juz we wczesnym rozwoju zauwaza si¢ réznice w zachowaniu dziewczat i
chlopcow. Przykladem mogg by¢ nalozone pewne zadania do wykonania na
przedstawicieli obu pici, bedgcych w tym samym wieku i stopniu rozwoju emocjonalnego.
Jezeli s to zadania typowo ,.kobiece”, wowczas dziewczeta sg pewne, ze to one odniosg
wiekszy sukces. Analogicznie — zadania typowo ,,meskie” lepiej, szybciej 1 doktadniej
wykona chlopiec i jest on o tym gleboko przekonany*®®. Swiadczy to o tym, iz wraz z
plcia, cztowiek wykonuje pewne zadanie lepiej lub gorzej. Fakt ten wykorzystuje
feminizm skrajny, ktory stara si¢ zantagonizowac obie plcie. Warto zatem zasygnalizowaé
niektore kwestie psychologiczne wystepujace pomiedzy mezczyzng 1 kobieta, aby
zrozumie¢ miatkos$¢ zarzutdw feminizmu skrajnego wobec chrzescijanskiej wizji kobiety.

Liczne badania psychologiczne pokazaty, ze pomiedzy plciami wystepuje
interesujaca zalezno$¢. Bez wzgledu na rodzaj zadania do wykonania (kobiece, meskie),
me¢zczyzni w zdecydowanej wiekszosci przeceniajg swoje szanse na zwyciestwo, a panie
niedoceniajg swoich mozliwosci. Stad raczej rzadko podejmuja starania zmierzajace do
uzyskania, np. waznego stanowiska w jakiej$ instytucji. Jezeli nawet podejmg takie
dziatania, woéwczas czynig to w sposob mato efektywny, bez wiary we wlasne sity,
mozliwosci 1 rzeczywisty potencjal. Mezczyzni natomiast czgsto przeceniaja swoje
mozliwosci, sa pewni, ze okreslone zadania wykonaja znacznie lepiej od kobiet. To
zagadnienie tlumaczy, dlaczego panowie odczuwaja zagrozenie rywalizujac z konkretng
kobietg. Mezczyzni twierdza, Ze przegrana z kobietg jest podwdjnie przegrang*®.

Psychologowie twierdza, ze kobiety i me¢zczyzni rdznie odnoszg si¢ do sukcesOw i

porazek, a szczegblnie w tym wzgledzie wyrazna jest tak zwana atrybucja®®’

. Mezczyzni sg
przekonani, ze zrodfem ich sukcesOw sa oni sami, zawdzigczaja to odziedziczonym

talentom, odpornosci, madrosci zyciowej, sile, itp. Natomiast kobiety najczesciej] mowia o

494 E. Kaschak, Nowa psychologia kobiety. Podejscie feministyczne, Gdansk 2001, s. 27.

4% E. Tamze, S. 28-29.

4% K. Horney, Psychologia kobiety, Poznan 2001, s. 174.

497 Atrybucja: przypisywanie czemu$ lub komu$ pewnych cech. Termin ten w psychologii oznacza, iz
jednostki wyjasniajg przyczyny cudzego i swojego zachowania — sukcesow i1 niepowodzen. Szerzej na ten
temat pisat migdzy innymi F. Forsterling, Atrybucje, Gdansk 2003, ss. 236.
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szczesciu, przypadku, staraja si¢ nie akcentowa¢ wniesionych przez siebie wysitkow,
umieje¢tnosci. Jezeli kobiety doznaja jakichkolwiek porazek, wowczas méwia o swoich
niesystematycznosciach, wadach, ztych cechach charakteru, brakach wiedzy, umiejetnosci,
nawykow. To sg przyczyny ich porazek®®,

Na podstawie powyzszego mozna zauwazyC, iz atrybucja porazek i sukcesOw u
kobiet jest zupelie inna, niz u mezczyzn. Obnizona motywacja u kobiet wydaje si¢ by¢
powszechna, aczkolwiek nie jest jeszcze potwierdzona gruntowng analizg badawcza.
Niemniej jednak atrybucja u kobiet potwierdza fakt, iz panie niezbyt czesto zajmuja
najbardziej eksponowane stanowiska panstwowe. Zatem przesadza to o ich karierze
zawodowej. Natomiast panowie znacznie czesciej podejmuja ryzyko, s3 bardziej
zdeterminowani w swoich celach i dazeniach zawodowych. Mezczyzni uwazaja, ze to od
nich, od ich zdolnosci 1 talentow zalezy przede wszystkim szeroko pojmowany sukces,
przekuty na szczeécie matzenskie, rodzinne i zawodowe*°.

Jak podkreslajg liczni psychologowie, interpretacj¢ porazek i1 sukcesOw mozna
ocenia¢ z innej perspektywy; moga one wynika¢ z doswiadczen zyciowych. Badania
pokazuja, ze kobieta osiggajaca sukces zawodowy, kariere, jest zwykle osamotniona,
aczkolwiek otoczona me¢zczyznami. Takie sytuacje postrzega si¢ jako wyjatek oraz
odosobniony przypadek. Feministki radykalne s3 przekonane, iz ma to odniesienie do
braku wyrownania szans awansu dla me¢zczyzn i1 kobiet. Natomiast feminizm nowy
podkresla, iz drogi do awansu dla kobiet nikt nie blokuje; to najczgsciej kobiety same
decyduja si¢ poswieci¢ swojej rodzinie, gdyz to stanowi dla nich wigksza satysfakcje,
rado$¢ i szczescie®.

Psychologowie wyjasniaja jeszcze inaczej postrzeganie sukceséw pan. Kobiety z
natury s3 bardziej wrazliwe i podatne na aprobatg, a otoczenie wymaga od nich
skromno$ci, wiec nie wychwalaja 1 nie reklamuja powszechnie swoich osiagni¢¢. Niemnie;j
jednak wiedza, ze sg bardzo pracowite, uzdolnione, to jednak nie powinno si¢ tych kwestii
podnosi¢ nazbyt ostentacyjnie. Niezaleznie od tego, czy te przekonania s3 prawda,
najczgsciej kobiety oceniaja siebie jako przecigtnie uzdolnione. Psychologowie
podkreslaja, iz taka samoocena moze doprowadzi¢ do tego, ze panie w koncu uwierzg w

swoja przecigtnos¢, kiedy tak naprawde sa bardzo utalentowane. Jest to sytuacja

498 Tamze, s. 236-237.
499 7, Melosik, Kryzys meskosci w kulturze wspoétczesnej, Krakéw 2005, s. 92-93.
500 A, Campbell, Psychologia ewolucyjna kobiet, Krakow 2004, s. 83-84.
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powszechna, a tylko nieliczne kobiety osiggaja w swoim zyciu sukces zawodowy zlaczony
z sukcesem rodzinnym®?,

Powyzsze pokazuje, ze istnieje rdznica mentalna pomiedzy piciami, ktoéra posiada
swoje zrodlo w genach. Jednak nie zauwazaja jej feministki lewicowe stawiajac zarzut
chrzescijanskiej wizji kobiety twierdzac, iz sytuacja ta tworzy si¢ wytacznie pod wplywem
wychowania. To rodzice i wychowawcy tak ksztattuja dzieci, aby wykonywali role zenskie
lub meskie. Nie jest to stuszne, a wrecz szkodliwe. Kobiety i mgzczyzni na plaszczyznie
psychologicznej ro6znig si¢ od siebie, co wynika cho¢by z budowy moézgu. Panie
najczesciej sg krytyczne wobec swojego ciata, panowie ignorujg jakie$ niedostatki. Inaczej
tez postrzegaja Swiat 1 codzienne sprawy. Feministki lewicowe twierdza, ze kobiety sg
bardziej szlachetne od me¢zczyzn 1 dlatego bywaja czesto niedoceniane, dyskryminowane.

Psychologowie sg zgodni — kobieta nie jest szlachetniejsza od me¢zczyzny — jest ona
rowna mezczyznie (w istocie i pochodzeniu)®®. Jak zauwazono wyzej, plaszczyzne
psychologiczng kobiet postrzega nieco inaczej chrze$cijanstwo i feminizm, szczegdlnie
radykalny, lewicowy. Roznice w wielu aspektach sg znaczne 1 trudne do odnalezienia
wspablnej przestrzeni.

Chrzescijanska wizja kobiety podkresla, iz to Bog stworzyt cztowieka kobietg i
mezczyzng, ktorzy sg sobie rowni. Jest to stworzenie relacyjne; oznacza to, ze powinni oni
sobie wzajemnie pomagac, wspomaga¢ si¢ we wszystkich obowigzkach. Bog stworzyt
mezczyzng 1 kobiete, czyli rozne istoty bedace ,,korong stworzenia” (Rdz 1,26). Pismo $w.
odpowiada na najwazniejsze pytania: pochodzenie czlowieka, natura i1 powolanie.
Natomiast nauki biologiczne, fizyczne, chemiczne, medyczne, psychologiczne,
socjologiczne, nie s3 w stanie na nie odpowiedzie¢ przekonujaco. Dyscypliny te pomagaja
zrozumie¢ wiele faktow o zyciu czlowieka, niemniej jednak Pismo $w. rozpatruje zycie
czlowieka z innej, szerszej perspektywy — religijnej. Poniewaz Biblia jest ksigga
natchniong, zatem o czlowieku opowiada sam Boég, a czlowiek powinien t¢ prawde
reflektowa¢ 1 rozumnie przyjmowac. Czlowiek (mezczyzn i1 kobieta), nosi w sobie
tchnienie Boga, zatem jest w nim Boski pierwiastek, czyli zaczyn nieSmiertelno$ci 1
wielkiej godnosci (Rdz 1,27)°%.

Powyzsze wersety przekazuja prawde o rownosci plci, jak rowniez o odmiennosci,

ktéra zainicjowal Stworca. Mezczyzna i1 kobieta zostali powotani do Zycia poprzez akt

%01 K. Horney, Psychologia, dz. cyt., s. 54.

502 A. Bafika, Jakos¢ zycia a jakosé rozwoju. Spoteczny kontekst plci, aktywnosci i rodziny, w: Psychologia
Jjakosci zycia, red. A. Banka, Poznan 2005, s. 49.

503 J, Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Krakdw 1996, s. 14.
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stworzenia, czyli sg przez Niego chciani w doskonatej roéwnosci i w bycie dwojga plci.
Megzczyzna 1 kobieta to byt dobry i chciany przez Boga, posiadajacy nieutracang godnos¢
pochodzaca od Najwyzszego. Maja oni taka samg godno$¢, gdyz zostali stworzeni ,,na
obraz i podobienstwo Boga” (Rdz 1,27). W swoim bycie odzwierciedlajg dobro¢ i madros¢
Boga®™.

Ojciec $wicty Jan Pawet I uczyl, ze stworzenie kobiety nalezy powigza¢ z zasada
pomocy, ktéra powinna by¢ wzajemna, a nie jednostronna. Kobieta jest dopelnieniem
mezczyzny 1 na odwrdt: mezczyzna jest dopetnieniem kobiety, zatem s3 oni
komplementarni, czyli wzajemnie si¢ uzupetniajacy. Kobieco$¢ realizuje cztowieczenstwo
tak samo jak mesko$¢, jednak w inny sposob — rowniez komplementarny®°°.

Psychologowie podkreslaja, iz réznice genetyczne pod wzgledem plciowym oraz
wynikajaca z niej biologia nie nasuwajg zadnych zastrzezen i polemik, gdyz sg oczywiste 1
empirycznie sprawdzalne. Czlowiek posiada cialo mezczyzny lub kobiety oraz wewnetrzng
swiadomos$¢ piciowosci. Psychologowie twierdza, ze jest to $§wiadomos$¢ historycznie

trwala i powszechna®%®

. Wazne stwierdzenie, ktore nie nastrgcza rOwniez problemow —
biologia determinuje ptodnos¢. Oznacza to, ze tylko kobieta moze urodzi¢, a mgzczyzna
zaptodni¢. Nie moze zaistnie¢ odwrotna sytuacja.

Psychologowie nie potrafig jednoznacznie odpowiedzie¢ na pytanie: co jest nam
wspolne (mezczyznie 1 kobiecie), a co rozne (w szerokim aspekcie egzystencjalnym).
Ogromny wptyw na ksztaltowanie predyspozycji i cech posiada kultura i srodowisko
wychowawcze. Kultura od zarania dziejow traktowala zupeilie inaczej kobiety i
me¢zczyzn. Kobiety przygotowywano do catkowicie innych zadan niz mezczyzn, zatem
wychowywano tak, aby w dorostosci wykonywaé rzetelnie swoje obowigzki.
Wspdlczesnie nie jest tatwo odréznié réznice piciowe wynikajace z kultury i natury®®’.

Koscidt uczy, iz pierwszy czlowiek (Adam), doswiadczyt niespetnienia, aczkolwiek
mogt korzysta¢ z urokéw Raju. Kiedy pojawita si¢ kobieta, Adam dopiero stat si¢
mezezyzng. Bog zrodzil Ewe z zebra mezczyzny, co oznacza, ze posiadajg oni te samg
materi¢, naturg, czyli sa sobie rowni. Po przebudzeniu Adama ma miejsce dwoistos¢ plci —
mezczyzna 1 kobieta. Stary Testament, napisany po hebrajsku, okre$la mezczyzne jako
»18Z”, a kobiete ,,isza”. W przektadzie ks. Wujka oznacza to me¢za i zong. W tym ujgciu

mozna odnalez¢ taki sam rdzen, czyli rowno$¢ plci oraz rézne koncoOwki, oznaczajace

504 KKK 69.

505 Jan Pawet 11, List do kobiet A ciascuna di voiw, nr 7, Watykan 29 VI 1995r.
%06 D. Dolinski, J. Strelau, Psychologia akademicka, Gdansk 2014, s. 93-94.

507 E, Galbiati, Stary Testament. Historia zbawienia, Paryz 1987, s. 35.
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zréznicowanie pici®®. Pierwszy czlowiek wypowiedziat znamienne stowa: ,,Ta dopiero jest
kosciga z moich kosci, cialem z mojego ciata” (Rdz 2,23). Zatem me¢zczyzna tylko w
kobiecie odnalazt wlasciwa sobie pomoc, co mozna wyjasni¢ nastgpujaco - pomoc jemu
podobna. Kobieta w tym sensiec nie powinna stluzyé mezczyznie, lecz by¢ jego
dopetnieniem. Chodzi o shuzb¢ wzajemng. Plciowo$¢ to wyjscie z samotnosci i smutku,
jakich doswiadczyl pierwszy czlowiek. Psychologia podkre§la, iz samotnosc,
przygnebienie i smutek, moga by¢ przyczyna zniechegcenia do zycia, pracy. Dlatego
czlowiek z natury dazy do kontaktow z drugim czlowiekiem. Zatem moze on
funkcjonowaé w peti tylko w spoteczenstwie®®.

Piciowe zroznicowanie posiada wpisany przez Stworce cel. Bog powiada: ,,Dlatego
to mezczyzna opuszcza ojca swego 1 matke swojg 11gczy sie ze swa zong tak Scisle, ze
stajg si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24). Plciowos$¢ powinna shuzy¢ mitosci, wzmacniaé 1
utrwala¢ ja oraz nie$¢ rado$¢ z intymnego spotkania. Jest to bardzo wazny czynnik
psychologiczny. W ten sposob ksztaltuje si¢ jednos¢ 1 komunia. Bog stworzyt kobiete 1

mezczyzne do wspdlnoty 0séb i uzupehiania sie®°

. Kobieta 1 me¢zczyzna sg plodni, wigc
przekazuja zycie zgodnie z wolg Stworcy (KDK 50).

Tymczasem feminizm radykalny stawia zarzut chrzescijanskiej wizji kobiety
twierdzac, ze nie ma znaczenia zroznicowanie psychiczne, a decydujaca jest rola piciowa,
o ktoérej wspomina ideologia gender. Jako takie pojecie ,,gender” stalo si¢ priorytetem
ruchu feministycznego. Jego celem — wbrew gloszonym hastom — nie byta i nie jest walka
z politykag, rozumiana jako walka z przejawami nieréwnosci spotecznych czy
dyskryminacji. Celem tej rewolucji byta i jest walka z ideami ukazujagcymi réznice (w tym
psychologiczne), miedzy kobietg i m¢zczyzng oraz akcentujacymi zasadniczg role kobiety
w sferze wychowawczo-opiekunczej®*t.

Walka ideowa sprawia, ze ideologia gender i feministyczna usituja narzucié
chrzedcijanstwu przekonanie, ze role, jakie odgrywaja kobieta i mezczyzna, zaleza od
kultury 1 historii. Dlatego tez ruch feministyczny zwraca uwage, ze w sercu kobiety nie ma
naturalnych uczu¢ macierzynskich. Pojawiaja si¢ one dopiero na pewnym etapie historii,
ale w zwigzku z tym mogg by¢ dowolnie zmieniane. Wraz z nimi takze role m¢zczyzny 1
kobiety moga by¢ wymienne. Aby to osiaggna¢, potrzebna jest nowa rewolucja kulturalna,

ktora zniesie wszelkag odmienno$¢, réznice. A podstawowym warunkiem skuteczno$ci

508 B, Costarcurta, Obietnica zycia w Ksiedze Rodzaju, Krakow 2017, s. 16-17.
509 A, Banka, Jakos¢ zycia, dz. cyt., s. 77-78.

510 KKK 372.

511 p, Bortkiewicz, Gender, dz. cyt., s. 63-64.
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takiego dziatania rewolucyjnego jest zadanie i zatozenie zniszczenia rodziny, pojetej jako
instytucja oparta na komorce heteroseksualnego matzenstwa®'2,

W takiej perspektywie wszystkie typy zachowan seksualnych sa dozwolone, a
nawet promowane i propagowane. Ich celem osobnym i pelnym jest sens hedonistyczny®*?,
oderwany od odpowiedzialnosci za czyn®!*. Ideologia feminizmu radykalnego jest
czytelnym narzedziem w destrukcji rodziny i malzenstwa. W miejsce rodziny, jako
zwigzku mezczyzny i kobiety, opartego na komplementarnosci ptci, wprowadza si¢ pojecie
zwigzkow partnerskich. Sa one oparte na rolach kulturowych 1 czgsto rownorzedne wobec
tradycyjnie pojmowanego matzenstwa®®. Bywaja one czesto wspomagane przez
Lautorytety” psychologiczne, starajace si¢ wyjasni¢ ukryte dazenia kobiet do szeroko
pojmowanej wolnoéci osobistej, w tym réwniez do dowolnego formowania matzenstwa®2®,

Zdaniem feminizmu radykalnego, wspélczesna rodzina staje si¢ polimorficzna®’.
Do rodziny zalicza si¢ osoby rozwiedzione, dobrowolng bezdzietno$¢ homoseksualistow,
wolne zwigzki, malzenstwa na probe oraz tak zwane wolne zwigzki 1 poligamie

518 W 1995 roku w Pekinie na Swiatowej Konferencji ONZ po$wigconej

sukcesywna
kobiecie w koncowym teks$cie zmieniono termin ,rodzina”. Oprdécz znaczenia
tradycyjnego za tym pojeciem mogg kry¢ sie zwigzki lesbijskie, homoseksualne |
monorodzicielskie®®®.

Pomimo zmasowanych akcji feminizmu radykalnego, wspieranego przez wigkszos$¢
lewicowych $rodkow masowego komunikowania, zdecydowana wickszos¢ ludzkosci
uznaje tradycyjng rzeczywisto$¢ matzenstwa i1 rodziny. Jest to warto$¢ pozytywna,
uznajaca mito$¢ malzenska za gwarancje szczescia kobiety 1 mezczyzny. Pos§wigcenie si¢
kobiety w zyciu malzenskim na zrodzenie nowego zycia stanowi o pigknie istnienia

cztowieka i realizacji Planu samego Stworcy, w ktory zostal zaangazowany czlowiek.

512 Tamze, s. 64.

°13 Hedonizm jest projektem etycznym, psychologicznym, erotycznym, politycznym i bioetycznym. Gtlosi on,
iz w Zyciu najwazniejsza jest przyjemnos$¢. Szerzej na ten temat pisze migdzy innymi M. Onfray, Manifest
hedonisty, Warszawa 2013, ss. 168.

514 P, Bortkiewicz, Gender, dz. cyt., s. 64.

515 Tamze, s. 67-68.

516 J, Petry Mroczkowska, Feminizm — antyfeminizm. Kobieta w Kosciele, Krakow 2012, s. 73.

517 Polimorfizm: wielopostaciowos¢.

518 Tak pojmowana rodzina zostata przeniesiona do dokumentéw ONZ. Sporo zametu wprowadzita w
definicje rodziny Konwencja europejska o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie, np. art. 12 méwiacy o
przymusie walki z tradycja. W zamian proponuje si¢ swoisty przymus promocji homoseksualizmu czy
transseksualizmu (art. 14), por. R. Chege, Gender mainstreaming w projektach rozwojowych. Niezbednik
trenerski, Krakow-Warszawa 2010, s. 27.

519 Zwigzki monorodzicielskie — kobieta pozwala, aby ojcem jej dziecka byt jakikolwiek mezczyzna. Kobieta
moze ponadto adoptowa¢ dziecko i wychowywac¢ je samodzielnie.
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Wspoiczesny czas to okres niejasnosci i banalizacji dotykajacej zycie w ogdlnosci,
a szczegblnie rodzing. Jest to czas wspdlbrzmienia z tak zwang ,,milczaca wigkszoscia”,
ktéra nadal uznaje i przyjmuje warto$¢ rodziny i zycia za szczeg6lne dobro. Ta sama
wigkszo$¢ nie uznaje ideologii feminizmu radykalnego czy nurtu gender, gdyz
sprzeciwiaja si¢ one zdrowemu rozsadkowi i przodkowi, jaki ustanowit sam Bog.
Czlowiek wspolczesny w wiekszosci wybiera prawdziwa milo$é, madro$¢ i rozsadek®?,
uznajac, ze mezczyzna i kobieta sg sobie rowni godno$cia, aczkolwiek réznig si¢ pod
wzgledem biologicznym 1 psychologicznym.

Jak podkresla K. Glombik, zaburzenia emocjonalne (psychiczne), u dzieci sa
najczesciej wynikiem niewlasciwego wychowania w rodzinie. Najwigkszym zagrozeniem
jest wychowywanie dziecka przez pary homoseksualne, na co zgadza si¢ feminizm
skrajny. Zagrozeniem jest tez wychowywanie dziecka przez jedno z rodzicoéw, brak
zainteresowania losem dzieci, zle relacje w rodzinie, przesadna dyscyplina. Rodzice
powinni by¢ bardziej empatyczni, przy czym ,,odpowiedzialno$¢ rodzicow na plaszczyznie
psychicznej ksztaltowania si¢ tozsamosci dziecka polega na postawie mitosci, zardGwno
rodzicow wzgledem siebie (bo to ona tworzy odpowiedni klimat wilasciwego rozwoju
dziecka), jak i postawie milo$ci wobec dziecka, ktora ksztaltuje podstawe afirmacji i

akceptacji wlasnej osoby’”%??,

3. Plaszczyzna filozoficzno-spoleczna

Po ukazaniu perspektywy historycznej feminizmu, plaszczyzny biologicznej i
psychologicznej, mozna przejs¢ do obszaru filozoficzno-spotecznego, wobec ktdrego
ruchy feministyczne w swym ideologicznym nauczaniu przeciwstawiajg si¢
chrzescijanskiej wizji kobiety. Chrzescijanskiemu nauczaniu stawiaja roznorodne zarzuty
mogace $wiadczy¢ o niezgodnosci z chrzescijanskim nauczaniem.

W sposob szczegdlny zostang ujete zarzuty, niezgodnosci, ktore daje sie¢ uchwycic
na plaszczyznie filozoficzno-spotecznej, bioragc pod uwage argumenty teologiczne. Jan
Pawet II w encyklice Fides et ratio pisat, iz ,,Wiara i rozum sag jak dwa skrzydta, na
ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”®??. Z podbudowy filozoficzno-
ideologicznej wyrasta postawa spoleczna, czyli uklad emocji, uczué¢, przekonan i

zachowan ludzkich w odniesieniu do innych oséb, jednostek. Postawy spoteczne

520 p, Bortkiewicz, Gender, dz. cyt., s. 76.

521 Por. LPPZ 51. Papieska Rada ds. Rodziny (1995), Ludzka piciowos$¢: prawda i znaczenie (LPPZ).
Wskazania dla wychowania w rodzinie, Watykan.

522 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1998, s.1.
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ksztaltowane sg pod wplywem czynnikéw spoleczno-kulturowych, a nalezg do nich: wiek,
pamie¢, wiedza, pte¢, wplyw grup 1 szeroko pojmowanej kultury. Postawy spoteczne sg
skomplikowane; posiadaja one aspekt motywacyjny, emocjonalny i poznawczy. Czgsto
postawy sa porOwnywane z powszechnie przyjetymi standardami czy wzorcami. Wazny
jest sposdb komunikowania si¢ z drugim cztowiekiem, angazowanie si¢ w zycie rodzinne,
wspblnotowe, kulturowe?,

Najwazniejszym s$rodowiskiem majagcym wpltyw na ksztaltowanie si¢ postaw
spofecznych jest rodzina, co do ktérej feminizm radykalny posiada pejoratywne
przekonanie — kobiety obarczone sg zbyt duzg ilo$cig obowigzkow domowych, aczkolwiek
w wiekszosci pracujg zawodowo (byt to wazny postulat feminizmu). Zatem me¢zczyzni
powinni czynniej uczestniczy¢ w pracach domowych.

Feminizm radykalny domaga si¢ przeprowadzenia wielu zmian spofecznych, a w
tym: rOwnouprawnienia w polityce, pracy, spoteczenstwie, rodzinie, edukacji, kulturze. W
ostatnich dekadach domaga si¢ rOwnouprawnienia w sferze religijnej — kaptanstwo kobiet.
Sa to postulaty po czesci stuszne, jak choclby wspdluczestniczenie mezczyzn w
wychowaniu dzieci, pomocy w domu. Niemniej jednak cze$¢ z nich nie moze zostaé
speliona, np. kaplanstwo kobiet. Jest to kwestia zamknieta i nie podlega dyskusji.

Zagadnienia filozoficzno-spoteczne posiadajg istotne znaczenie dla kobiet, stad
ruchy feministyczne starajg si¢ je podnosi¢ w swoich wystgpieniach, korzystajac z
mediow. Prézno jednak szukac filozoficznego uzasadnienia dla niektorych argumentow
deprecjonujacych, np. rodzing. Pierwszenstwo edukacji, pracy zawodowej, nad
macierzynstwem, wychowaniem dzieci to kwestia wielce dyskusyjna i niejednoznaczna.
Tymczasem kobiety mogg samodzielnie doj$¢ do przekonania — na drodze filozoficznych
rozwazan, jaka powinna by¢ skala 1 hierarchia warto$ci w ich zyciu. Z pomoca przychodzi
chrzedcijanstwo oraz filozofia, szczeg6lnie klasyczna, antropologia.

Filozofia to umilowanie madro$ci. Dazy ona do krytycznego i1 systematycznego
rozwazania najwazniejszych zagadnien dotyczacych probleméw i idei oraz poznawania ich
istoty. Ponadto filozofia dazy do komplementarnego zrozumienia istnienia czlowieka i
$wiata®?*. Filozofia stara si¢ odpowiedzie¢ na nastepujace pytania: czym jest rzeczywisto$é

i prawda, jak poznajemy, kim jest cztlowiek. Filozofia to przede wszystkim madros¢, czyli

53 T, Madrzycki, Osobowosé jako system tworzqcy i realizujgcy plany, Gdansk 2002, s. 59.
524 A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakdw 1992, s. 11.
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zbior fundamentalnych prawd o §wiecie, wspomagajacych odnalez¢ si¢ w skomplikowanej
rzeczywisto$ci®®, gdzie zauwaza si¢ kryzys aksjologiczny, kryzys wartosci.

Filozofia, $wiatopoglad i ideologia to rdézne terminy. Filozofia jest nauka, czyli
zespotem uporzadkowanych oraz uzasadnionych twierdzen dajacych si¢ sprawdzic.
Posiada ona swoj przedmiot, cel i metode. Natomiast $wiatopoglad to przekonania
dotyczace zycia czlowieka, spoleczenstwa i $wiata. Swiatopoglad mozna uzasadnié
poprzez tradycje, zyciowe doswiadczenie czy wiare. Ideologia jest $wiatopogladem
podporzadkowanym realizacji jaki$ celow i dotyczy pewnej grupy spotecznej®?.

Wspodlczesnie czegsto stosuje si¢ filozofie moralnos$ci i teorie wartosci, czyli
aksjologie — jest to filozofia praktyczna®?’. Filozofie szczegélowe zajmuja sie konkretnymi
zagadnieniami, np. polityka, Bogiem, kultura, religia, przyroda, prawem, picig (gender
studies), picknem 1 czlowiekiem.

Plaszczyzne filozoficzno-spoteczng - w odniesieniu do niezgodno$ci w rozumieniu
godnosci 1 powotaniu kobiety — nalezy omowi¢ wg nastgpujacego schematu. Przywolanie
najwigkszych filozofow antyku (Platon, Arystoteles), sredniowiecza (§w. Augustyn) oraz
nowozytnosci (§w. Tomasz z Akwinu). Nastepnie wspdlczesnos¢ religijng 1 zwigzang z
feminizmem®28,

W naszym kregu cywilizacyjnym refleksja o cztowieku ma odniesienie do dwdch
wielkich tradycji — filozofii starozytnej Grecji (kontynuowanej w Rzymie) oraz religijnej —
judeochrzescijanskiej. Zagadnienia te sg wielce interesujace z filozoficznego punktu
widzenia 1 stanowig wystarczajacg i1 niemal kompletng podstawe do rozpatrywania
ideologii feministycznej w nawigzaniu do chrze$cijanskiej wizji kobiety.

Problem rozumienia plci, zroznicowania kobiety 1 me¢zczyzny, stanowi bardzo
wazny watek dla zrozumienia istoty podejmowanych tresci. Najwazniejsze zagadnienia
ontologiczne dyskursu pici dotycza istoty zrdznicowania plciowego oraz moralnego i
behawioralnego znaczenia tego zrdznicowania. Ponadto okre$lenie roznic i granic
pomigdzy konieczno$cig a przypadloscig, zalezno$cig i1 niezaleznoscia w kontekscie
plciowosci. Ten spor — trwajacy do dnia dzisiejszego — zaognia feminizm lewicowy i

radykalny.

525 E, Martens, H. Schnadelbach, O aktualnej sytuacji filozofii, w: Filozofia. Podstawowe pytania, red. E.
Martens, H. Schnédelbach, Warszawa 1995, s. 33-56.

526 1., Kotakowski, Ulamki filozofii, Warszawa 2008, s. 77-78.

527 Szerzej na ten temat pisze miedzy innymi S. Swierzawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej,
Wroctaw 2000, ss. 955.

528 . Petry Mroczkowska, Feminizm, dz. cyt., s. 77.
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Platon (427-347 p.n.e.), posiadal wyraziste poglady na temat plci - racjonalnosci
podzialu r61 w rodzinie na kobiece i mgskie. Zagadnienia te wilaczyl Platon do
opracowanego przez siebie systemu filozoficznego, czyli teorii ,,dwoch $wiatow” —
zjawiskowego 1 abstrakcyjnego. Podstawowa jest idea Dobra, ktora umozliwia
czlowiekowi zrozumienie prawdy, piekna, shusznosci. Uchwycenie tych fenomenéw jest
warunkiem zycia rozumnego i etycznego. Brak idei Dobra to btadzenie w kwestiach
prawdy, pickna i dobra. Wiedza empiryczna posiada rdwniez wazne znaczenie w zyciu
cztowieka, gdyz potrafi on sobie przypomnie¢ te wydarzenia, ktore miaty miejsce przed
przyjeciem powloki cielesnej. Platon twierdzit, ze czlowiek to dusza poshugujaca sie
cialem, natomiast ple¢ to cecha ciala a nie duszy®%.

Czlowiek podlega hierarchizacji, dzigki czemu jest w stanie wykorzystaé
przyrodzone dazenie do szczeécia, ktore jest celem Zycia czlowieka. Zycie to opozycja
osobnikéw zefnskich 1 meskich, ktéra nalezy rozpatrywa¢ na plaszczyznach:
psychologicznej, biologicznej i spoteczno-politycznej. Filozof twierdzil, ze zroznicowanie
w obrebie plci nie dyskryminuje kobiet, ktére czesto goruja nad mezczyznami. Wrodzone
zdolnosci kobiet 1 mezczyzn powinny by¢ racjonalnie wykorzystywane do speilniania
okreslonych zadan. Platon twierdzil, iz stabo$¢ kobiet nalezy rozpatrywac na plaszczyznie
fizycznej, moralnej, intelektualnej oraz artystycznej®.

Z kolei Arystoteles (384-322 p.n.c.), mial odmienng wizj¢ na ptec; filozof twierdzit,
ze pozycje 1 role jednostki determinuje wiasnie ple¢. Celem istnienia jest rozwinigcie
formy, czyli cech gatunkowych. Rozum cztowieka jest w stanie pozna¢ dobro 1 byt, dzigki
czemu kieruje wola. Rozum praktyczny wystepuje tylko wtedy, gdy wola jest rozumna®3!,

W procesie prokreacji mezczyzna jest aktywny, natomiast kobieta bierna.
Arystoteles twierdzil, ze ,kobieta jest kobieta dzigki swej szczegdlnej niezdolnosci

7532 Kobieco$¢ zatem to ostroznosé,

produkowania nasienia w ostatniej jego formie
zachowawczo$¢, biernos¢, chytro$¢, nizszos¢ oraz pamigtliwosé. Natomiast meskos¢ to
aktywno$¢, odwaga, ekspansywno$¢, wyzszo$¢, szczero$¢, prostolinijnos¢ 1 wiadczose.

Czlowiek otrzymuje od matki materie, a od ojca dusze®®. Filozof twierdzit, ze kobieta

529 \W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia starozytna i Sredniowieczna, t. 1, Warszawa 2001, s. 89-91.
%30 Platon, Parstwo, Warszawa 1990, s. 255.

531\, Tatarkiewicz, Historia filozofii, dz. cyt., s. 112-116.

%32 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna. Dzieje refleksji filozoficzno-spotecznej, Krakow 2001, s. 33.

533 Tamze, s. 31.
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posiada dusze¢ jakosciowo r6zna od mezczyzny, napigtnowang gorsza plciowoscia, dlatego
powinna ona ulega¢ meskiemu kierownictwu®3,

Kobieta jest w stanie wspotczu¢ bardziej niz m¢zczyzna. Ponadto jest ona bardzie]
sktonna do lez, stad bierze si¢ u niej zazdro$¢, uzalanie si¢ nad soba, zniewazanie i bicie.
Kobieta szybciej si¢ zniecheca, czesciej rozpacza i ktamie. Latwiej mozna ja oszukaé. Jest
tez pamigtliwa, mniej $pi, jest mniej czynna i powolna w dzialaniu. Mezczyzna niesie
pomoc innym, jest tez znacznie odwazniejszy od kobiety. Cialo kobiety jest mniej
szlachetne, bardziej przyjemne. Ple¢ meska to przeciwnos$¢®®.

Wspolczesnie filozofia Arystotelesa w zakresie plciowosci bywa interpretowana
roznie, przy czym wigkszos¢ twierdzi, ze kobieta potrzebuje statego kierownictwa przez
mezczyzne. Ma to zwigzek z jej niestatoscig emocjonalng. Sity intelektualne pan to sity
rozumu praktycznego oraz rozsadku, zatem nadajg si¢ tylko do kierowania domem. W
sprawach publicznych emocje kobiet moglyby przynies¢ wiele zagrozen. Celem kobiet
powinno byé wypeianie zadan wynikajacych z biologii®®.

Podsumowujac, Arystoteles twierdzil, ze kobiety powinny zajmowac si¢ domem, a
me¢zczyzni sprawami publicznymi. Jednak 1 w domu najwazniejszy jest m¢zczyzna.

Obecnie powyzej nakre$lone teorie sg zdezawuowane, jednak ciagle znajduja
swoich sympatykéw. Skrajny feminizm zacheca kobiety do wyjscia z domu, z malzenstwa
1 speliania si¢, np. w polityce. Kobiety powinny nasladowa¢ me¢zczyzn i rezygnowac z
kobiecosci. Wydaje sie, ze feminizm radykalny jest rasistowski, gdyz wspiera te
organizacje 1 kobiety, ktoére zdecydowanie walczg z rodzing i kobiecoscig. Czgsto
o$mieszaja i wyszydzaja te panie, ktére odwaznie moéwia o szczesciu rodzinnym?®3’,

Mysl chrzescijanska ptciowos¢ 1 kobieco$¢ ttumaczy biblijnym opisem stworzenia
cztlowieka (Rdz 1, 26-30; 2, 8-2,25). Pierwsza wersja nic nie mowi o kolejnosci
stworzenia, natomiast nad drugim fragmentem swoja uwage skupit §w. Augustyn (354-
430). Po grzechu pierworodnym pojawita si¢ pozadliwo$¢, ktora trudno okietzngé. Dopiero
po zmartwychwstaniu czlowiek otrzyma nowe cialo (ple¢ pozostaje), ktore bedzie
reagowato zgodnie z wola czlowieka. Augustyn twierdzit, Ze ptciowos¢ pochodzi od Boga,

a kazdy cztowiek, posiadajacy godno$¢, moze liczy¢ na zbawienie. Grzech Ewy wcale nie

%3 Tamze.

535 P, Siwek, Arystoteles, Dzieta wszystkie, t. 111, Warszawa 1992, s. 558. Arystoteles pordwnuje mezczyzne
do odwaznego lwa, ktory jest szczery, wielkoduszny i szczodry. Natomiast kobiet¢ poréwnuje do pantery;
jest ona podstegpna, falszywa i nikczemna.

536 J. Hersch, Wielcy mysliciele Zachodu. Dzieje filozoficznego zdziwienia, Warszawa 2001, s. 33.

537 R. Buttiglione, Etyka w kryzysie, Lublin 1994, s. 195,
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jest wigkszy od grzechu Adama, gdyz zgrzeszyli oboje. Chrzescijanstwo akcentuje pewne
cechy meskie i zenskie; u mezczyzny (idealnego), widzi sile charakteru, wytrwato$¢,
mestwo oraz rozumnos$¢. Natomiast u kobiet akcentuje (inaczej niz robili to Platon i
Arystoteles), tagodno$¢, cierpliwo$é oraz wspotczucie®®,

Augustyn ciaggle poszukiwatl rownowagi, sankcjonujac matzenstwo. Niemniej
jednak akt milosny to grzech powszedni, natomiast stosunek pozamatzenski jest grzechem
ciezkim. Malzenstwo — zdaniem Augustyna — posiada nastepujace funkcje: plodzenie
dzieci, wiernos¢ i sakrament tworzacy zwigzek nierozerwalny®%,

Chrzescijanska wizja malzenstwa bierze pod uwage réwnos¢ pici wobec Boga;
postuluje tez podlegtos¢ zony mezowi ( Ef 5, 21-33)°*. Jednak byt to wylacznie zwyczaj,
posiadajacy oparcie w naturze. Chrzescijanstwo zwraca uwage na biblijng Ewe, ktora
podlegata Adamowi, jednak nie niosto to ze sobg zadnych nieprzyjemnych dla niej
nastepstw. Augustyn twierdzil, ze podleglos¢ kobiety mezczyznie w  ziemskiej
rzeczywistosci jest karg za grzech pierworodny. Filozof uwazal, ze to mezczyzna ma
obowigzek kierowac kobietg; jezeli zaistnieje odmienna sytuacja, wowczas taki dom nie
jest dobry®4,

Augustyn przekonywal o rdwnosci mezczyzn 1 kobiet przed Bogiem. Dzigki temu
czg$¢ niewiast mogla zaja¢ sie¢ kwestiami duchowymi. Wyjatkowy wplyw na
chrzeécijanstwo wywarlo dziewictwo, o czym czesto wspominat Augustyn®*2. Niejako na
tej kanwie powstat zenski zakon kontemplacyjny — Mniszki Zakonu Swietego Benedykta.
Ruch benedyktynski (monastyczny), uwzglednial takie same szanse kobietom i

me¢zczyznom. Po Benedyktynkach pozostata duza ilo$¢ dziet teologicznych, np.

Hildegardy z Bingen (1098-1179)°4,

538 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna, dz. cyt., s. 36.

539 G. Bechtel, Cztery kobiety Boga. Ladacznica, czarownica, $wieta, gtupia ges, Warszawa 2001, s. 40.

540 W podobnym tonie pisat §w. Piotr: ,,Podobnie wy, Zzony, badzcie ulegle mezom swoim, aby, jesli nawet
niektérzy nie sa postuszni Stowu, dzieki postepowaniu kobiet, bez stowa zostali pozyskani” (1P 3, 1-7). Maz
ma obowigzek traktowa¢ swojg zone z nalezytym jej szacunkiem. Troszczy¢ sie nieustannie o jej dobro,
szcze$cie. Nie ma prawa uzywaé wobec niej — osoby stabszej fizycznie — jakiejkolwiek przemocy. Musi
pamigetac, ze sakrament malzenstwa zobowigzuje do mitosci i wierno$ci az po grob.

%41 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna, dz. cyt., s. 65.

542 Sw. Augustyn, Sermones, wyd. PL 38, 23 - 1483; 39, 1493 - 1638; przektad polski: J. Jaworski, Wybor
mow: kazania swigteczne i okolicznosciowe, Warszawa 1973, PSP 12. Owocem wstrzemiezliwos$ci, ktora
wybiera si¢ ze wzgledu na Boga, jest: mito$¢, pokdj, pobtazanie, dobro¢, zyczliwo$¢ oraz tagodno$¢ wobec
innych.

543 Reguta benedyktynek bierze swoje podstawy od §w. Benedykta (480-547). Znana jest sentencja: Modl sig
i pracuj —,,Ora et labora”. Reguta podkre$la konieczno$¢ modlitwy oraz pracy umystowe;j i fizycznej, por. H.
Hoever, Zywoty Swietych Pariskich, Olsztyn 1983, s. 252-253. Interesujace informacije na ten temat ukazuje
$w. Hildegarda — doktor Ko$ciota; mozna je odnalez¢ w dziele H. Fros, F. Sowa, Ksigga imion swigtych,
Krakéw 1997, s. 75-76.

120



W Sredniowieczu Tomasz z Akwinu (1225-1274), twierdzit, ze cialo kobiety jest
mniej doskonale od ciala m¢zczyzny. Cel zycia kobiety mozna zamknaé w gatunkowym

54 Akwinata zalecal dominacje mezczyzn w domu rodzinnym oraz

przetrwaniu czlowieka
w polityce. Cel malzenstwa to prokreacja, wychowanie dzieci i zycie domowe.
Aczkolwiek inne zadania wykonuja mezczyzna i kobieta, to jednak panie podlegaja
mezczyznom. Tomasz uwazal, ze mezczyzna jest celem kobiety, podobnie jak Bog jest
celem stworzenia®®. Tomasz byt przekonany, ze w miloéci i pozyciu malzenskim nie
wystepuje grzech, jednak pod warunkiem roztropnosci, a szczegolnie gdy plodzi sie
dzieci®*®.

Akwinata byl przekonany, ze kobiety odbiorg shiszng nagrodg, gdyz wszyscy
ludzie wobec Boga s3 rowni. Jednak taska, jakiej Bog udziela kobietom jest zdecydowanie
wieksza, dlatego powinny one praktykowa¢ modlitwg, megczenstwo oraz rozwijacé
szczegblnie cnoty kardynalne®’. Kobieta nie powinna zajmowaé si¢ polityka; powinna
peti¢ najrozniejsze funkcje opiekuncze 1 samarytanskie.

Bioragc pod uwage powyzsze kwestie dotyczace piciowosci oraz niezgodnosci w
rozumieniu godnosci i powotaniu kobiety (na ptaszczyznie filozoficznej) mozna przyjac, iz
Platon uznawal réwno$¢ plci biorgc pod uwage mozliwosci intelektualne. Arystoteles
swoje refleksje o kobiecie snuje na podstawie biologii, psychologii i nauk spotecznych.
Jest on zwolennikiem patriarchatu. Augustyn twierdzil, ze kobiety 1 m¢zczyzni sg rowni
wobec Boga, ale nie w codziennym zyciu. Me¢zczyzna jest glowa rodziny i kobiety.
Tomasz z Akwinu byt zdania, ze kobieta powinna zajmowac si¢ domem pod uwaznym
okiem me¢za. Te filozofie przyczynity si¢ do sposobu reflektowania pici. Wspotczesne
dyskusje i rozmowy na te kwestic przenioslty si¢ na inne nauki: antropologie, biologie,
mysl spoteczna, psychologie. W zaleznosci od tego, jaki sposob postrzegania kobiety
przyjety jest przez okre$lone panstwo, taki los ja spotyka, taka jest dana polityka
panstwa®¥®,

Wspolcze$nie niezgodnosci w rozumieniu godnos$ci i powotaniu kobiety na
plaszczyznie filozoficznej rodza wiele teorii, uprzedzen i mitoéw. Bardzo duzo w tym

wzgledzie zmienit feminizm, ktory jest obecnie bardzo spolaryzowany i zréznicowany.

Powstaly nowe teorie socjobiologiczne, ktore bazuja na Arystotelesic — kobieta jest

544 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna, dz. cyt., s. 71.

545 Tamze.

546 G, Bechtel, Cztery kobiety, dz. cyt., s. 74.

%47 Cnoty kardynalne: roztropno$é, umiarkowanie, sprawiedliwo$¢ i mestwo.
548 R, Buttiglione, Etyka, dz. cyt., s. 63-64.
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poddana wtasnej biologii. Natomiast teorie spoteczno-kulturowe akcentujg pte¢ kulturowa
— los kobiet zalezy od socjalizacji. Ko$ciot stoi na gruncie nauczania biblijnego; jest
przeciwny skrajnej ideologii feministycznej®*. Kobieta i me¢zczyzna sg sobie rowni.

Kardynal A. Angelo twierdzi, ze zacieranie rdéznic oraz dwoistosci plci niesie
konsekwencje na wielu poziomach. Jest to antropologia przeciwna godnosci kobiet, ktora
tylko pozornie wspiera rownouprawnienie. W rzeczywistosci ta antropologia stata sie
inspiracjg takich ideologii, ktore podwazaja wartos¢ malzenstwa, rodziny, w ktorych
wlasne (inne) role pelnig mezczyzna 1 kobieta, stajac si¢ ojcem 1 matkg. Nie do przyjecia
jest promowanie homoseksualizmu czy seksualno$ci polimorficznej®®. Niestety, ale
feminizm skrajny promuje tego typu antywartosci.

Feminizm jest dobrym przykladem tego, jak mozna manipulowa¢ oraz kontrolowac
spoleczenstwem, wykorzystujac site mediow, brak dostatecznej wiedzy, zniechgcenie.
Mozna odnies¢ wrazenie, iz hasta promujace réwnouprawnienie, wyzwolenie 1
emancypacj¢ kobiet sg celowym 1 ukrytym =zabiegiem dekompozycji odwiecznego
schematu matzefistwa. Ponadto poprzez te zabiegi dazy si¢ do destrukcji roli rodziny 1
rodzicielstwa®™!. Tymczasem chrzescijanska wizja kobiety bazuje na plaszczyznie
biblijnej, zatem ma oparcie na najbardziej trwatym i prawdziwym fundamencie.

Stale poszukiwanie fundamentu integralnej komplementarnosci pici spoteczno-
kulturowej jest wazng czg$cig relacyjnej filozofii wielu chrze$cijanskich filozofow w
tradycji zachodniej. Obejmuje ono szukanie wlasciwej rownowagi w relacji dusza-ciato.
Kiedy ta rownowaga si¢ chwieje, komplementarno$ci grozi wpadnigcie w model
jednopiciowy albo polaryzacyjny. Kto§ mogtby powiedzie¢, ze Hildegarda z Bingen ktadla
zbyt silny akcent na wptyw ciata na dusze. Kto$ inny z kolei moglby stwierdzi¢, ze Edyta
Stein zbyt mocno akcentowata wplyw duszy na cialo. Mimo to obie te myslicielki
pozostaly w ramach modelu komplementarno$ci. Poza zagadnieniem relacji dusza-ciato
istnieje fundamentalna kategoria relacji miedzyosobowych®™? o ktérych pisza
psychologowie. Plaszczyzna psychologiczna czlowieka (mezczyzna i kobieta), jest bardzo
skomplikowana, aczkolwiek naznaczona jest wzajemnym zachwytem, mito$cia.

Jak podkresla Z. Zdybicka, nie ulega watpliwosci, ze relacje migdzyludzkie, takze

relacje miedzy kobieta i mezczyzna, nie sa latwe, dopuszczaja przemoc, krzywde,

549 7. Kaliszuk, Zmanipulowany umyst, Krakow 2016, s. 339.

0 A. Andzelo, List do biskupéw Kosciola katolickiego o wspdtdziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i
swiecie, Rzym 31 maja 2004 r.

51 T, Tomeo, Twdj nowy styl, Warszawa 2012, s. 35.

52 p. Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawfa II w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 41.
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zagrozenia, 1 dlatego nieustannie musza by¢ doskonalone. Zreszta formy zycia ulegaja
Zmianom wraz ze zmianami i przemianami kulturowymi. Kobiety maja wiec prawo i
powinno$¢ troszczenia si¢ o jak najkorzystniejsze dla nich rozwigzania i uzyskanie
wiasciwej im godnosci i roli w poszczegdlnych dziedzinach zycia i dzialania — w rodzinie,
spoteczenstwie, polityce, religii. Niestety, najbardziej hatasliwy i dominujacy jest obecnie
feminizm radykalny, ktory eliminujac natur¢ czlowieka, gubi oryginalng tozsamos¢
warto$¢ kobiety, jej istotne powotanie w rodzinie i spoleczenstwie. Budowany jest bowiem
na btednej ideologii i1 dlatego stanowi zagrozenie rowno dla kobiet, jak 1 me¢zczyzn, przede
wszystkim dla zycia rodzinnego ktore jest niezniszczalnym srodowiskiem cztowieka 2,

Feminizm skrajny uwypukla najczgsciej sfere cielesng czlowieka, dajac kobiecie
pelng swobod¢ w tym wzgledzie. Kobiety sprzeciwiajg si¢ wszelkim przejawom
wyzysku®**, Feminizm Jana Pawla II w obszarze dyskryminacji, przemocy i wyzysku
bazuje na tradycyjnym feminizmie. W tym znaczeniu jest to nie tyle nowy feminizm, ile
odnowiony. Systematyczne analizy dyskryminacji wobec kobiet na polu os$wiaty,
zatrudnienia 1 polityki, analizy przemocy slownej 1 fizycznej oraz wyzysku w pracy 1 w
dziedzinie seksualnej maja dtuga historie i s3 nie do przyjecia®®. Tymczasem coraz
czgscie] moOwi si¢ o geniuszu kobiety, o jej Swigtosci.

W XIX wieku filozofowie egzystencjalistyczni Nietzsche 1 Kierkegaard glosili, ze
przez korzystanie z wolnej woli czlowiek moze sta¢ si¢ samookreslong jednostka. Moze
uksztaltowac¢ wlasne ,ja” w wyjatkowe, indywidualne. Karol Wojtyla zwraca uwage na
roznice migdzy biologicznym doswiadczeniem tego, co dokonuje si¢ w jazni, i
doswiadczeniem samostanowienia jako jednostki. Pierwsze okreslenie samostanowienia w
doswiadczeniu czynu ludzkiego zawiera w sobie ujecie sprawczosci — dziatam, to znaczy
ja jestem przyczyng sprawcza mojego dzialania, aktualizacji podmiotu — inaczej niz w
wypadku wszystkiego, co we mnie tylko sie dzieje®®.

Uznanie jednocze$nie rownej godno$ci 1 znaczacego zrdznicowania tozsamosci
kobiety 1 mezczyzny jest dzielem filozofii chrzescijanskiej. Systematyczna argumentacje
filozoficzng na poparcie tego pogladu pierwsza rozwingta Hildegarda z Bingei (1098-

1179). Przyjeta za antropologiczny fundament relacj¢ cialo-dusza, opisujac wplyw

553 7. Zdybicka, Prawdziwy i fatszywy feminizm, W: Kobieta w Kosciele i spoleczenstwie, red. |. Dec, dz. cyt.,
s.108.

554 A, Graf, Swiat bez kobiet. Ple¢ w polskim zyciu publicznym, \Warszawa 2001, s. 128.

%5 P, Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawta II w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 54-55.

556 MD 18.
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humoréw i zywioldw na ludzki charakter®®’. Blizej naszych czaséw $w. Edyta Stein (1891-
1942) przedstawita fenomenologiczng argumentacje bronigcg tej teorii poprzez analize
przezywania do$§wiadczenia ciala zarowno u kobiet, jak i u mezczyzn®%®, W pracy Milosé i
odpowiedzialnos¢ Karol Wojtyla dowodzil fundamentalnej i réwnej godnosci plei.
Przekonywat rowniez, ze cialo kobiety w szczegdlny sposob predysponuje ja do otaczania
troska drugiej osoby™>°.

Tymczasem przynalezny kobietom instynkt macierzynski zostal w ostatnich
czasach zakwestionowany przez niektore feministki, ktore twierdza, ze wiele kobiet
najwyrazniej nie przejawia tego rodzaju instynktu, natomiast przejawia go wielu
mezczyzn®®°. Niektore feministki dostrzegaja dzisiaj, ze etyczna osobowos$é kobiety jest
naznaczona troska czy tez uwaga skierowang ku innym osobom. Shuszne zalozenie, by
chroni¢ kobiety przed oczekiwaniami, ze beda robi¢ wszystko z troski o innych, nie
towarzyszy jednak rozciggnieciu tej postawy troski na rozwijajacego si¢ cztowieka.
Feministki te nie uznajg niezaleznej tozsamos$ci rozwijajacego si¢ dziecka ani nie
rozumiejg, ze to do kobiety nalezy obrona najstabszych 1 najbardziej bezbronnych

cztonkow spoteczenstwa®®?.,

4. Plaszczyzna biblijno-teologiczna

Po ukazaniu niezgodno$ci w rozumieniu godnosci 1 powolania kobiety na
plaszczyznie biologicznej, psychologicznej i1 filozoficzno-spotecznej, mozna przej$s¢ do
ukazania mysli feministycznej wobec chrzescijanskiej wizji kobiety koncentrujacej si¢ w
obszarze biblijno-teologicznym.

Nauki przyrodnicze i biologiczne nie s3 w stanie da¢ ostatecznej odpowiedzi o
pochodzeniu cztowieka, jego natury czy powotania. Od sposobu rozumienia tych kwestii
uzalezniony jest sens lub bezsens ludzkiej egzystencji. Jezeli czlowiek jest wylacznie
pochodng materii, to ostatecznie do niej musi powrodcic. Jezeli jednak przekracza on
materig, to jego zycie nie konczy si¢ wraz ze $miercig. W tym sensie nauczanie Kosciota
uwzgledniaja zard6wno nauki szczegolowe, jak 1 filozoficzne 1 teologiczne, w tym

Objawienie. Warto podkresli¢, iz teologia (gr. theos — Bog oraz logos — mowa, poznanie,

57 p. Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawta II w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 40-41.

%8 E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, Pelplin-Tczew 1999, s. 26.

%9 K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 249.

560 p. Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawta II w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 70-71.

%! Tamze, s. 73.
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wiedza, slowo, nauka), to nauka o Bogu. Definicja przedmiotowa teologii jako nauki
koncentruje si¢ na Objawieniu, dogmatach, prawdach wiary, na wierze. Natomiast
definicja personalistyczna ukazuje Boga, Chrystusa-Czlowieka®®?.

Najbardziej racjonalne wytlumaczenie tajemnicy pochodzenia 1 wielkosci
czlowieka odnalez¢é mozna w Biblii, ktoéra stwierdza, ze cztowiek jest osoba myslaca,
potrafi tworzy¢, kocha¢, pochodzi z aktu stworczego Boga (Rdz 1, 26-27).

Ateisci sa zdania, ze czlowiek pochodzi od zwierzat, natomiast chrzescijanie
twierdza, ze czlowiek zrodzony zostal z Milosci. Jezeli przyjmie si¢ tok myS$lenia
ateistycznego, wowczas najbardziej roztropnym sposobem egzystencji czlowieka bylby
skrajny egoizm, np. wygodne i beztroskie zycie kosztem wszystkiego oraz wszystkich.
Redukcja czlowieka wylacznie do jego cielesnosci jest nieporozumieniem, gdyz zycie
zwierzat jest zupehie inne od zycia ludzi, aczkolwiek pochodza od tej samej materii. Stad
nauki przyrodnicze nie sg w stanie udowodni¢ pochodzenia czlowieka, ktory zostat
obdarowany rozumem, wolng wolg 1 sumieniem. W proces poznawania czlowieka trzeba
wilaczy¢ tez nauczanie Pisma $wietego. Bog stworzyt czlowieka z Mitosci nadajagc mu
dynamizm rozwojowy, a nauki szczegotowe usitujg go opisaé, rozszyfrowaé. Objawienie
glosi, ze istota ludzka jest bardziej podobna do Boga niz do materii czy §wiata zwierzat®®,

S. Olejnik twierdzi, ze istniejg Sciste zwigzki taczace teologie moralng z naukami
empirycznymi o czlowieku, przy czym najwiecej refleksji na ten temat dostarczaja:
psychologia, socjologia, medycyna, historia, ekonomia. Nauki te badaja dziatanie ludzkie,
moralne postepowanie jednostek oraz catych grup. Ponadto obyczaje ludzi wspotczesnych
i Zyjacych w dawnych czasach®®*. Tam, gdzie koncza si¢ mozliwosci nauk szczegdtowych,
dopehiaja je nauki teologiczne.

Cenne ustugi dla teologii moralnej wnosi psychologia moralnosci, badajaca
powstawanie, przebieg i zanik uwarunkowan psychicznych Zycia moralnego. Ponadto
rozpatruje zjawisko sumienia i odpowiedzialnosci moralnej. Natomiast socjologia
moralnosci stara si¢ uchwyci¢ spoteczne uwarunkowania zjawisk dotyczacych obyczajow,
moralnos$ci Zycia spolecznego. Jak podkresla S. Olejnik, pewng warto$¢ dla teologicznych

dociekan o czlowieku moga przynies¢ osiggnigcia innych nauk, jak medycyna,

562 p_Gilbert, Logos. Wprowadzenie do Teologii Sredniowiecza, Krakow 1997, s. 11-25; por. S. Olejnik, Dar.
Wezwanie. Odpowiedz. Wprowadzenie i idea wiodgca, t. |, Krakdw 1986, s. 6-13.

563 P, Auvray, Stworzenie, w: Stownik Teologii biblijnej, red. X. L. Dufour, Poznan 1994, s. 907-913.

%64 S, Olejnik, Dar, dz. cyt., s. 19-20.
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kulturoznawstwo, historia, nauki humanistyczne®%

. Mozna zatem stwierdzi¢, iz wiara i
rozum stanowig kluczowe elementy egzystencji czlowieka.

Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio pisze, iz ,,Wiara i rozum s3 jak dwa
skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”>®®, W chrzeécijanskim
nauczaniu podkresla si¢, iz to Bog stworzyl czlowieka kobieta i mezczyzng, ktérzy sa
sobie rowni. Jest to stworzenie relacyjne; oznacza to, ze powinni oni sobie wzajemnie
pomagaé, wspomagac si¢ we wszystkich obowigzkach. Bog stworzyl mezczyzng i kobiete,
czyli rézne istoty bedace ,korong stworzenia” (Rdz 1,26)°%’. Pismo §w. odpowiada na
najwazniejsze pytania: pochodzenie czlowieka, natura 1 powofanie. Natomiast nauki
biologiczne, fizyczne, chemiczne, medyczne, psychologiczne, socjologiczne, nie sg w
stanie na nie odpowiedzie¢ przekonujaco. Dyscypliny te pomagajg zrozumie¢ wiele faktow
o zyciu czlowieka, niemniej jednak Pismo $§w. rozpatruje zycie czlowieka z szerszej
perspektywy — religijnej. Poniewaz Biblia jest ksi¢gg natchniong, zatem o czlowieku
opowiada sam Bog, a czlowiek powinien t¢ prawde reflektowac 1 rozumnie przyjmowac.
Czlowiek (mezczyzna 1 kobieta), nosi w sobie tchnienie Boga, zatem jest w nim Boski
pierwiastek, czyli zaczyn niesmiertelnosci i wielkiej godnosci (Rdz 1,27)%8,

Powyzsze wersety przekazujg prawde o rdwnosci plei, jak rowniez o odmiennosci,
ktorg zainicjowal Stworca. Mezczyzna 1 kobieta zostali powotani do zycia poprzez akt
stworzenia, czyli sg przez Niego chciani 1 kochani w doskonalej réwnosci 1 w bycie
dwojga pici. Mezczyzna 1 kobieta to byt dobry i chciany przez Boga, posiadajacy
nieutracang godnos$¢ pochodzaca od Najwyzszego. Maja oni takg samg godnos$¢, gdyz
zostali stworzeni ,,na obraz i1 podobienstwo Boga” (Rdz 1,27). W swoim bycie
odzwierciedlaja dobro¢ i madrosé¢ Boga®®.

Jan Pawet II uczy, ze stworzenie kobiety nalezy powigza¢ z zasada pomocy, ktora
powinna by¢ wzajemna, a nie jednostronna. Kobieta jest dopelnieniem mezczyzny i1 na
odwrét: mezczyzna jest dopelnieniem kobiety, zatem sa oni komplementarni, czyli

wzajemnie si¢ uzupetniajacy. Kobieco$¢ realizuje cztowieczenstwo tak samo jak megskos$e,

jednak w inny sposdb — réwniez komplementarny>°.

565 Tamze, s. 19-20.

%66 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Rzym 1999, wprowadzenie.

567 H.J. Muszynski, Kobieta w Pismie swietym, W: Kobieta w Kosciele i w spoleczeristwie, Wroctaw 2004,
s. 38-39.

%68 J. Synowiec, Na poczqtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Krakow 1996, s. 14; por. G. Ruiz, Kobieta w
Pismie swietym, ,,Communio” (1993) nr 6, s. 3-18.

%69 KKK 69.

570 Jan Pawet 11, List do kobiet, Watykan 1995, nr 7.
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Koscidt potwierdza, iz pierwszy czlowiek (Adam), doswiadczyl niespehienia,
aczkolwiek mogt korzysta¢ z urokéw Raju. Kiedy pojawita si¢ kobieta, Adam dopiero stat
si¢ mezczyzng. Bog zrodzit Ewe z zebra m¢zczyzny, co oznacza, ze posiadajg oni t¢ samg
materie, naturg, czyli sg sobie rowni. Po przebudzeniu Adama ma miejsce dwoistos$¢ plci —
mezezyzna 1 kobieta. Stary Testament, napisany po hebrajsku, okresla mezczyzne jako
,isz”, a kobiete ,,isza”®"t. W przekladzie ks. Wujka oznacza to meza i zone. W tym ujeciu
mozna odnalez¢ taki sam rdzen, czyli réwno$¢ plci oraz rozne koncowki, oznaczajace
zréznicowanie pici®’2. Pierwszy cztowiek wypowiedziat znamienne stowa: ,,Ta dopiero jest
koscig z moich kosci, ciatem z mojego ciata” (Rdz 2,23). Zatem me¢zczyzna tylko w
kobiecie odnalazt wlasciwg sobie pomoc, co mozna wyjasni¢ nastgpujaco - pomoc jemu
podobna. Kobieta w tym sensie nie powinna stuzy¢ megzczyznie, lecz by¢ jego
dopelieniem. Chodzi o shuzb¢ wzajemna. Plciowos¢ to wyjscie z samotnosci 1 smutku,
jakich doswiadczyt pierwszy cztowiek.

Piciowe zroznicowanie posiada wpisany przez Stworce cel. Bog powiada: ,,Dlatego
to megzczyzna opuszcza ojca swego 1 matke swojg 1fgczy sie ze swa zong tak Scisle, ze
stajg si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24). Plciowos$¢ powinna shuzy¢ mitosci, wzmacniaé 1
utrwala¢ ja oraz nies¢ rados¢ z intymnego spotkania. Jest to bardzo wazny czynnik
psychologiczny. W ten sposob ksztaltuje si¢ jedno$¢ i1 komunia. Bog stworzyt kobiete 1

573 Kobieta i mezczyzna sa plodni, wiec

me¢zczyzne do wspdlnoty osob 1 uzupehiania si¢
przekazuja zycie zgodnie z wolg Stworcy (KDK 50).

W kulturowym $wiecie przesztosci, heteroseksualne matzenstwa oraz rodziny
stanowig naturalng droge rozwoju i celu kazdej jednostki ludzkiej. Mezczyzna — glowa
rodziny — jest przewodnikiem i opiekunem, instynktownie zabiegajacym o bezpieczenstwo
i komfort zycia dla swojej rodziny. Jest on odpowiedzialny za los swoich najblizszych.
Kobieta natomiast w mys$l nauczania ko$cielnego, w ramach swojego geniuszu nie moze
zrezygnowa¢ z zycia malzenskiego, rodzinnego. Realizacja powolania w ramach
matzenstwa i rodziny jest jedng z drég prowadzacych do szczeécia kobiety®’*. Zatem
ustanowiony w tym wzgledzie przez Stworce porzadek jest najlepsza droga do szczescia w

rodzinie, szczg$cia kobiety. Malzenstwo jest przymierzem, przez ktoére mezczyzna i

kobieta buduja razem wspolnote zycia, skierowang na dobro matzonkéw i do zrodzenia 1

51 H.J. Muszynski, Kobieta w Pismie swigtym, art. cyt., s. 38.

572 B. Costarcurta, Obietnica zycia w Ksiedze Rodzaju, Krakow 2017, s. 16-17.

578 KKK 372.

574 A. Gromkowska-Melosik, Edukacja i (nie)réwnosé spoteczna kobiet: studium dynamiki dostepu, Krakéw
2011, s. 94.

127



wychowania potomstwa. Malzenstwo zostalo podniesione przez Jezusa Chrystusa do
godnosci sakramentu®”.

Ideologia feministyczna stara si¢ deprecjonowac sakramentalne matzenstwo kladac
akcent na jego wylacznie cielesng specyfikg. Odchodzi zatem od rozumienia malzenstwa
jako sakramentu malzenstwa me¢zczyzny i kobiety ,,zwigzanych przez Boga, a ktorego
cztowiek nie powinien wazy¢ si¢ rozwigzywac” (Mt 19,6), propaguje wylacznie zwiazki
cywilne. Ruchy feministyczne odrzucajg nie tylko sakramentalno$¢ matzenstwa ale takze
katolicka moralno$¢. Aborcja 1 antykoncepcja sg czolowymi postulatami. Ich
przedstawiciele opowiadajg si¢ za zawieraniem tzw. zwigzkOw partnerskich 1 s3
zwolennikami stosowania zabiegébw in vitro. Zrywajg zatem ze ,starym porzadkiem
$wiata®’®  domagaja si¢ powszechnego dostepu do antykoncepcji, burza mur
Htradycyjnych fatalizmoéw” 1 otwierajg ,,wolng przestrzen, ktorg nalezy zabudowac¢ nowa
moralno$cia™®’’ odchodzaca od biblijno-teologicznego jej rozumienia. Ma to byé

moralno$¢ oparta na materializmie i hedonizmie®®,

Tym samym odrzuca katolicka
moralno$¢ uwazajac ja przestarzala, nie na dzisiejsze czasy i za pewnego rodzaju zabobon.

Ruch feministyczny odchodzi od biblijno-teologicznego matzenstwa i rodziny i tym
samym podwaza prawde o celu stworzenia me¢zczyzny 1 niewiasty. W ich rozumieniu
kobieta nie moze by¢ juz ,dopehlieniem me¢zczyzny”’(Rdz 2,23). Nie moze by¢
wspolczesng jego niewolnicg. Niejako odrywajac kobiete od mezczyzny podkreslaja jej
catkowita autonomie, tym samym nie dostrzegaja jej wartosci spotecznej w ramach jej
,kobiecego geniuszu™®’®, ktory posiada wybitnie wymiar spoteczny.

Ruch feministyczny kwestionujac chrzescijanskg wizje kobiety zrywa z biblijno-
teologiczng antropologia wedlug ktorej ,,w stworzenie kobiety zostala wpisana zasada
pomocy”, ,ktéra nie ma by¢ jednostronna ale wzajemna”, albowiem ,kobieta jest
dopetieniem mezczyzny, tak jak mezczyzna jest dopelnieniem kobiety”. Innymi slowy
ruch ten nie przyjmuje antropologicznej prawdy o ,komplementarnosci kobiety i

mezczyzny >,

575 KPK 1055.

576 W. Kedzior, By¢ ojcem na wzér odwiecznego Ojca, ,JKatolicki Przeglad Spoteczno-Pedagogiczny” (2010)
nrl,s. 159-160.

577 Tamze, s. 160.

578 Hedonizm - najwazniejsza w Zyciu jest przyjemnos$é.

579 H, Misztal, Geniusz kobiety, dz. cyt., s. 12.

580 Tamze, s. 13; por. Jan Pawet II List do kobiet; biskupi polscy, List pasterski na dzien Swietej Rodziny,
Watykan 1995.
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Malzenstwo jako ,rdzen rodziny” stanowi najlepsza struktur¢ do zrodzenia i
wychowania potomstwa. Wigze si¢ to z ustanowieniem instytucji malzenstwa przez
Stworce. W tym wzgledzie Koscidt pozostaje wierny Objawieniu, ktore jednoznacznie
podkresla jego $wieto$¢ i nienaruszalnosc.

Feminizm skrajny odrzuca nauk¢ Kos$ciota odnosnie zasad zycia matzenskiego i
rodzinnego. Mocno krytykuje site, pozycje i rolg spoteczng mezczyzn, ktdrzy rzekomo
dyskryminuja kobiety. Feminizm radykalny w zamian proponuje wizj¢ mezczyzny, ktory
przypomina stereotypowego homoseksualiste. Powinien on popiera¢ 1 pielggnowac
domowe ognisko na wzdr kobiety. Jego sita, meskos¢, wytrwalos¢, zdecydowanie,
zaradno$é, to cechy zbedne i szkodliwe®®?.

Ideologia feministyczna nawoluje kobiety do odrzucenia szeroko pojmowanej
tradycji chrze$cijanskiej. Ponadto nawoluje do zaniedbania bliskich, rodziny, do
odrzucenia kobieco$ci 1 meskosci. Zagorzale feministki lewicowe twierdza, ze mezczyzni
sg dla nich zbedni. Wywotuje to u mezczyzn frustracje, poczucie bezuzytecznosci 1
wartosci oraz utrat¢ cech typowo meskich. Feminizm skrajny staje si¢ bardzo
niebezpieczny, albowiem pozbawia me¢zczyzn meskosci, a kobiety kobiecosci. Niezalezna,
silna, zadna stawy 1 pieniedzy, bezprecedensowa kobieta, staje si¢ niedostgpna, poza
zasiegiem mezczyzny, ktory pragnie instynktownie poswigcenia, milosci, zZycia w
sakramentalnym zwigzku. Kobiety ,,wyzwolone” pragng niezobowigzujacego seksu, a
mezczyzni trwalego zwigzku. Feministki w obronie powyzszych wartosci mowia, ze
pragng odrzuci¢ stare stereotypy, ktore je krgpowaty; chodzi o role rodzinne. Niemniej
jednak byt to taki stereotyp, w ktorym obie strony potrafily prowadzié szczesliwe zycie®®?,
Zatem biblijny obraz malzenstwa i1 rodziny wydaje si¢ by¢ jedynym, ktory zapewni
spetnienie 1 rado$¢ dla kobiety 1 mgzczyzny.

Falsz feminizmu skrajnego to wynik niewtasciwej koncepcji osoby ludzkiej. Widzi
on niewiast¢ jako wyabstrahowang osobe, zniewolong przez spoleczenstwo meskie. Jednak
cztowiek to niewyabstrahowana jednostka. Czlowiek to mg¢zczyzna i kobieta, ktory nie jest
samowystarczalny; ani biologicznie, spotecznie, kulturowo, psychicznie, ekonomicznie,
ani moralnie. Kazdy czlowiek skazany jest na innych ludzi. Nie potrafi on normalnie i
owocnie funkcjonowaé¢ bez spoleczenstwa, bez rodziny, ktéra jest ostoja

czlowieczenstwa®®?,

%81 H, Gill-Piatek, Teoria feministyczna. Od marginesu do centrum, Warszawa 2013, s. 88.
%82 E, Lisowska, Réwnouprawnienie kobiet i mezczyzn w spoleczenstwie, Warszawa 2008, s. 77.
%83 7. Radzik, Koscidt kobiet, Warszawa 2015, s. 64.
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Lewicowy feminizm mija si¢ z nauczaniem teologicznym i dlatego postrzega
rodzing jako swoistego rodzaju jarzmo, cigzar dla kobiet, dlatego ciagle rodza si¢ nowe
postulaty feminizmu radykalnego. Jego ostrze wymierzone jest w rodzing, malzenstwo,
role matki, zony, a nawet babci. Zycie codzienne pokazuje, ze sa to role, ktore wlasciwie
przezywane niosg dla kobiet zadowolenie, satysfakcje i szcze$cie. Tymczasem feminizm
skrajny widzi je jako zagrozenie rdéwnoprawnego statusu me¢zczyzn i kobiet. Feminizm
skrajny podwaza réwniez nauczanie Ko$ciola o nierozerwalnosci matzenstwa i wzywa
kobiety do wyswobodzenia si¢ z tych krepujacych wiezéw. Nie ma znaczenia, ze zwigzek
matzenski zakonczy si¢ rozwodem, trwatym rozpadem. Nie ma znaczenia, ze cierpie¢ beda
dzieci, maz, a nawet same kobiety°®*,

Che¢ wyzwolenia wynika z niezrozumienia istoty malzenstwa i rodziny. Rodzina
ma zapewnia¢ spokdj i bezpieczenstwo (Ef 5, 21-33; Ef 5). Adhortacja apostolska Amoris
lactitia (2016) papieza Franciszka wskazuje, iz Pismo $wiete petne jest rodzin, historii
miloéci i kryzyséw rodzinnych®®®. Na tej podstawie rozwaza si¢ rodzine jako ,zadanie,
ktore wypehia sie wlasnymi sitami”®® wspotmatzonkéw, wspomaganymi taska Boza.
Aczkolwiek w matzenstwie pojawiaja si¢ kryzysy, to jednak stanowi ono najlepsza forme
przezycia czlowieczenstwa. Rodziny wspomagaja kaptani Kosciota®®’. Natomiast ideologia
feministyczna odchodzi od wzoru Swietej Rodziny, nie przyjmuja do wiadomosci
nauczania Kos$ciola, maja inng wizje szcz¢scia dla kobiety.

Wyzwolone feministki z wiezow malzenstwa doswiadczaja zdecydowanie
wiekszych krzywd 1 cierpien, gdyz najczesciej to one zajmuja si¢ wychowaniem dzieci
oraz konieczno$cig zapewnienia godnych warunkow zycia. S3 najczg¢Sciej przemeczone,
gnusne, znerwicowane, schorowane, samotne, nieszczg¢sliwe 1 niespetnione. Rozwod jest
prawie zawsze wiekszym nieszcze$ciem dla kobiety, niz mezczyzny, ktory przestaje sie
troszczy¢ o wychowanie swoich dzieci, bedacych pod opieka matki. Na jego barki spada
ciezar alimentowania dzieci. Odpowiedzialno$¢ za rodzing ponosi ,,wyzwolona z wigzow
matzenskich” matka. Aczkolwiek istnieje ogromna ilo$¢ informacji dotyczacych
powyzszych kwestii, to jednak sporo kobiet zauroczonych feminizmem radykalnym,
podejmuje tak ukazywane ,wyzwolenie”. Tragedia porzuconych zon-feministek nie

wplywa w Zaden sposob na przewartosciowanie ideologii feminizmu radykalnego. Wigcej,

%84]. K. Armstrong, H. W. Rudulp, Feminizm jest sexy, Warszawa 20186, s. 51.

%85 Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, Watykan 2016, nr 8 [dalej: AL.].

586 AL 16.

587 Kaplanstwo jest formg powotania, bezzenstwa dla Krélestwa Bozego, por. 1 Kor 7,25-35; Mt 19,12; Mt
19,3-12; £k 10,29n; Mt 22,20; 1 Kor 7,1, 7,7, 7-27, 7,38, 7,40).
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feminizm ten nadal wzywa kobiety do takich dziatan, ktore rozbijaja zdrowe moralnie
rodziny, niosgc pustke i nieszczescie®,

Nie do zaakceptowania jest zabijanie dzieci poczgtych, ktore feminizm
sankcjonuje. Kariera i awans spoteczny w swojej istocie nie sg zte, jednak pod warunkiem,
ze nie bedg kolidowaty z wykonywaniem roli Zony i matki®®°,

Wzywanie przez feminizm radykalny do zabijania wiasnych dzieci przez matki jest
wezwaniem do okaleczania kobiet, do ich degradacji. To degradacja kobiecosci i jej
godnosci. Wydaje sig, ze jest to centralny rys feminizmu radykalnego. Sktanianie kobiet do
aborcji to najwigksza dla niej krzywda. Przejawia si¢ to licznymi schorzeniami, lekami,
wyrzutami sumienia; pojawia sie ,,syndrom poaborcyjny’*°%.

Zycie codzienne pokazuje, ze spora cze$é kobiet po dokonaniu aborcji odczuwa
nienawis¢ do tych niewiast, ktére aborcji nie dokonaty. Zapewne dlatego te pierwsze
angazuja sie w kampanie przeciwko zyciu oraz popieraja radykalny ruch feministyczny®®.,
Upowszechnianie dzieciobdjstwa jest formg przekonywania samych siebie, Ze jest to
powszechna norma, zadne zlo, Ze jest to normalno$¢ we wspolczesnym $wiecie. Swiadczy
to o ,,wyzwoleniu” si¢ kobiet od koscielnego nauczania o wartosci zycia. Kobietom, ktére
dokonaly aborcji nalezy wspotczu¢, pomdc, jednak nie mozna zaakceptowal sytuacji,
kiedy namawiaja one inne niewiasty do dzieciobdjstwa’®®,

Kosciotl uczy, ze rola zony i1 matki wcale nie koliduje z karierg, awansem
zawodowym. Kiedy dzieci stajg si¢ bardziej samodzielne, korzystaja ze zlobka,
przedszkola, pdjda do szkoty, kobiety moga wroci¢ do pracy zawodowej. Moga podjac
jakiekolwiek zadania spoteczne. Walka z m¢zczyznami nie ma sensu, gdyz oni podejmuja
inne, bardzo wazne funkcje zawodowe, domowe, spoteczne, polityczne. Zawsze pamigtaja
0 swoich rodzinach, do ktérych wracaja po meczacym dniu pracy®®.

Koscidt nie jest przeciwny wyzwoleniu kobiet z obowigzkow rodzinnych, jednak

nalezy pamigta¢ o pewnych priorytetach, o konieczno$ci zrodzenia i wychowania dzieci, o

588 ), Butler, Uwiktani w pteé, Warszawa 2008, s. 88.

589 J, Umiastowski, Naruszenie godnosci dziecka przez biotechnologie, ,,Stuzba Zyciu” (2008), nr 1, s. 11.

590 Syndrom poaborcyjny - Pojecie wprowadzone do stownictwa w roku 1981 w Stanach Zjednoczonych.
Jest on zespotem objawdw towarzyszacych kobiecie po dokonaniu aborcji. Syndromu tego doswiadczajg tez
me¢zezyzni. Najwazniejsze objawy to: smutek, zal, agresywno$¢, depresja, lek, zanizona warto$¢ siebie,
psychozy. Syndrom czg¢sto rodzi nadopiekunczosé, ktora znieksztalca wychowanie. To z kolei przyczynia si¢
do powstawania licznych konfliktow w rodzinie. Szerzej na ten temat pisze mi¢dzy innymi A. Kowalczyk,
Syndrom proaborcyjny, Krakéw 2014, s. 71.

%91 Przyktadem moze by¢ tak zwany ,;marsz czarnych parasolek” ktéry miat miejsce w Polsce 3 pazdziernika
2016 roku. Byt to protest wobec deklaracji zakazujacej aborcji, jaki wptynat do Sejmu.

592 E, Siuda, Aborcja farmakologiczna, ,,Stuzba Zyciu”, (2004) nr 2, s. 6-7.

593 A, Revydovych, Aktualnosé matzenskiej mitosci i wiernosci W. Matzerstwo i rodzina w nowoczesnym
spoleczenstwie, red. L. Dyczewski, Lublin 2007, s. 73.
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zadbanie o trwato$¢ i1 szczg$cie w malzenstwie, w rodzinie. M¢zczyzna i kobieta sg niejako
skazani na siebie, powinni wigc sobie pomaga¢ pamietajac, iz kazda pte¢ ma do wykonania
nieco inne obowigzki, zadania. T¢ solidarno$¢ probuje rozbi¢ feminizm radykalny,
ukazujac kobietom inne wartosci, ktore z czasem stajg si¢ dla nich antywartosciami. Sa
przyczyna licznych rozczarowan i wyrzutoéw sumienia.

Chrzescijanska wizja kobiety bazuje na plaszczyznie biblijnej, zatem ma oparcie na
najbardziej trwatym i prawdziwym fundamencie. Stale poszukiwanie podstawy integralnej
komplementarnosci pici spoteczno-kulturowe;j jest wazng czescig relacyjnej filozofii wielu
chrzescijanskich filozofow w tradycji zachodniej. Obejmuje ono szukanie wilasciwe;]
rownowagi w relacji dusza-ciato. Kiedy ta rownowaga sie chwieje, komplementarnos$ci
grozi wpadnigcie w model jednopiciowy albo polaryzacyjny. Kto§ mogtby powiedzie¢, ze
Hildegarda z Bingen ktadta zbyt silny akcent na wptyw ciata na dusze. Kto$ inny z kolei
moglby stwierdzi¢, ze Edyta Stein zbyt mocno akcentowata wptyw duszy na ciato. Mimo
to obie te myslicielki pozostaly w ramach modelu komplementarnos$ci. Poza zagadnieniem
relacji dusza-ciato istnieje fundamentalna kategoria relacji miedzyosobowych®%,

Ideologia feministyczna kwestionuje istnienie trwatych relacji migdzyosobowych
pomiedzy me¢zczyzng 1 kobieta na wzor malzenstwa sakramentalnego. Atakuje ona
podstawowe struktury spoleczne, a szczego6lnie matzenstwo i1 rodzing, przeciwstawiajac si¢
nauczaniu biblijnemu. Jak podkresla W. Kedzior, feminizm znajdujacy swe uzasadnienie
filozoficzne w New Age, jest jedng z satelickich ideologii masonskich. Znamienna cecha
feminizmu jest walka pici 1 wyzwolenie seksualne, gloszace zwlaszcza przez

neofeminizm”°%

. Propaganda ta znajduje obecnie podatny grunt we wspoiczesnych
laickich i liberalnych mediach. Zauwaza si¢ swoisty zwrot ku marksizmowi. Jesli istotg
marksizmu jest walka klas, to w feminizmie jest to walka pomiedzy kobietg a m¢zczyzng.
Feminizm uwaza, iz dotychczasowe relacje miedzyludzkie byly krzywdzace dla kobiet
(klasa uciemiezona), zatem, by zapanowata sprawiedliwo$¢ dziejowa, nalezy dokonac
zmian w dotychczasowych strukturach spolecznych ze strukturg matzenstwa i rodziny
wlgcznie. Nauczanie biblijne nie ma zadnego znaczenia®®.

Podsumowujac, prawda o czlowieku wynika z faktu stworzenia ,,na obraz Bozy”
(,,czlowiek zostal stworzony na obraz Boga” (Rdz 9,6). Rodzicielstwo czlowieka zatem

zanurzone jest w fakcie bycia stworzonym i wynikajaca z tego faktu zdolnos$cia

594 P, Allen, Filozofia relacji w nowym feminizmie Jana Pawta II w: Kobiety w Chrystusie, red. M.M.
Schumacher, dz. cyt., s. 41.

%9 W. Kedzior, Bég Ojcem, dz. cyt., s. 160.

5% 7. Zdybicka, Dlaczego kompleks feminizmu, ,,Stowo Magazyn”, (1994) nr 42, s. 14-16.
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stwarzania. Bog dzielgc si¢ z czlowiekiem aktem stwarzania wywyzsza go ponad Anioly
(ktorzy nie moga przekazywac zycia), obdarowujac rozumem, wola i dusza, czyni
podobnym sobie. Jednak pehia tego podobienstwa moze realizowac si¢ w komunii dwojga
0s0b; mezczyzny 1 niewiasty. ZarOwno ojcostwo jak i macierzynstwo w tej komunii
odnajduja swoja pehig. Tylko w tej perspektywie mozna mowi¢ o istotowym znaczeniu
bycia rodzicem. Tymczasem kryzysu malzenstwa nalezy poszukiwaé w zalozeniach
feminizmu. Atakuje ona podstawowe struktury spoleczne, zwlaszcza malzenstwo i
rodzine®’, odrzucajac nauczanie biblijne i teologiczne. Ruch feministyczny domagajac sie
dla siebie swoiscie rozumianych praw kwestionuje biblijno- teologiczne nauczanie
dotyczace wizji 1 roli kobiety we wspodtczesnym §wiecie.

Malzenstwo 1 rodzina jest jedng z form nasladowania Chrystusa. Ustanowione
przez Boga 1 podniesione do rangi sakramentu matzenstwo jest prawdziwym
nadprzyrodzonym powolaniem. Do malzenstwa mozna jedynie porowna¢ zwigzek
Chrystusa z Kos$ciolem, 1 kontaktem migdzy me¢zczyzng 1 kobieta, na zawsze, gdyz
matzenstwo jest nierozerwalne; jest swietym znakiem, ktory uswieca. Dla chrzescijan
wzorem i modelem rodziny jest Swieta Rodzina, ktora od wiekow jest uniwersalnym
wzorem dla przysztych pokolen. W rodzinie jej cztonkowie poznajg i uczg si¢ etycznych |
moralnych zasad postepowania.

Opis stworzenia cztowieka®%®

roézni si¢ od opisdOw stwarzania pozostalych rzeczy.
Zaraz na poczatku (Rdz 1,26) odczuwa si¢ pewng powage 1 Tajemniczo$¢, gdy Bég mowi
uroczyscie: ,,Uczynmy cztowieka...”. Cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo
Boga, co oznacza, ze nie bedagc Bogiem, ma w sobie co$ z Boga, ma udziat w Bozym
zyciu, w madrosci 1 wiecznosci Stworcy. Cztowiek zostaje stworzony na koncu catego
stworzenia. Zatem czlowiek jest korong calego stworzenia. Jest on najwazniejszym
dzielem Boga. Drugi opis stworzenia (Rdz 2, 4b-25) jest chronologicznie starszy od
pierwszego; powstal w X w. p.n.e. prawdopodobnie na dworze Salomona w Jerozolimie.
Nalezy do tzw. Tradycji jahwistycznej. Jest to opis prostszy od Heksameronu®®®, Bdg jest
w nim mocno antropomorfizowany. Sposéb moéwienia autora jest obrazowy. Bdg stwarza

ziemie 1 niebo, a nastgpnie lepi czlowieka, aby ten uprawiat ziemi¢. Bog stwarzajac

597 W. Kedzior, Bog Ojcem, dz. cyt., s. 163-164.

%% W Biblii sg dwa opisy stworzenia cztowieka — tradycja kaptanska i jahwistyczna. Powstawaty one w
réznym czasie i byly redagowane przez réznych autoréw. Podstawowa prawda: Bog jest Stworca $wiata i
cztowieka. W pierwszym opisie Bog stwarza czlowieka za pomoca slowa; w drugim opisie Bog ,,lepi”
cztowieka z prochu ziemi. Ludzie maja wspolne pochodzenie, sa jedna rodzing dzieci Bozych.

599 Heksameron (gr. heksa — szes¢), stworzenie $wiata zawarte w Ksiedze Rodzaju 1,1-2,4a. Bog stwarza
$wiat w ciagu sze$ciu dni.
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cztowieka, uzywa juz istniejagcego materiatu, ktory biblia okres$la prochem. Nastepnie
tchnie w ulepione cialo ,tchnienie zycia” (Rdz 2,7). Autor chce ukaza¢ czlowieka jako
istot¢ stojaca na skrzyzowaniu dwu §wiatdw — materialnego i nadprzyrodzonego. Cztowiek
nalezy zatem do tego $wiata, ale rownocze$nie ma w sobie co$ z Boga. Czlowiek jest
najwazniejszy ze stworzen. To czlowiek ma uprawia¢ zimie (2,5-7), mieszka¢ w ogrodzie
Eden, troszczy¢ si¢ o niego i dogladaé go (2,8. 15). To dla czlowieka Bog szuka stosownej
pomocy (2,18), gdyz nie jest dobrze, aby byl sam. Bog towarzyszy czlowiekowi w
ogrodzie Eden 1 przyglada si¢ jego poczynaniom (2,19). Czlowiek jest wigc
pierwszorzednym partnerem Boga w przeksztalcaniu stworzonego $wiata®%.

Boég sadzi ogrod Eden na wschodzie 1 tam umieszcza cztowieka (2,8). Jahwe daje
umieszczonemu w ogrodzie czlowiekowi zakaz, aby nie spozywal owocow z drzewa
poznania dobra i zta (2, 15). Autor chce ukazaé czlowieka jako istot¢ obdarzona wolng
wola, bo tylko taka istota jest zdolna do rozumienia i przestrzegania zakazu i tylko takg
istote mozna pociggna¢ do odpowiedzialnosci. Czlowiek jest istota spoteczng, dlatego
Jahwe postanawia znalez¢ dla niego pomoc (2, 18). Chodzi tu o taka istote, ktora bedzie
zdolna do pomocy, czyli do udzielania si¢ innej osobie. Mozna domysle¢ si¢, ze Bog chce
da¢ mezczyznie kogo$, z kim ztaczy sie wezlem mitosci (2, 24)%01,

Bioragc pod uwage powyzsze, cziowiek jest koronag stworzenia, jest istota z
pogranicza §wiata materialnego 1 duchowego, ma kontynuowa¢ stworcze dziato Boga,
panujac nad $wiatem (Rdz 1,28), zostat stworzony jako mezczyzna i kobieta (1,27), jest on
istotg spoteczng (1,27), kobieta i m¢zczyzna sg sobie rowni (1,27; 2,3). Sa to podstawowe 1
najwazniejsze argumenty, jakimi posluguje si¢ feminizm nowy, zapoczatkowany przez
Jana Pawta II. Istotny jest argument rOwno$ci mezczyzny i kobiety. Zatem nie jest prawda,
jakoby nowy feminizm w jakikolwiek sposob dyskryminowat kobiety. On je traktuje
powaznie, odpowiedzialnie, ukazuje w odniesieniu do planu Stworcy.

Z symbolu zebra plynie teologiczne wyjasnienie przyciggania si¢ i wi¢zi obu pici
(nie tylko fizjologiczne). Jahwistyczny autor przedstawil to w formie etiologicznego
opowiadania, w ktérym obrazowo ukazal, iz m¢zczyzna utracil czg$¢ swojej istoty i z tego
powodu cigzy ku niewiescie jako swej wlasnej czastce. W §wietle chrzescijanskiej etyki 1
moralno$ci mozna powiedzie¢, Zze ciagzy ku niej nie tylko dlatego, by dopemlié si¢
biologicznie, ale takze osobowo$ciowo w catym wymiarze aktu mitosci. Najpickniejszy

obraz tego cigzenia prezentuje autor Pie$ni nad Pie$niami: ,,Kimze jest ta...” (6,10), ,,0 jak

600 H, Lempa, Jam jest Jahwe, Wroctaw 1997, s. 29-30.
801 Tamze, s. 30.
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pickna jestes...” (7,7), Ona: ,Jam mitego mego...” (7,11), ,,Pot6z mi¢ jak pieczgé na
twoim sercu...” (8,6). Zrdéznicowanie piciowe zostalo wiec postanowione przez Boga.
Plciowa natura ludzi jest ,,obrazem” stwoérczej mocy Boga. Plciowos¢ jest dobra (Rdz
1,31). Przez podziat na dwie pici ludzie w najprawdziwszym i najbardziej rzeczywistym
sensie s3 niejako wspolpracownikami Boga w przekazywaniu zycia®%2,

W wyzej omoéwionej symbolice stworzenia lezy wazne przestanie dla wszystkich
czasoOw: zadna z plci nie jest wyzsza ani zadna nizsza, rdznica istnieje tylko w funkcji jaka
w matzenstwie 1 rodzinie ma do wypetnienia. Tekst jahwistyczny broni pozycji kobiety w
spoleczenstwie, gdzie czgsto si¢ zdarzato, ze traktowana byla jako towar 1 istota nizszego
gatunku, zwlaszcza w systemie poligamicznym. Jahwista traktuje poligami¢ jako grzech
przeciwko porzadkowi Bozemu, ktory w pierwszej parze ludzkiej ukazal wzor 1 model
matzenstwa po wszystkie czasy, stad tez bardzo negatywnie ukaze pdzniej Lameka, syna
Kaina, ktdry jako pierwszy z ludzi pojat dwie zony (Rdz 4,19)%%,

Bog jest tworca matzenstwa, ktore tworzg mezczyzna i kobieta (Ef 5,32, por. KDK
48). Bycie w ciele i duszy — kobieta dla mgzczyzny i mezczyzng dla kobiety, uczynit Bog
niezastgpionym 1 wielkim darem oraz zadaniem w malzenstwie. Natomiast rodzing
Stworca opart na fundamencie malzenstwa, ktore powinno by¢ zlgczone mitoscig wytaczng
1 nierozerwalng. Postanowil Bog, ze uformowana w ten sposob rodzina jest doskonatym
srodowiskiem dla rozwoju dzieci, ktorym rodzice przekaza zycie i zapewnia im rozwoj
materialny i duchowy®%*. Jest to wizja miloéci, matzenstwa i rodziny widziana od strony
chrzescijanskiej, z ktorg w pelni utozsamia si¢ nowy feminizm. Odrzucenie tej wizji przez
feminizm radykalny prowadzi do klgski cztowieka, do rozktadu rodzin.

Historia ludzkosci pokazuje, ze lekcewazenie wskazan Stworcy wzgledem relacji
plci jest bardzo niebezpieczne i1 zagraza czlowiekowi i $wiatu. Zatem niepokodj budza
proby przedefiniowania definicji malzenstwa oraz rodziny, ktére najczesciej pochodzg ze
srodowisk lewicowych z ktorymi utozsamia si¢ feminizm radykalny. W ostatnim czasie
lansuje si¢ ideologi¢ gender, ktora réwniez zagraza tradycyjnej rodzinie i malzenstwu.
Wobec atakéw feminizmu lewicowego na instytucje malzenstwa (rozumiang na sposob
koscielny), nalezy jednoznacznie i1 stanowczo wypowiedzie¢ si¢ w obronie rodziny.
Ponadto nalezy przestrzega¢ przed zagrozeniami, jakie ptyna z propagowania feminizmu

skrajnego. Przeslanie moralne Kosciota w tematyce ludzkiej piciowosci (KDK 47-52;

602 E_ Swierczek, Na poczqtku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, Krakow 1992, s.
33-34.

603 Tamze, s. 34.

604 \W. Zuzga, Teologia feministyczna, dz. cyt., s. 12.
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KKK 2331-2400), czy jednosci, konfrontuje si¢ obecnie z koncepcjami, ktére nie oddaja
calej prawdy o cztowieku, o kobiecie i mezczyznie®%.

Feminizm skrajny stara si¢ promowa¢ kobiet¢ wyzwolong, samodzielng, dla ktorej
mezczyzna jest wlasciwie zbedny, niepotrzebna jest tez rodzina. Tak formowana kobieta
poszukuje spelienia nie w malzenstwie czy rodzinie, ale w wymiarze zawodowym,
towarzyskim, w karierze i zaszczytach. Tego typu feminizm glosi, ze m¢zczyznami nalezy
pogardzaé. R. Morgan (feministka skrajna), pisata: Czuje, ze nienawidzenie megzczyzn jest
godnym 1 slusznym polecenia aktem politycznym, ze opresjonowani majg petne prawo do
klasowej nienawiéci i pogardy przeciw klasie, ktore ich represjonuje”®. Jest to
wypowiedz jedna z wielu, ktora daje pewien obraz feminizmu skrajnego, ktéry obecnie
wydaje si¢ by¢ dominujacy. Ten bardziej stonowany, a szczegdlnie nowy, nie ma tak duzej
sity przebicia, albowiem nie stojg za nim media, ktore w wigkszos$ci sg lewicowe.

Czasy wspotczesne to zagubienie prawdy o czlowieku, jako kobiecie 1 me¢zczyznie.
Obecnie nie tyle odkrywa si¢ te biblijng prawde, co raczej ja tworzy, bez zadnych granic,
wstydu, zazenowania. Prowadzi to czesto do zakwestionowania 1 odrzucenia tozsamosSci
kobiety i mezczyzny. Przejawem tego jest tak zwana feminizacja mezczyzn®®’ oraz
maskulinizacja kobiet®®®. Rozmycie odrebnosci plciowej wyraznie zmierza do
androginizmu®®. Przejawy androginizmu realizuja si¢ obecnie w tak zwanej kulturze
uniseksu, ktora przejawia si¢ w zatarciu tego, co kobiece 1 me¢skie, np. w zachowaniach 1

wygladzieb°

. Wychowywani w tej kulturze, ktorg propaguje feminizm skrajny, nie wiedza
do konca kim sg, w jaki sposob przezywac swoja seksualnos¢, ptciowosé. Stad ukazywanie
tozsamosci kobiety i m¢zczyzny przez feminizm nowy staje si¢ koniecznoscig. Wazne jest
ciggte odkrywanie prawd o czlowieku, a nie tworzenie zupetie nowych, pozbawiajacych
go godnosci, dziecigctwa Bozego.

Wracajac do poczatkow feminizmu warto podkresli¢, iz wiele pozytywnych tresci
wniosty prekursorki tego ruchu, czyli sufrazystki oraz panie z pierwszej fali zdrowego

feminizmu. Od ich samozaparcia, madrosci, sity i hartu ducha, rozpoczelo sie wlasciwie

pojmowane roéwnouprawnienie. Dzigki tym kobietom pozostate pokolenia pan mogty

605 J, Petry-Mroczkowska, Feminizm, dz. cyt., s. 79.

606 R. Morgan, Lesbijanizm i feminizm, Warszawa 1977, s. 178.

897 Feminizacja mezczyzn — mezczyzna wykazuje typowe kobiece cechy zachowania. Por. — Z. Melosik,
Kryzys meskosci w kulturze wspélczesnej, Krakow 2008, s. 28.

898 Maskulinizacja kobiet — wystepowanie u kobiet cech typowo meskich. Szerzej na ten temat pisze miedzy
innymi M. Cabalski, Przemoc stosowana przez kobiety, Krakow 2017, s. 33.

809 Androginizm — zachowania ponadrodzajowe.

610 B. Hooks, Teoria feministyczna. Od marginesu do centrum, Warszawa 2013, s. 52.
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doswiadcza¢ réwnouprawnienia, rownorzednego traktowania wobec mezczyzn®'t. Kobiety
moga obecnie sprawowac¢ niemal kazde funkcje zawodowe, spoteczne i polityczne,
zgodnie z wlasnymi oczekiwaniami, zdolno$ciami, talentami®!2,

Biblijny opis stworzenia czlowieka stat si¢ podstawg tworzenia nowego feminizmu,
jaki zapoczatkowat Jan Pawet II. Byla to odpowiedZ na feminizm skrajny, z ktérym nie
utozsamia si¢ duza czg$¢ kobiet, pragnacych zy¢é w zgodzie z wlasnym sumieniem, z
wiarg, z nauczaniem Kosciota, z tradycjg rodzinng. Papiez Franciszek podczas audiencji
generalnej w 2005 roku mowit o wartosci matzenstwa 1 rodziny. Zauwazyt, iz slabnie
wiara w udany zwigzek malzenski. Tymczasem kobieta 1 mg¢zczyzna wzajemnie siebie
potrzebuja, co potwierdza Biblia, np. w drugim opisie stworzenia czlowieka. Mezczyzna
jest niespetniony i osamotniony do czasu, az Stworca postawit przed nim kobiete. Jest ona
stworzeniem na jego miarg (2,23). Ojciec swiety stwierdzil, ze kobieta nie jest replikg
mezezyzny, gdyz pochodzi bezposrednio od Boga Stworcy. Biblijny obraz ,,zebra” nie
oznacza podporzadkowania czy nizszosci, lecz pokazuje te samg istote, to samo
pochodzenie, komplementarno$¢ i wzajemno$¢®®3,

Papiez Franciszek podczas wspomnianej wyzej katechezy uczyl, iz wszelkie
przejawy dyskryminacji kobiety nalezy bezwzglednie potepi¢. Zrodzily si¢ one w wyniku
zasiania zla przez szatana. Stad pomigdzy kobieta a me¢zczyzng narodzita si¢ nieufnosc,
niedowiarstwo, podejrzliwos¢. Odtad relacje pomigdzy nimi naznaczone zostaty
zniewoleniem, zdrada, despotyzmem, przemoca. Ojciec $wigty skrytykowat kulture
patriarchalng, r6zne formy maskulinizmu, kiedy to kobiete postrzega si¢ niegodnie. Papiez
wspomnial tez o uprzedmiotowieniu kobiety oraz komercjalizacji jej ciala, co ma miejsce
we wspolczesnej kulturze medialnej. To wszystko utrudnia relacje mesko-damskie, ma
negatywny wpltyw na matzenstwo i rodzing, a szczegdlnie wywotuje trudnosci u mtodego
pokolenia, ktore jest w tym wzgledzie zagrozone®4.

Stuszne sa zatem podstawy nowego feminizmu, ktéry stara si¢ ukaza¢ czlowieka

(kobiete i mezczyzng), jako cato$¢ Bozego stworzenia, komplementarnos$¢. Z tego wynika

611 100 lat temu (w roku 1918), wraz z powstaniem Il Rzeczypospolitej, Polki jako jedne z pierwszych
w Europie uzyskaty bierne i czynne prawo wyborcze. Wptyw na t¢ sytuacje miata umocniona rola kobiet w
polskim spoteczenstwie. Polki chetnie podejmowaty studia w Szwajcarii, Francji, a pod koniec XIX wieku
studiowaly na Uniwersytecie Jagiellonskim. W odradzajacej si¢ Il Rzeczypospolitej przyznanie praw
wyborczych dla kobiet byto powszechnie akceptowane.

612 1, B. Kuzma, I. Desperak, Kobiety niepokorne. Reformatorki — buntowniczki — rewolucjonistki, £.6dz 2016,
S. 84-85.

13 Papiez  Franciszek, Katecheza  podczas  audiencji  generalnej, —Rzym  22.04.2015,
http://pl.radiovaticana.va/news/2015/04/22/audiencja_og%C3%B3Ina_ponownie_o_komplementarno%C5%
9Bci_p%C5%82¢i/1138807 [dostep: 15.06.2018].

614 Tamze.

137



nienaruszalna godno$¢ i jedno$¢ czlowieka. Ponadto rowno$é obu pici®?®. Stuszne sa tez
wszelkie przejawy pozostatych feminizmow, ktore walcza o prawa kobiet w zakresie
eliminacji wszelkich przejawow dyskryminacji. Niemniej jednak Kos$ciot nie moze zgodzi¢
si¢ z pewnymi przejawami feminizmu radykalnego, ktory glosi kulture $mierci, np.
powszechno$¢ aborcji bez zadnych ograniczen. Tego typu kwestie prowadza do rozpadu
matzenstwa, do degradacji macierzynstwa i ojcostwa. Prowadza wreszcie do rozpadu
rodziny, a tym samym do unicestwienia catlych spoteczenstw.

Biblijny opis stworzenia czlowieka stat si¢ podstawg feminizmu nowego,
zapoczatkowanego przez Jana Pawla II. Byla to odpowiedZ na feminizm skrajny
sankcjonujacy, a czesto propagujacy rozwiazly styl zycia, akceptujacy aborcje, eutanazje,
in vitro, antykoncepcj¢. Analizujac dwa opisy stworzenia czlowieka mozna w nich
odnalez¢ interesujace kwestie feministyczne, widziane w pozytywnym S$wietle. Samotny
mezczyzna prosi Boga o wypetnienie jego zycia takim stworzeniem, ktore bedzie mu
rowne, z ktorym bedzie mogt prowadzi¢ dialog, z ktérym bedzie mogt zwigzaé sie
weztami mitosci. Pan Bog spehit to pragnienie. Odtad mezczyzna 1 kobieta zyja w
matzenstwie 1 jednos$ci, zaktadajg rodzing. Znikta pustka i samotno$¢ m¢zczyzny. Ich ciata
sg inne, inne maja tez role do spetnienia, ktore ustanowit Stworca. Czlowiek nie ma prawa
ingerowac w te zasady.

Teoria feministyczna dokonala istotnej zmiany wraz z przystosowaniem teorii
marksistowskiej, szczegdlnie w latach 70. XX wieku. W wersji znanej powszechnie jako
feminizm radykalny®!® odrzucita ona feminizm liberalny, uwazajac, ze jest zbyt ,,mickki”
wobec systemu patriarchalnego i ze nie osigga zadowalajacych rezultatow. Feminizm
radykalny wzywat do rewolucji, do walki klas i pici, ktora nie miata by¢ buntem przeciwko
jakiemus szczegdlnemu rzadowi, lecz transformacja kulturowa. Ta reforma miata pozby¢
si¢ wierzen religijnych, tabu, zasad moralnych i wszystkiego, co ,,fundamentalistyczne”.
Zgodnie z gloszong teorig, jej wynikiem miata by¢ tolerancja, polityczna poprawnosé, i
nade wszystko neutralne piciowo spoleczenstwo. Z powodu niedawnego upadku
komunizmu 1 wcigz rosnacej oceny wolnosci, radykalni zwolennicy feminizmu nie odniesli
takiego sukcesu, na jaki liczyli. Ich cele ulegly ztagodzeniu i rozwinieciu®'’, biblijny obraz

cztowieka zostal wyraznie wzmocniony.

615 E, Pakrzys, Feminizm, s. 47.

616 W ramach tego feminizmu daje si¢ wyodrebni¢ rézne nurty, a wéréd nich feminizm marksistowski,
socjalistyczny, ideologiczny, roznicy, lesbijski, itp.

617 B.V. Coles, Powtdrne potgczenie pici biologicznej i plci spoteczno- kulturowej, w: Kobiety w Chrystusie,
red. M.M. Schumacher, dz. cyt., s. 143-144.
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ROZDZIAY. CZWARTY

ELEMENTY ZBIEZNE W ROZUMIENIU GODNOSCI
I POSLANNICTWA KOBIETY

Zmiany we wspolczesnym $wiecie dokonujg si¢ o wiele szybciej i siggajg glebie;]
niz w poprzednich epokach. Uczynily tez one zycie dzisiejszego cztowieka bardziej
skomplikowanym 1 stworzyly szereg nowych probleméw, a dawnym przydaty czesto

ostrosci®!®

. Najwazniejsze problemy w zakresie feminizmu zostaly juz pozytywnie
rozwigzane; kobiety uzyskaty prawa wyborcze, nie sg dyskryminowane na rynku pracy,
posiadajg otwartg droge w edukacji, zarobki sg zblizone do mgzczyzn. Niemniej jednak
feminizm, szczegolnie radykalny, ciggle poszukuje nowych konfliktow, nowych obszarow,
poprzez ktore dazy do realizacji wiasnych celow.

Kosciol zauwaza problemy wspolczesnego S$wiata, zachwianie autorytetow,
niewlasciwag ocen¢ idei, zjawisk, wartosci, np. pojmowania godnosci. Dotad istniejace
warto$ci nie byly podwazane z takg moca, a obecnie stajg si¢ przedmiotem zagorzatych
dyskusji czy rewizji. Dotyczy to tez samej koncepcji zycia ludzkiego, jego podstaw,
godnosci®®®.

W nastgpstwie tych przemian, w ktore wilgcza si¢ feminizm i Kosciot, w zyciu
kobiet 1 mgzczyzn pojawia si¢ zagubienie, niepewnos$¢, frustracja. Trudno im si¢ odnalezé
wsrod sprzecznych pogladow i réznorodnych postaw. Nie sg oni w stanie uporac si¢ ze
swoimi problemami i trudno$ciami osobistymi 1 spotecznymi. Kazdy czlowiek chcialby
doswiadcza¢ wilasciwie pojmowane] godnosci, poszanowania praw. O te wartosci
zabiegaja obie strony konfliktu — feminizm 1 Kos$ciét. Sa to kwestie posiadajace
fundamentalne znaczenie w zyciu czlowieka. Obrona godnos$ci kobiet postrzegana bywa
przez feminizm podobnie jak chrzescijanska wizja kobiety, zatem w tym obszarze moze
doj$¢ do porozumienia. Istniejace roznice powinny by¢ reflektowane, dyskutowane. Na ich
podstawie powinien powsta¢ jakikolwiek dokument, ktory zblizy obie strony do

wypracowania kompromisu. Jest on potrzebny przede wszystkim kobietom.

818 J. Pryszmont, U podstaw chrzescijaniskiej formacji moralnej, Czgstochowa 1987, s. 5.
619 Tamze.
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Tym dobitniej jawi si¢ powinno$¢ poszukiwania drég wyj$cia, porozumienia.
Stanowi to zasadnicze zadanie dla chrzescijanstwa, a szczeg6lnie dla teologii moralne;j.
Musi ona dostrzega¢ aktualne problemy kobiet i dokonywaé prob znalezienia ich
rozwigzania. Chodzi przy tym nie tylko o podawanie wiasciwych rozstrzygnie¢ w
kwestiach  szczegolowych, lecz przede wszystkim o efektywna pomoc®?°
zdezorientowanym kobietom.

Chcac dokladnie zrozumie¢ podejmowane zagadnienia, nalezy wpierw okreslic,
czym jest godnos$¢ cztowieka w rozwoju historycznym. Nastepnie okresli¢ ten fenomen w
znaczeniu wspolczesnym. Wreszcie nakreslic kwestie godnosci rozumiane przez Kosciot 1

feminizm. Dopiero na tej kanwie mozna zbudowa¢ kompromisowe rozwigzanie, ktore

bedzie korzystne dla kobiet, a nie naruszy fundamentéw zycia chrzescijanskiego.

1. Obrona godnosci kobiet

Na dzien dzisiejszy nie istnieje jedyna definicja godnosci cztowieka, ktora
zadowalataby wszystkie dyscypliny wiedzy, aczkolwiek literatura poswigcona tej
problematyce jest bardzo bogata. Jest to termin wieloznaczny i niejasny 1 nazbyt czgsto
uzywany przez rozne grupy spoteczne®?,

Godnos$¢ czlowieka to szczegdlnego rodzaju pragnienie posiadania naleznego
szacunku w zbiorowosci ludzkiej. Czlowiek posiada wyjatkowe walory duchowe, moralne
i spoteczne®?, ktore czynia go niepowtarzalnym i jedynym w $wiecie®?. Cztowiek posiada

godno$¢ osobowa oraz osobowosciowa®?.

Godnos¢ osobowa przynalezy kazdemu
cztowiekowi z uwagi na jego czlowieczenstwo. Natomiast godno$¢ osobowosciowa zalezy
od wlozonego trudu w wykonywanie powierzonych mu zadan, dokonan. Godnos$¢
osobowos$ciowa ma zwiazek z rozwojem osobowosci etycznej. Jest to szczegodlna wartos$¢

w etyce rozwoju®?®,

620 3, Pryszmont, U podstaw, dz. cyt., s. 5.

621 J. Domanski, Z dawnych rozwazar o godnosci czlowieka, W: Na krawedzi epoki. Rozwdj duchowy i
dzialanie cztowieka, red. J. Rudnianski, K. Murawski, Warszawa 1985, s. 12. Zagadnienie godnosci cztowiek
ujete jest w polskiej Konstytucji, art 30; por. L. Bosek, Ochrona godnosci czlowieka w prawie Unii
Europejskiej a konstytucyjne granice przekazywania kompetencji panstwa, ,,Przeglad Sejmowy” (2008) nr 2,
s. 61.

622 G. Grzybek, Etyka rozwoju a wychowanie, Rzeszéw 2010, s. 14.

623 F. J. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej podstawg praw cztowieka, Lublin 2001, s. 39.

624 M. Sroda, Idea godnosci w kulturze i etyce, Warszawa 1993, s. 24.

625 Etyka rozwoju — jest to teoria pokazujgca normatywny rozwdj osoby ludzkiej. Podstawg tej teorii jest
moralno$¢ osobowosci etycznej; czltowiek jest bytem spotecznym; jest istota integralng; bytem
warto$ciujacym, doskonalacym si¢, oceniajacym. Najwazniejsza kategoria jest osobowos$¢ etyczna —
cztowiek dazy do permanentnego doskonalenia moralnego. Posiada on zdolnos$¢ rozwoju etyczno-moralnego,
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Antropologia filozoficzna®® rozpatruje godno$é czlowieka w sposéb dokladny i
szczegdlowy, traktujac te zagadnienia z wielkg powaga. Chodzi o to, ze wywiera ona
istotny wplyw na szczegdlowe rozstrzygnigcia najrozniejszych zagadnien etycznych i
moralnych.

W dziejach antropologii filozoficznej powstato sporo definicji godnos$ci, ktore
widzg na og6t cztowieka jako cel, a nie jako $rodek sprawczy. Starozytna Grecja
wypracowata wlasng koncepcje godnosci, ktéra ukazuje czlowieka jako wzorzec etyczny

627 Pochodzenie czlowieka posiada

zawierajacy si¢ w wojowniku lub arystokraty
pierwszorzedny wpltyw na okreslenie godnosci, dobroci, niegodnosci czy podtosci. Osoby
wywodzace si¢ z krggow arystokratycznych cisza si¢ przywilejami majagcymi odniesienie
do ich godnosci, np. stawa, bogactwem, prestizem. Mozna powiedzie¢, iz godnos¢
powiazana jest z przywilejami stanowymi®?®,

Arystoteles (384-322 p.n.e.), twierdzil, ze godnos$¢ jest cnota, ktorg mozna ujac
jako ztoty srodek pomigdzy shuzalczoscig a zarozumialstwem. Filozof byt przekonany, ze
godno$¢ nalezy wigza¢ z rozumem, dlatego czlowiek ma wyrdzniajace miejsce w

kosmosie52°

. Arystoteles optowat za rozpoznawalng godnoscig jako wartoscig obiektywna
w catym kosmosie. Pod uwagg nalezy wzia¢ filozoficzne pojecie osoby i religijng forme
boskiego stworzenia. Pierwszg osoba, ktora przyznata cztowiekowi godnos¢ (bez zadnych
wyjatkoéw), byt Cyceron (106-43 p.n.e.)s%,

I. Kant pisze, ze ,,czlowiek nie moze by¢ nigdy srodkiem do jakiego$ celu, lecz

7631 Godno$¢ nie jest zalezna od pozycji

zawsze musi by¢ celem samym w sobie
spotecznej, przynalezy kazdemu czlowiekowi. Czlowiek jest tak zwang wartoscig
niewymienialng®®?. 1 Kant scharakteryzowal czlowieka nastepujaco: ,.Dwie rzeczy

napetniaja umyst coraz to nowym 1 wzmagajacym si¢ podziwem i czcig, im czgsciej i

biorac pod uwage $wiat wartosci, por. G. Grzybek, Etyczne podstawy pracy socjalnej. Swiadomosé moralna,
norma etyczna oraz wytyczne dla pracownika socjalnego i pedagoga spolecznego, Bielsko- Biata 2007, s. 30.
626 Szerzej na ten temat pisze miedzy innymi J. Galerowicz, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej.
Ujecie fenomenologiczno-personalistyczne, Warszawa 2017, ss. 496.

627 Szersze informacje na ten temat zawieraja dziela Pindara, Homera i Teognisa.

628 A, Siemianowski, Czlowiek i swiat wartosci, Gniezno, 1993, s. 14.

629 F.J. Mazurek, Godnosé¢ osoby ludzkiej podstawg praw cztowieka, Lublin 2001, s. 79.

630 Tdea réwnosci wszystkich ludzi wywodzi si¢ z Nowego Testamentu (Gal 3,28). Szerzej na ten temat - A.
Bronk, Pojecie godnosci czlowieka: uwagi metodologa, w: Antropologiczna pedagogika ogolna, red. M.
Nowak, P. Magier, I. Szewczak, Lublin 2010, s. 57-70.

81 M. Gogacz, Filozoficzna identyfikacja godnosci osoby, W. Zagadnienia godnosci cztowieka, red. J.
Czerkawski, Lublin 1994, s. 122.

832 |, Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 76.
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trwalej nad nimi si¢ zastanawiamy: niebo gwiazdziste nade mng i prawo moralne we
mnie”®3, Prawo moralne jest emanacja godnosci cztowieka.

Tworca behawioryzmu — B.F. Skinner (1904-1990), uwazal, ze godnos$¢ jest
mozliwo$cig unikania nieprzyjemnych bodzcéw. Skinner w pewnym sensie odebrat
czlowiekowi jego atrybuty — godno$¢ i wolnos¢, przypisujac je zewngetrznemu srodowisku.
Zatem czlowiek Zyje poza godnoscia i wolnoscia. Jest to refleksja mechanistyczna®*,

Kwestie godnos$ci osoby ludzkiej odnalez¢ mozna w catej Biblii. Stary Testament —
Ksiega Rodzaju (1,26)%*® méwi o godnosci w odniesieniu do dzieta stworzenia cztowieka.
Natomiast Nowy Testament w wielu wersetach wspomina warto$¢ 1 godnos¢ osobowa
czlowieka (np. Mt 22, 34-40; Mk 12, 28-34; J 15, 10-17; Ga 3,28). W szeroko pojmowanej
mys$li chrze$cijanskiej zagadnienia dotyczace godnosci czlowieka byly szeroko
podejmowane i komentowane. Podkreslano, iz godnos¢ wynika z wyrdznienia od innych
stworzen, bez wzgledu na przynalezno$é do jakiej$ grupy spotecznej®®.

Tradycja teologiczna stwierdza, ze pierwszym, podstawowym i ostatecznym

zrodlem godnosci czlowieka jest sam Bog®®

. Ojciec swiety Jan Pawet Il zwracat uwage na
antropologi¢ chrzescijanska (dziat teologii). Antropologia ta widzi Boga jako Osobg, Boga
zywego, dziatajagcego w Historii Zbawienia. Papiez uczyl, ze wlasciwy obraz Boga wigze
si¢ zawsze z wlasciwym ujeciem cztowieka; wypaczony obraz Boga to wypaczony obraz
cztowieka. Powadzi to do: materializmu praktycznego, indywidualizmu, utylitaryzmu oraz
hedonizmu. Jan Pawet II twierdzil, ze zrédtem godnos$ci osoby ludzkiej jest wylacznie Bog
1 w Bogu mozna t¢ godno$¢ poznac. Zwigzek czlowieka z Bogiem nalezy do istoty
cztowieczenstwa. Poprzez Stworzenie, Wcielenie i Odkupienie Bog wywyzszyt czlowieka,
czynigc go swoim obrazem. Chcac poznaé czlowieka, wpierw nalezy pozna¢ Boga®®,
Obrona godnosci kobiet — wedlug chrzescijanstwa — przynalezy do dziatalno$ci
Kosciota od samego poczatku. To wlasnie Kosciot katolicki uczynil najwiecej dobra dla

kobiet posrod wszystkich instytucji. Pomimo, jak podkreslal Papiez Jan Pawet II, w

przesztosci kobiety doswiadczaly najrozniejszych form dyskryminacji, ktore wynikaty

833 |, Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Warszawa 1972, s. 257, por. B. Suchodolski, Kim jest cztowiek?
Warszawa 1980, s. 256.

834 ). Kozielecki, Koncepcje psychologiczne cztowieka, Warszawa 1997, s. 59.

835 F. J. Mazurek, Godnosé cztowieka a prawa cztowieka, ,,Rocznik Nauk Spotecznych” (1980) t. VIII, s. 31—
32.

836 ). Czerkawski, Renesansowe koncepcje godnosci cztowieka, W. Zagadnienia godnosci czlowieka, red. J.
Czerkawski, Lublin 1992, s. 64.

837 Jan Pawet II, Homilia, Kazdy czlowiek ma swojq przyrodzong godnosé, ktéra wigze sie z tym, Ze jest
osobg, to znaczy istotq obdarzong rozumem i wolng wolg; Gtod sprawiedliwosci nie moze by¢ Zrodlem
nienawisci, Homilia w Saint Denis, ,,L'Osservatore Romano” 1(1980) nr 1, s. 10.

838 K. Lubowicki, Duchowosé matzeriska, dz. cyt., s. 47-48.
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miedzy innymi z wzorcoOw kulturowych, to jednak obecnie kobiety sa traktowane
podmiotowo. Jest to po czgsci skutek walki Kosciota o ich godnos¢, wspieranie rol
rodzinnych, ksztalcenie, pomoc ubogim, opieka nad dzie¢mi, umozliwienie urodzenia oraz
wychowania dziecka, ochrona przed przemoca. Sg to jedne z najwazniejszych dziatan
Koéciota na rzecz godnosci kobiet®3,

Koscidt uczy, ze istota czlowieczenstwa jest wzajemne darowanie siebie (por. KDK
24). Bog polecit cztowiekowi wspoldziala¢ w rodzinie i w pracy. Zatem jest to wspdlnota
mitosci. Po grzechu pierworodnym pojawit si¢ wstyd, ktory stoi na strazy zagrozenia
godnos$ci — mezczyzny 1 kobiety. Kosciot wyraznie 1 jednoznacznie wypowiada si¢ o
godnosci kobiety. Sobdr Efeski (431), dat wyraz temu nauczaniu, méwiac o Maryi jako
Matce Boga. Poprzez szacunek do matki zostala uksztaltowana cywilizacja europejska.
Ojciec swiety Pawet VI powolal w roku 1975 Komisje promujacg godnos$¢ kobiet.
Natomiast Jan Pawet II mowit o wyjatkowosci kobiety, o jej geniuszu. W nauczaniu
papieza mozna odnalez¢ zachwyt nad kobieta, jej pigknem, rolg i odpowiedzialnoscia.
Ojciec $wiety byt zdania, ze ludzko$¢ przed upadkiem moga obronié kobiety®4.

Jezus Chrystus w Kazaniu na Gorze®*' mowit: , Kazdy, kto pozadliwie patrzy na
kobiete, juz si¢ w swoim sercu dopuscit z nig cudzotdstwa” (Mt 5,28). Byly to stowa
skierowane do me¢zczyzn; ukazaly one prawd¢ o odpowiedzialnos$ci za godno$¢ kobiet, ich
powotanie, macierzynstwo. Niemniej jednak stowa te odnosza si¢ tez do kobiet. Jezus
Chrystus staral si¢, aby w 6wczesnym $wiecie kobiety mogty odnalez¢ w Jego nauczaniu
wlasciwg sobie godno$¢ i1 podmiotowos¢. Na gruncie jedno$ci megzczyzny 1 kobiety
godnos$¢ zalezy tez od samej kobiety, gdyz jest ona odpowiedzialnym podmiotem. Kobieta
jest tez niejako ,,zadana” mezczyznie®*?.

Kobieta posiada wrodzong godnos¢ z racji czlowieczenstwa; ona jest tez uczennica
Jezusa (Mk 15,41). Pan Bog wilaczyt Maryje — kobiete — w dzieto zbawienia $wiata —
poprzez zrodzenie Zbawiciela, wspolcierpienie pod Krzyzem. Waznym wydarzeniem byto
oddanie Kosciota pod opieke Maryi®*.

Nauczanie Kosciota o godnos$ci kobiety mozna podsumowac stowami Jana Pawla I1

w Liscie apostolskim Mulieris dignitatem. Papiez pisze: ,,Kosciot bowiem bronigc

639 Jan Pawet II, List do kobiet (29 VI 1995), nr 3.

640 J J. Pawlowicz, Zagubiona godnos¢ kobiety, Zytomierz 2006, s. 37.

641 Kazanie na Gorze jest dla chrzecijanstwa istota nauczania Jezusa Chrystusa. Jezus przemawial do
zgromadzonych jak Pan i Nauczyciel. Jego nuka stanowi podstawe moralno$ci w znaczeniu uniwersalnym.
Wypelnianie tej nauki prowadzi do doskonato$ci chrzescijanskiej, por. J. Kudasiewicz, Biblia, historia,
nauka, Warszawa 1986, s. 395-398.

842 J.J. Pawlowicz, Zagubiona godnosé, dz. cyt., s. 82.

643 Tamze, s. 19.
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godnosci kobiety i jej powolania, wyrazil cze$¢ 1 wdziecznos¢ dla tych, ktore — wierne
Ewangelii — w kazdej epoce uczestniczyly w apostolskim postannictwie catlego Ludu
Bozego. Sa to postaci swietych meczennic, dziewic, matek rodzin, ktore odwaznie dawaty
swiadectwo swej wiary, a wychowujac wiasne dzieci w duchu Ewangelii, przekazywaly
wiare i tradycje Kosciota” 844,

Ruchy feministyczne promuja nieco inny model kobiecos$ci, nieco inaczej pojmuja
godnos$¢ kobiety. Chrzescijanstwo glosi, ze kobieta i mgzczyzna sa réwni i godni wobec
prawa. Natomiast feministyczne ruchy lewicowe uwazaja, ze kobietom odbiera si¢
godno$¢, gdyz sa one przywigzane do rodzin, malzenstwa czy macierzynstwa; jest to
zniewolenie. Niewlasciwie pojmowana wolno$¢ 1 rOwnouprawnienie staly si¢ przyczyng
deptania godnosci kobiet. Feminizm radykalny nie widzi nic zlego w promowaniu oraz
powszechnym wykonywaniu aborcji®*°.

Lewicowy feminizm zaklada, ze kobieta 1 mgzczyzna pozostaja w cigglej walce,
pomigdzy nimi nie ma miloSci i przyjazni — jest tylko rywalizacja. Jest to sprzeczne z
naukg chrzescijanskg (Mt 19,5). Feminizm glosi, ze kobiety nadal sg dyskryminowane,
akceptuje si¢ jedynie ich role ,,domowe”, czyli podrzedne. Generuje si¢ oraz utrwala
przemoc wobec nich. Niektore feministki glosza, ze kobiety sg traktowane jako ,,zwierzeta

do rodzenia”®.

Powyzsze zarzuty formulowane pod adresem chrze$cijanstwa glosi
feminizm radykalny, lewicowe media, lewicowi politycy.

Feminizm lewicowy zwraca uwage na stereotypowo przypisane role kobietom,
ktore majg umocowanie w kulturze swiatowej. Sg to role, ktore depcza kobieca godnos¢,
poniewieraja kobiecoscia. Poprzez te role kobiety nie mogg samorealizowac si¢, nie majg
szans na poprawe swojego losu. Feminizm radykalny stwierdza, ze deptana jest kobieca
godno$¢ w Kosciele, albowiem zabrania on petié¢ niektorych funkcji, np. kaptanskich®*'.
Tymczasem Kos$ciol katolicki stoi na stanowisku, ze ,,$wiecenia waznie przyjmuje tylko
mezczyzna ochrzczony” %48, Praktyke te podkreslat mocno Papiez Jan Pawel oraz obecny —

Franciszek.

844 MD 27.

845 E, Majewska, Feminizm jako filozofia spoteczna, Warszawa 2009, s. 52-53.

646 Tamze, S. 54.

847 Kobiety mogg pei¢ w Kosciele najrézniejsze funkcje (z wyjatkiem kaplanstwa sakramentalnego): udziat
w soborach, synodach, w radach duszpasterskich. Kobieta moze pelié funkcje ekonoma diecezjalnego lub
zarzadcy. Moze pracowaé¢ w sadzie koscielnym. Moze by¢ lektorem, komentatorem, kantorem w czasie
Eucharystii. Moze sprawowa¢ funkcje ministrantki, katechetki, teologa, misjonarki, por. KPK 228.

648 KPK 1024. Por. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza: ,,Pan Jezus wybral mezczyzn (viri), by
utworzy¢ kolegium Dwunastu Apostotéw, i1 tak samo czynili Apostotowie, gdy wybierali swoich
wspolpracownikow, ktorzy mieli przeja¢ ich misjg. Kolegium Biskupow, z ktorym prezbiterzy sa
zjednoczeni w kaptanstwie, uobecnia i aktualizuje az do powrotu Chrystusa kolegium Dwunastu. Ko$ciot
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Feminizm nie jest w stanie przyjac¢ roztropnej postawy wobec kobiecosci, wobec
ich nienaruszalnej godno$ci wynikajacej z czlowieczenstwa. Lansuje on czesto dosé
naiwne i wypaczone oraz falszywe poglady na temat godnosci i powotania kobiety. Ruchy
te, wspierane przez lewicowych dziataczy i lewicowe media, nie ukazuja petnej prawdy o
kobiecie i mezczyznie. Ich poglady sa zabarwione ideologia lewicowa; sa one czesto
antykobiece. Nawolujac do upodobnienia si¢ kobiet do mezczyzn, odbieraja kobietom ich
godno$¢, ich kobiecoéé, piekno i niepowtarzalno$é®®.

Czes¢ kobiet utozsamiajaca si¢ z feminizmem radykalnym czy lewicowym, pragnie
za wszelka cene doréwnaé¢ mezczyznom, depczac swoja godnos¢. Niejako uniwersalng
cechg feminizmu jest systematyczne prezentowanie pretensji do §wiata m¢zczyzn. Skrajny
feminizm pragnie matematycznej rownosci kobiet z mezczyznami; mozna to
zaobserwowac, np. w zyciu publicznym — ilo$¢ kobiet 1 me¢zczyzn w parlamencie, rzadzie,
w lokalnych samorzadach, w przemysle. Jak zauwazyt J. Meaney, feminizm radykalny
przyjmuje, ze kobiety posiadaja prawa, mezczyzni obarczeni sg obowigzkami, a dzieci
maja zrujnowane zycie®.

Trudno w tym przypadku mowi¢ o poszanowaniu godnosci kobiet, gdyz feminizm
jest niejako reprezentantem agresywnej walki pomiedzy piciami. Wrogiem feminizmu
radykalnego jest zar6wno mezczyzna, jak 1 dar macierzynstwa, czyli dziecko. Feministki
lewicowe pod pozorem obrony godnosci kobiet odbieraja im dar najcenniejszy —
macierzynstwo, zycie rodzinne. Tak naprawde nie zalezy im na poprawianiu warunkow
zycia kobiet, matek oraz na obronie ich godno$ci. Feminizm radykalny pragnie uzyskaé
wiadze nad mezczyznami i kobietami, aby zrealizowaé swoje cele®?.

Na kanwie powyzszych informacji nie jest tatwo odnalez¢ elementy zbiezne w
rozumieniu godnosci 1 postannictwa kobiet. Wigze si¢ to z zupehie inng koncepcja osoby
ludzkiej. Chrzedcijanstwo stwierdza (na podstawie Objawienia), ze czlowiek to osoba,
posiada rozum, wolng wolg 1 jest odkupiony. Jego godno$¢ wynika z czlowieczenstwa,
faktu stworzenia na obraz i podobienstwo Boze. Czlowiek nie ma mozliwosci odebrania
sobie godnosci, gdyz jest ona przyrodzona — pochodzi od Boga. Jakiekolwiek defekty

fizyczne czy psychiczne nie odbieraja czlowiekowi godnosci. Bog stworzyl czlowieka do

niesmiertelnosci (Mdr 2,23).

czuje si¢ zwigzany tym wyborem dokonanym przez samego Pana. Z tego powodu nie sa mozliwe §wigcenia
kobiet” (1577).

649 R.P. Tong, Mysl feministyczna, dz. cyt., s. 68.

850 J.J. Pawlowicz, Zagubiona godnosé, dz. cyt., s. 72-73.

! Tamze, s. 74.
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Feminizm skrajny (radykalny, lewicowy), postrzega inaczej cztowieka — odrzuca
jego stworzenie przez Boga, nie$miertelnos¢, odkupienie przez Jezusa Chrystusa. Nie
widzi problemu z pigtym przykazaniem Bozym — nie zabijaj. Ponadto feminizm lansuje:
nieograniczong antykoncepcj¢, nowoczesna edukacje seksualng, parytety na listach
wyborczych, ochrong przed przemocs, eliminacje luki ptacowej®®?.

Wydaje si¢, iz obecnie nie ma zadnych mozliwosci odnalezienia wspdinych
plaszczyzn zwigzanych z aborcja, antykoncepcjg, in vitro, kaplanstwem kobiet. Sg to
przede wszystkim zgdania Swiatopogladowe, ktore nie moga by¢ spetnione. Ich akceptacja
bylaby rownoznaczna z likwidacja fundamentéw wiary katolickiej®®®. Niemniej jednak
mozna 1 nalezy przekonywa¢ feminizm radykalny o szkodliwosci ich idei. Kobiety
wprowadzajac je w zycie, tracg swoja godnos¢ 1 kobiecos¢. Obecnie Kosciot nazbyt skapo
1 zbyt ,lokalnie” przekazuje te tresci. Nalezy opracowaé profesjonalny program
informacyjny, ktéry mozna wdrozy¢ w zycie poprzez struktury koscielne oraz $rodki
masowego komunikowania.

Edukacja wydaje si¢ by¢ priorytetem. Pojawiajace si¢ problemy w rozumieniu
czlowieczenstwa, godnosci osoby ludzkiej, roli kobiet w zyciu spofecznym, a przede
wszystkim kwestie §wiatopogladowe, muszg by¢ prezentowane spoleczenstwu z calg moca
w prawdzie obiektywnej. Jest to droga niezbyt trudna, jednak wymagajaca przygotowania.
Do jej realizacji powinni by¢ oddelegowane osoby duchowne i §wieckie. Zorganizowana
kampania na rzecz ukazania prawdziwej godnos$ci kobiet, moze przynies¢ w krotkim czasie
zadowalajace efekty.

Wiasciwg metodg prowadzenia dialogu chrzescijanstwa z feminizmem radykalnym
byloby wstepne ustalenie warunkow rozmow, odnalezienie wspdlnych priorytetow, ktdre
nie budzg wigkszych lub Zadnych kontrowersji. Dobrym przykladem moga by¢ kwestie
zwigzane z promocja kobiet w zyciu publicznym, ochrona przed przemoca, eliminacja luki
ptacowej. Wspolne podjecie tych zagadnien mogtoby sta¢ si¢ kanwg do dialogu na sprawy
ideologiczne, np. zwigzane z aborcja, antykoncepcja, in vitro, itp.

Strona kos$cielna powinna gromadzi¢ jak najszersza dokumentacj¢ ,,nawrdéconych”
feministek, ktore, np. u progu swojego zycia, dokonaja refleksji o swoich wyborach,
akcentujacych godno$¢ kobiety. Tak zgromadzony material, potwierdzony przez byle

feministki, bylby mocng karta w prowadzonym dialogu. Analiza Zycia kobiet

852 A. Olczyk, Czy feministki reprezentujq interesy kobiet? Refleksja moralisty, ,,Czgstochowskie Studia
Teologiczne” (2016) nr XLIV, s. 124.
853 K. Sleczka, Feminizm. Ideologie i koncepcje spoteczne wspétczesnego feminizmu, Katowice 1999, s. 72.
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identyfikujacych si¢ z feminizmem skrajnym, ktore z jaki§ powoddw porzucity te idee, to
doskonaty materiat zarowno propagandowy (w pozytywnym znaczeniu), jak réwniez
edukacyjny czy egzystencjalny. Przyklad kobiet-feministek, ktore niejako zrujnowaly
swoje zycie prywatne, rodzinne, szeroko rozpowszechniony, bylby znakomitym
przyktadem utopii feminizmu radykalnego®*.

Chrze$cijanie nie mogg zapomnie¢ o systematycznej i ufnej modlitwie za osoby
popierajace skrajny feminizm. Im wigcej tej modlitwy, tym wigksza szansa
uporzadkowania zycia kobiet w ten sposob, jak chciat tego Stworca.

Obecny feminizm sprzeniewierzyt si¢ idealom gloszonym przez swoje
poprzedniczki, walczace o kobiecg godnos¢. Kobiety powinny na nowo odkry¢ swoja
niepowtarzalng godno$¢ oraz wymaga¢ szacunku dla siebie. MezczyZzni powinni
uszanowac¢ godnos$¢ kobiet oraz tej godnosci bronic.

Jan Pawet II uczyl: ,,Tak jak wy uwazam, Zze nalezy umacnia¢ 1 poszerza¢ prawa
kobiet i1 uznanie ich godnosci. (...). Jednakze skrajny feminizm, ktory walczy o prawa
kobiet atakujgc 1 negujac podstawowe, jasno okreslone i trwate zasady nauki moralnej, nie
jest wyrazicielem ani promotorem pelnej rzeczywistosci i autentycznej godnosci kobiety.

Kobieta ma bowiem nie tylko doczesna godnos$¢, ale i wieczne przeznaczenie” 5.

2. Poszanowanie praw przyslugujacym kobietom

Prawa czlowieka oraz najwazniejsze problemy czasow wspotczesnych, stajg sie¢
obecnie zagadnieniami, ktore poruszaja opini¢ publiczng. Czlowiek jest istota odrozniajaca
si¢ W sposob wyrazny od $wiata przyrody, gdyz jest osobg (gr. persona); z tej racji naleza
mu si¢ nadzwyczajne prawa. Czlowiek, jako istota wolna, rozumna posiada wrodzong
zdolno$¢ rozrozniania dobra od zla, dlatego potrafi tworzy¢ prawa, ktdre pomagaja mu
zachowa¢ wolno$¢ godnos$¢. Jednak nawet najlepsze prawodawstwo nie bedzie
skutecznym $rodkiem w walce z dyskryminacja, ze ztem. W kazdym czasie 1 w kazdym
spoteczenstwie znajda si¢ osoby, ktore beda przeciwstawialy si¢ stosowaniu wartosci,
tradycji, idei. Jednak dla wigkszo$ci spoteczenstw prawa czlowieka stanowig fundament,
na ktérym mozna budowa¢ cywilizacje mito$ci®®.

R. KuzZniar podkresla, ze prawa czlowieka ujmuje si¢ ostatnio w pewne kategorie

oraz dziedziny. Chodzi o prawa fundamentalne, obywatelskie i polityczne (jest to pierwsza

654 Na polskim rynku mozna spotkac literature, ktora publikuje materiaty bytych feministek. Warto§ciowym
przyktadem moze by¢ ksiazka L.V. Murray, Bylam feministkq, Warszawa 2009, ss. 206.

855 Jan Pawet 11, List do kaptanéw, Znaczenie kobiety w zyciu kaptana (25 111 1995).

8% J. Kantola, Polityka réwnosci pici w Unii Europejskiej, Warszawa 2012, s. 34.
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generacja praw czlowieka). Nastgpna generacja to prawa ekonomiczne, spoteczne i
kulturalne. Prawa ekonomiczne wigzg si¢ rewolucja liberalng okresu XVII-XIX wieku;
generacja spofeczna to dziatalnosci ruchow robotniczych w krajach kapitalistycznych oraz
doktryny krajow socjalistycznych. Trzecia generacja praw czlowieka to konsekwencja
obecnego etapu rozwoju ludzkos$ci. Jest ona pochodna wspolnych dla catej ludzkosci
probleméw oraz wyzwan, ktoére pojawily si¢ w ostatnim czasie. Trzecia generacja praw
czlowieka dotyczy praw kolektywnych, praw solidarno$ciowych. Kolejne generacje praw
cztowieka zmierzaja do tego, aby uskuteczni¢ znang triade sformulowang w czasie
Wielkiej Rewolucji Francuskiej®’: Wolno$é — Rownosé - Braterstwo®°8,

Koncepcja praw czlowieka trzeciej generacji uzyskata najwigkszy rozglos.
Pierwsze prace na ten temat szybko napotkaty jednak opdr tradycjonalistow w dziedzinie
prawa miedzynarodowego. Niemniej jednak niektore z tych praw przetrwaly poczatkowe
spory 1 stanowig dzisiaj przedmiot debaty 1 wspotpracy, a takze ostrych kontrowersji w
sferze miedzynarodowej ochrony praw cztowieka®®.

Po drugiej wojnie $wiatowe] pojawita si¢ konieczno$¢ wypracowania przez
wspolnote migdzynarodowag takich wustalen prawnych, ktéore pozwolg zapewnié
mieszkancom wszystkich panstw jednolite standardy odnosnie ich praw z uwzglgdnieniem
godnoséci osoby ludzkiej. Prawa czlowieka posiadajg charakter powszechny, przyrodzony,
niezbywalny, nienaruszalny, naturalny oraz niepodzielny. Natomiast prawem sg wszystkie
normy, ktore zostaly w odpowiedni (prawomocny) sposob ustanowione przez organy
panstwa i sg sankcjonowane przymusem. Prawo, wedlug takiego ujecia, jest ,,systemem
norm genetycznie 1 funkcjonalnie powigzanych z dziatalno$cig aparatu panstwowego
operujacego przymusem’°,

Prawa czlowieka sa powszechnie obowigzujace; mozna je uzasadnia¢ z moralnego
punktu widzenia. Glebszego uzasadnienia wymagaja jedynie odstgpstwa od tych praw.
Uchwalona w 1948 roku Powszechna deklaracja praw czlowieka gwarantuje zroéwnanie

praw me¢zczyzn i kobiet. Ponadto odnosi si¢ do zagadnien dotyczacych sprawiedliwosci 1

rownosci. W roku 1979 Zgromadzenie Ogdlne ONZ opracowalo Konwencje W sprawie

87 Wielka Rewolucja Francuska — rewolta spoteczna w latach 1789-1799. W wyniku Rewolucji obalono
monarchi¢ absolutng oraz ustrdj stanowy. Szerzej na ten temat pisze miedzy innymi P. Gaxotte, Rewolucja
francuska, Gdansk 2001, ss. 571.

858 R. Kuzniar, Prawa cziowieka, Scholar, Warszawa 2004, s. 50-51.

859 K. Drzewiecki, Trzecia generacja praw cztowieka, ,,Sprawy Migdzynarodowe”, (1983) nr 10, s. 12.

660 A, Podgorski, A. Kojder, Prawo, w: Encyklopedia Socjologii O-R, red. Z. Bokszanski, Warszawa 2000, t.
I, s. 189.
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likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet®®!, ktora spotkata sic z zyczliwoscia ze
strony wiekszo$ci panstw naszego globu. Wspotczesnie dokonuje si¢ klasyfikacji praw
czlowieka w trzy glowne grupy: prawa osobiste, prawa i wolnosci polityczne oraz
wolnosci 1 prawa ekonomiczne, socjalne 1 kulturalne. Ewentualne naruszenia
wspomnianych wyzej praw mozna zgtasza¢ do réznych instytucji, np. do Rady Praw
Czlowieka ONZ, Europejskiego Trybunalu Praw Czlowieka w Strasburgu. Ponadto do
wielu instytucji pozarzadowych, jak choéby do Amnesty International, Human Rights
Watch czy do Helsifskiej Fundacji Praw Czlowieka®®?,

Bioragc pod uwage kwestie zwigzane z ideologig feministyczng, a chrzescijanska
wizjg kobiety w nawigzaniu do elementéw zbieznych w poszanowaniu praw
przyshugujacym kobietom, nalezy podkresli¢, iz elementy zbiezne poszukiwa¢ nalezy
przede wszystkim w niektorych prawach osobistych, politycznych, ekonomicznych,
socjalnych i kulturalnych.

Szeroko pojmowane prawa osobiste: szczgscie; decydowanie o wlasnym zyciu;
prawo do wolnosci wyznania, sumienia, mysli; prawo do gloszenia wlasnych pogladow;

zakaz stosowania przemocy®

, szanuja chrzescijanie oraz szeroko pojmowany feminizm.

Feminizm w tak zwanej wersji umiarkowanej (zdecydowana przewaga), bierze pod
uwage fakt rozréznienia biologicznego mezczyzn 1 kobiet. Uwaza on, iz wszelkie
ekstremalne wersje dotyczace praw czlowieka szkodza kobietom. Natura stwarzajac
cztowieka, wzieta pod uwage fakt i1 konieczno$¢ uzupehliania si¢, pomagania sobie
wzajemnie. Nie ma tu mowy o jakiejkolwiek konkurencji, o ktorej mowig feministki
radykalne. Osoby zrzeszone w ruchach feministycznych umiarkowanych glosza, ze
kobiety powinny by¢ adorowane za samg kobieco$¢, jak rowniez ich zyciowa madros¢,
pokojowe nastawienie, mniejszy poziom agresji, site ducha®.

Zardbwno mezczyzni jak 1 kobiety powinny by¢ szanowani. Feminizm
umiarkowany, utozsamiajacy si¢ z feminizmem lokalnym, bierze pod uwage wiele kwestii
dotyczacych zycia kobiet w lokalnym S$rodowisku. Niemniej jednak ma na uwadze
zagadnienia w szerszym zakresie — panstwowym i miedzynarodowym. Bycie feministka to

nie tylko wystapienia, rozglos, szum medialny. Wazne jest odnalezienie tak zwanego

zlotego $rodka, prowadzacego do porozumienia, wykluczenia z zycia jakichkolwiek

661 P, Bata, A. Wielomski, Prawa cztowieka i ich krytyka. Przyczynek do studiéw o ideologii czaséw
ponowozytnych, Warszawa 2008, s. 114.

82 p_ Bala, A. Wielomski, Prawa cztowieka, dz. cyt., s. 115-116.

863 M. Freeman, Prawa cztowieka, \Warszawa, 2007, s. 14.

664 Tamze, . 93.
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ograniczen wynikajacych z ptci. Wolnos$ci osobiste muszg by¢ przestrzegane. Feminizm
umiarkowany walczy o zroOwnanie plac kobiet i mezczyzn, stanowisk, kiedy osoby
posiadaja podobne kwalifikacje®®.

Feminizm nie zakonczyt si¢ na walce o prawa wyborcze dla kobiet. Wspotczesnie
daje si¢ zaobserwowa¢ w wielu krajach §wiata dyskryminowanie kobiet, ktore nie powinno
mie¢ miejsca. Zwolennicy feminizmu wywazonego odrzucaja form¢ walki z me¢zczyznami;
wybieraja droge wspdlpracy, budowania i porozumienia. Do tych koncepcji moga wiaczaé
si¢ wszystkie osoby 1 srodowiska. Feminizm umiarkowany, w odrdznieniu od feminizmu
radykalnego, glosi potrzebe obrony wszystkich praw czlowieka zapisanych w wielu
dokumentach panstwowych 1 miedzynarodowych. Kobiety majg prawo do podejmowania
osobistych decyzji, do zagadnien dotyczacych prokreacji, zdrowia, planowania rodziny, do
wyrazania wiasnych opinii na tematy spoleczne i polityczne®®®.

Wspodiczesnie daje si¢ zaobserwowac utozsamianie terminu ,,feminizm” z ideologia
negatywng; slowo to niesie ze sobg tre$ci pejoratywne. Kobiety-feministki niejednokrotnie
ukrywajg fakt wilaczenia si¢ w struktury feminizmu umiarkowanego, obawiajac si¢
spolecznego naznaczenia, nieatrakcyjnosci kobiecej. Czesto wstydza sie faktu bycia
feministka. Ma to odniesienie do hatasliwego feminizmu radykalnego i lewicowego, ktory
zaobserwowa¢ mozna szczeg6lnie na Zachodzie Europy oraz w Stanach Zjednoczonych®’.
Ruchy te czgsto wyrazajg wyimaginowane pretensje do mezczyzn, do $wiata. Tymczasem
termin ten powinien nies¢ ze sobg tresci pozytywne, gdyz w tym ruchu, w tej ideologii
mozna odnalez¢ wiele tresci pozytywnych, z ktérymi w pelni utozsamia si¢
chrzescijanstwo, a szczegdlnie nowy feminizm, o jaki zabiegat Jan Pawet II.

Papiez Jan Pawel II - glowa Kosciota Kkatolickiego — systematycznie i
konsekwentnie w swoich listach, oredziach i encyklikach tworzyt definicj¢ nowego
feminizmu, ktérego nie musza si¢ wstydzi¢ feministki umiarkowane. Ojciec §wiety
nawigzywat do pierwotnego rozumienia tego pojecia — komplementarnosci, a nie rownosci
plci; robwnouprawnienia, lecz nie identycznos$ci. W przededniu IV Konferencji Kobiet w
Pekinie Jan Pawel II wystosowat list, w ktérym ubolewat nad ich dyskryminacja,
spychaniem na margines i sprowadzaniem kobiety do roli niewolnicy. Przyczyn takiego
stanu Papiez upatrywal w mentalnos$ci i instytucjach uksztaltowanych przez réznorodne

wzorce kulturowe. Nie bez winy - zdaniem Ojca Swietego — s3 ,,synowie Kosciota”. Ich

865 K. Blaszkiewicz, Czy mlode Polki potrzebujq jeszcze feminizmu?, http://natemat.pl/202527,feminizm-na-
dzis--margaret-kaczoruk-i-inne-mlode-zdolne-kobiety-o-slowie-na-f [dostep: 25.10.2017].

666 A, Grzybek, Prawa kobiet w dokumentach ONZ, Warszawa 1998, s. 61-62.

87 Tamze, s. 63.
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stosunek do rdéwnouprawnienia jest niekiedy zaprzeczeniem nauki Chrystusa, ktory glosit
szacunek, otwarto$¢ i zrozumienie wobec kobiet, ktore bywaja niedoceniane, lekcewazone,
dyskryminowane. Jeszcze dzisiaj kobiety ocenia si¢ z uwagi na ich wyglad, a nie ich
zdolnosci, profesjonalizm, inteligencje, wrazliwos¢ i godno$é®ee,

Papiez Jan Pawetl II uczyl, ze ludzkos¢ zaciaggneta wobec tradycji kobiecej wielki
dhug, wobec kobiet naukowczyn, intelektualistek, artystek. Niedoceniane, narazajac si¢ o
oskarzenia o ekshibicjonizm, brak kobieco$ci, dziatania przeciwko prawu, brak kobiecosci,
a nawet grzech, kobiety walczyly o swoje prawa w dziedzinie ekonomicznej, edukacyjnej,
politycznej. Proces ten jednak — zdaniem Papieza — nie zostal zakonczony, gdyz pojawiaja
si¢ liczne przeszkody w wielu regionach $wiata, ktore nie pozwalaja na petne docenienie 1
uznanie godnosci kobiety. Ponadto nie zapewnia si¢ im naleznego szacunku. Papiez
podkresla, iz w obrong kobiet i1 ich praw powinny wlaczy¢ si¢ organizacje, ugrupowania
kobiece, stowarzyszenia, niektére z nich o proweniencji religijnej, ktére powinny, wbrew
okoliczno$ciom kulturowym i spotecznym, uswiadamiaé kobietom ich prawa i godno$¢®°.

Latwo odnaleZz¢ elementy zbiezne dotyczace poszanowania praw przystugujacym
kobietom w nauczaniu feminizmu umiarkowanego 1 chrzes$cijanstwa. Problem wystepuje z
feminizmem radykalnym i lewicowym, z ktorym na dzien dzisiejszy nie mozna odnalez¢é
wspolnych elementéw. Wiaze si¢ to z catkowicie odmienng wizja czlowieka. Feminizm
radykalny 1 lewicowy odrzuca stworzenie i odkupienie cztlowieka przez Jezusa Chrystusa.
Zupehie inaczej tez postrzega zagadnienia godnos$ci kobiet, pozwalajac im na, np. aborcje,
eutanazje, in vitro. Elementem taczacym sa zagadnienia zwigzane z prawami wyborczymi,
powszechng dostepnoscig do edukacji, zajmowania stanowisk w polityce 1 gospodarce, czy
rownymi placami. Jednak sg to kwestie, ktore zostaly juz speilnione, albo posiadajg
marginalne znaczenie — wystepuja sporadycznie.

Odwotujac si¢ Ewangelii, Jan Pawel II przypominal, ze stosunek Chrystusa do
kobiet, rozpatrywany w paradygmacie starozytnosci (szczegdlnie wsrod Izraelitow),
stanowi¢ winien wzorzec relacji spotecznych réwniez dzisiaj. Marginalizacja 1
lekcewazenie kobiet ze wzgledu na pte¢, tak w sferze prywatnej, jak i publicznej, nie
znajduje fundamentalnego oparcia w doktrynie chrze$cijanskiej®’°.

Przedstawicielki ruchu feministycznego umiarkowanego nie uznaja feminizmu

agresywnego, skrajnego, gdyz przyczynia si¢ on do podzialu wsrdd kobiet, zamiast do

668 Jan Pawet I, List do uczestnikéw Konferencji w Pekinie, Watykan 1995, nr 3.

869 N. Klejdysz, Nowy feminizm — teoria i praktyka, ,,Przeglad Politologiczny” (2014) nr 2, s. 184, por. Jan
Pawet II, List do uczestnikow Konferencji w Pekinie, nr 4.

670 N, Klejdysz, Nowy feminizm, dz. cyt., s. 184.
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wypracowania wspolnych propozycji skierowanych do wiladz panstwowych, organizacji,
instytucji. Feminizm powinien nosi¢ znamiona sprawcze, pomocowe dla kobiet, w ich
rozwoju, zyciu, pracy, w sferze domowej i kulturowej. Do tych dziatan powinni by¢
wlaczeni mezczyzni. Wiasciwie (pozytywnie), rozumiany feminizm jest potrzebny, aby
kobiety mogly odnajdywac si¢ we wspotczesnym §wiecie, pelnym zagrozen; Swiecie, w
ktérym nadal wystepuja negatywne zjawiska, jak chocby propagowanie przez lewicowe
media pornografii, niewlasciwe ksztaltowanie obrazu kobiety jako Miss picknos$ci, aktorki.
Problemem jest tez powszechne zjawisko prostytucji®’.

Feminizm umiarkowany oraz Ko$ciot maja na tym polu wiele do zrobienia. Wobec
tych zjawisk nie mozna pozosta¢ obojetnym. Kosciol Chrystusowy ma obowigzek bronié
godnosci kobiety, powinien razem z umiarkowanym ruchem feministycznym wptywac na
czynniki panstwowe, aby prowadzily autentyczng polityke prorodzinng i obejmowatly
szczegdlna ochrong prawa kobiet®’2,

W ostatnich dziesiecioleciach Kos$ciot katolicki dokonat refleksji odnos$nie sytuacji
1 praw kobiet. Brat pod uwage kwestie rownouprawnienia kobiet 1 mezczyzn, zarowno w
sferze spotecznej, kulturowej, jak i politycznej. W tym wzgledzie dokonata si¢ prawdziwa
rewolucja. Jeszcze Pius XI pisat o naturalnej podleglosci kobiety mezczyznie 1 fanaberii,
jaka, jego zdaniem, sa wszelkie postulaty, a tym bardziej — dziatania proemancypacyijne®”.
Nastepca na Stolicy Piotrowej nie tylko akceptowat przemiany, jakie nastapity w tej sferze
po II wojnie $wiatowej, ale zachecal kobiety do podejmowania prob oddziatywania na
procesy prawotworcze z mys$lg o ich rownouprawnieniu. Stanowisko Jana XXIII mozna
okresli¢ ,,przyjazng konstatacjg” faktow zwigzanych z poczatkiem dynamicznych przemian
spoteczno-obyczajowych, ktory przypadl na lata 80. 1 90. XX wieku. Pawel VI nie
wykazywal wprawdzie entuzjazmu, obserwujac przemiany emancypacyjne, jakie
towarzyszyly przemianom, lecz przyjmowat je z wielkg ostrozno$cig®”*. Dokonujace sie
przemiany byly inicjowane przez ruchy feministyczne, ktére w glownej mierze
akcentowaty konieczno$¢ dokonania takich zmian, ktére beda stuzyty dobru kobiet.

Pontyfikat Jana Pawta II wywotat dyskurs nad réwnouprawnieniem kobiet i

mezezyzn, dyskutowany w Kosciele, na poziom mysli teologicznej, odnajdujac u zrédet

671 ], Helios, W. Jedlecka, Wptyw feminizmu na sytuacje spoteczno-prawng kobiet, Wroctaw 2016, s. 49.
672 Tamze, s. 54.

673 Pius XI, Encyklika Casti Connubi (1930), nr 2b.

674 N. Klejdysz, Nowy feminizm, dz. cyt., s. 186.
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chrzeicijanstwa prawa kobiet®”®>. Tak zwany nowy feminizm popieraja feministki
umiarkowane, ktére widzg w nim szansg i nadziej¢ na ciggla poprawe sytuacji kobiet.

Podsumowujac, poszanowania praw przystugujacym kobietom wynikaja z natury
ludzkiej, gdyz czlowiek to osoba stworzona, wolna, rozumna i odkupiona przez Jezusa
Chrystusa. Aczkolwiek tych prawd nie popieraja wszystkie gatezie feminizmu (szczegdlnie
radykalnego i lewicowego), to jednak feminizm umiarkowany nie wnosi do koscielnego
nauczania wigkszych zastrzezen. Aczkolwiek nie zawsze zgadza si¢ z pochodzeniem
cztowieka 1 jego przeznaczeniem, to jednak zdecydowanie popiera nauczanie Kosciola
odno$nie praw 1 godnosci kobiet. Obie strony zgadzaja si¢ z zapisami krajowymi 1
migdzynarodowymi méwigcymi o prawach kobiet 1 ich miejsca w zyciu spolecznym,
gospodarczym, politycznym, kulturalnym. Kobiety nie moga by¢ dyskryminowane.

Termin ,,feminizm” nie musi posiada¢ wydzwigku negatywnego, z czym zgadza si¢
Kosciot oraz feminizm umiarkowany. Bycie feministka moze wspolczesnie oznaczad
pokojowsa ,,walke” o rowne traktowanie mezczyzn i kobiet. Ponadto zmiang schematow
spotecznych, ktére nazbyt czgsto organizacja rolg 1 zadania kobiet — w zyciu prywatnym 1
publicznym.

Wydaje si¢, iz Kosciol oraz organizacje feministyczne sg w stanie wypracowac
wspolng wizje poszanowania praw kobiet. Coraz cze$ciej feminizm postrzegany jest jako

synonim rownosci 1 wolnos$ci. Zgadza si¢ z tym Kos$ciot oraz wigksza czes¢ kobiet.

3. Zobowiazania wynikajace z przystugujacych praw

Kobiety to grupa osob narazona na wykluczenie spofeczne i dyskryminacje. Od
zarania dziejow, prawnie lub zwyczajowo, przemoc wobec pan byla narzedziem
sprawowania wiladzy nad kobietami. W wielu krajach nadal sankcjonuje si¢ ponizanie
kobiet. Na Bliskim Wschodzie nadal stosuje si¢ honorowe morderstwa wobec kobiet, ktore
zhanbily reputacje rodziny, np. podejrzenie o cudzotostwo. W Afryce stosuje si¢
najrozniejsze metody ponizajace kobiety, wlacznie z ich okaleczaniem (np. rytualne
obrzezanie). W krajach rozwinigtych dochodzi do przemocy domowej wobec kobiet.
Ponadto dochodzi do handlu kobietami®™®.

Przypadki dyskryminowania kobiet w XXI wieku nie sg odosobnione; majg one
miejsce w wielu krajach $wiata. Tymczasem rzady tych pafstw nie potrafig lub nie chca

zmieni¢ tej sytuacji, gdyz jest ona zgodna z odwieczng tradycja (np. kraje Bliskiego

675 . Helios, W. Jedlecka, Wpkyw feminizmu, dz. cyt., s. 77.
676 J. Kantola, Polityka réwnosci pici w Unii Europejskiej, Warszawa 2012, s. 40.
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Wschodu, Afryka, Indie). W wielu krajach wspolczesnego Swiata jest przyzwolenie na
dyskryminowanie kobiet®””. W tych krajach najczesciej brakuje organizacji panstwowych
lub pozarzadowych, ktére bronilyby praw kobiet.

Kobiety w krajach Unii Europejskiej stanowia ponad potowe populacji. W unijnym
prawie — pierwotnym, wtérnym oraz w ustawodawstwach panstwowych — widniejg zapisy
zakazujace dyskryminowanie kogokolwiek ze wzgledu na pte¢®’®. Waznym zagadnieniem
jest tak zwana polityka rownouprawnienia, ktora realizujg wszystkie kraje cztonkowskie.
Zycie pokazuje, ze kobiet w Zyciu publicznym jest znacznie mniej niz mezczyzn. Ma to
zwiazek z barierami historycznymi, spoleczno-gospodarczymi czy kulturowymi. Nadal
funkcjonujg stereotypy usprawiedliwiajagce podporzadkowanie kobiet mezczyznom. Jezeli
chodzi o wyksztalcenie, to nie odnotowuje si¢ w tym wzgledzie istotnych roznic®’®.

Wspomniane wyzej dokumenty oraz uregulowania prawne zakazujace
dyskryminacji kobiet stanowig czasami jedynie ,suche” prawo, ktore bywa lamane.
Kobiety nie zawsze majg zagwarantowane bezpieczenstwo czy wolnos$¢ od jakiejkolwiek
przemocy. Procedury prawne chronigce kobiety sa uzyteczne tylko wtedy, gdy zostang
wprowadzone skutecznie w zycie. Jezeli rzady panstw S$ciSle przestrzegaja zapisow
prawnych, stosujac sankcje administracyjne i karne wobec naruszen prawa, wowczas
poprawia si¢ sytuacja kobiet. Prawo jest gwarancjg ochrony kobiet, natomiast wiadza
panstwowa jest instrumentem przestrzegania zapisanych praw. Istotnym czynnikiem w
omawianym zakresic jest konieczno$¢ indywidualnego reagowania na przypadKi
dyskryminowania kobiet. Spoteczenstwo odpowiednio wyedukowane powinno w sposob
jasny 1 kategoryczny reagowa¢ na wszelkie incydenty zwigzane z dyskryminowaniem
kobiet®8°,

Na przestrzeni dziejow — do czasow obecnych — kobietom odbiera si¢ szereg
przyshugujacych im praw, odmawia si¢ im ich godnosci, dyskryminuje ze wzgledu na ptec.
Jeszcze do niedawna problemem bylo prawo wyborcze, ktore panie wywalczyly dopiero w

XX wieku; Szwajcaria nadata te prawa dopiero w roku 1971; ostatni z kantonow tego kraju

nadal kobietom prawa wyborcze w roku 1990. Wiele panstw $wiata nadal nie uznaje tego

677 ). Kantola, Polityka réwnosci, dz. cyt., s. 40-41.

678 Wymieni¢ nalezy Powszechng Deklaracje Praw Cztowieka, Konwencje w sprawie Likwidacji Wszelkich
Form Dyskryminacji Kobiet, Deklaracj¢ o Eliminacji Przemocy Wobec Kobiet. Prawa czlowieka w Zzaden
sposob nie faworyzujg kogokolwiek ze wzgledu na ple¢, wyznanie, pochodzenie.

679 K.A. Wojtaszczyk, Polityka réwnouprawnienia, w: Encyklopedia Unii Europejskiej, red. K.A.
Wojtaszczyk, Warszawa 2004, s. 183-184.

880 Ch. Ockrent, Czarna Ksiega Kobiet, Warszawa 2007, s. 5.
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prawa; przyktadem moze by¢ Liban. W roku 2011 Arabia Saudyjska zezwolita kobietom
bra¢ udziat w glosowaniach®®!.

Obecnie kobiety na catym globie, ktore nalezag do réznych narodowosci i kultur,
posiadajace inne wyksztalcenie, wyznajace roézne religie, posiadajace inne doswiadczenia
zyciowe 1 kulturowe czy przesztos¢ historyczna, kobiety pochodzace z r6znych srodowisk
spotecznych, posiadajace rézny status materialny, taczy zjawisko dyskryminacji oraz
przemocy. Sprawcami s3 zarowno panstwa, grupy spoteczne, jaki i indywidualne osoby®?.
Niemniej jednak kobiety, czesto samodzielnie, starajg si¢ przeciwdziata¢ opisanej wyzej
sytuacji. Coraz glos$niej wyrazaja sprzeciw wobec takich zachowan, ktore uwlaczajg ich
godnos$ci. Zakfadane grupy, stowarzyszenia czy organizacje kobiece, czesto posiadajace
zabarwienie feministyczne, stajg si¢ skutecznym narzedziem w walce o ich prawa,
ochrong, sprawiedliwo$é. Samoorganizowanie sie przynosi widoczne efekty®s3,

W wielu panstwach §wiata organizacje kobiece feministyczne narazone sg na liczne
niebezpieczenstwa, czasami nawet grozi im utrata zycia (np. w krajach muzutmanskich).
Jednak kobiety nie poddajg si¢. Korzystaja z srodkdbw masowego komunikowania sie,
dlatego ich glos jest coraz bardziej styszalny. Organizowane kampanie o zasiggu
narodowym 1 mi¢dzynarodowym przynosza sukces. Spada wyraznie ilo$¢ 1 rodzaj srodkow
represyjnych wobec kobiet. Ustanawiane prawa sg coraz S$cislej przestrzegane. \Wzrasta
swiadomo$¢ spoleczna, uznajgca kobiety za petmoprawnych obywateli na rowni z
mezczyznami®4,

Organizowane przez organizacje feministyczne kampanie i akcje na rzecz kobiet
maja miejsce na wszystkich kontynentach. Stosowane apele do przywddcow panstw,
naciski medialne i1 spoleczne maja sens, o ile nie wykraczaja poza pewne granice
kulturowe 1 $wiatopogladowe. O tych granicach glosno wypowiada si¢ Kosciot
Przeciwstawia si¢ tym zachowaniom, ktére wykraczaja poza Dekalog. Ko$ciot nie moze
zaakceptowa¢ aborcji, eutanazji, in vitro, pornografii, pedofilii, prostytucji, antykoncepciji,
rozwodow, kaptanstwa kobiet.

Zdaniem Jana Pawta II, prawdziwa promocja kobiety oznacza wspomaganie jej

rozwoju ku temu, co wilasciwe i co jest zgodne z jej kondycja. Bég obdarzyl kobiete

881 ], Miluska, Czy kobiety sq gorsze? Obrazy spoleczne kobiet i innych kategorii spotecznych, W: Kobiecosé i
meskosé. Komunikacja relacje spoleczenstwo, red. B. Bartosz, Warszawa 2016, s. 18.

682), Zdanowski, To jest w naszych rekach. Stop Przemocy Wobec Kobiet, Raport Amnesty International
2014, s. 4-5.

83 A, Giza-Poleszczuk, Rodzina a system spofeczny. Reprodukcja i kooperacja w perspektywie
interdyscyplinarnej, Warszawa 2005, s. 108-109.

684 p_ Walewski, Wojna o pteé, Bioetvka. Spory na $mieré¢ i Zycie, Niezbednik inteligenta, ,,Polityka” (2015)
nril,s. 23.
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cechami, zdolno$ciami naturalnymi, typowymi dla jej plci. Celem, na jaki Stworca
ukierunkowat kobiete jest przede wszystkim macierzynstwo®.

Kobieta chrzescijanska, spogladajac na Maryje, powinna przypomina¢ dzisiejszym
kobietom o swoim powotlaniu. Jak utrzymuje Papiez Jan Pawetl II, Maryja pozwala
kobietom zrozumie¢ prawdziwy sens macierzynstwa, ktore osigga w zbawczych planach
Bozych swéj najwyzszy wymiar. Dla Niej bycie matkg wigze si¢ nie tylko z mozliwos$cia
pelnego rozwoju osobowosci kobiecej, ukierunkowanej przede wszystkim na dar zycia, ale
stanowi rowniez odpowiedz wiary, na wilasciwe kobiece powotlanie, osiggajace swa
prawdziwg warto$é w $wietle przymierza z Bogiem®8,

Tymczasem niektdre ruchy feministyczne, szczegdlnie radykalne i lewicowe, nie
uznajga powyzej omowionych wartosci. Dla nich najwazniejsza jest niczym nieskrgpowana
wolno$¢ kobiety, ktora czasami sigga granic zycia i1 $mierci; aborcja, antykoncepcja
powinny by¢ powszechnie dostepne — bez zadnych barier. Nieco inaczej widzg te
problemy kobiety zrzeszone w ruchach feministycznych umiarkowanych czy feminizm
nowy, zapoczatkowany przez Jana Pawta 118’

Czlowiek jest obecnie w samym sercu dramatycznego i ostrego konfliktu pomiedzy

$miercia a zyciem, pomiedzy ,kultura $mierci” i kultura zycia®®.

W zwiazku z
powyzszymi kwestiami Ojciec Swiety Jan Pawel II apelowal, aby s$wieccy, a w
szczegbdlnosci kobiety, ktore sg powotane do udzialu w promocji osoby ludzkiej, podjety to
zadanie szczegdlnie konieczne i pilne: ,.trzeba ratowaé — a czgsto przywraca¢ — centralng
warto$¢ istoty ludzkiej, wiasnie dlatego, ze jest osoba, nie wolno traktowac jak przedmiot,
ktory mozna uzyé, narzedzie czy rzecz” ®%°. Z punktu widzenia godnoéci osobistej wszyscy
ludzie sa rowni. Niedopuszczalna jest tu jakakolwiek dyskryminacja®®. Roéznice
wynikajace z okolicznosci, miejsca 1 czasu, w jakich czlowiek sie rodzi 1 zyje muszg by¢
pokonane przez solidarnos¢, niosaca potrzebujacym pomoc chrzescijanska, wyrazajaca si¢

w konkretnych formach sprawiedliwosci i mitosci®®L.

885 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg, dz. cyt., s. 74.

686 MD 19.

887 A. Maliszewska, Macierzynstwo w teologii feministycznej, W: Z rodzing nie tylko na fotografii, red. M.
Gwozdz, A. Maliszewska, Katowice 2011, s. 80.

888 EV 11.

689 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 1988, nr 37 [dalej: CHL]. Powyzsze stowa
Papieza warto skonfrontowa¢ z opracowaniem: Jan Pawel I, Wierze w Koscidl jeden, swiety, powszechny i
apostolski, Watykan 1996, s. 417.

6% Tamze, s. 417.
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Obowigzujace prawo zakazujace dyskryminowania kobiet musi by¢ przestrzegane,
przy czym na strazy tego prawa stoi panstwo, dysponujace odpowiednimi $srodkami. Praw
kobiet bronig tez liczne organizacje, stowarzyszenia, instytucje, zrzeszenia, federacje,
zwigzki, alianse. Na miejsce pierwsze wysuwaja si¢ organizacje feministyczne, ktore
obecnie nie stanowig jednolitego nurtu ideologicznego. Sa one mocno rozdrobnione, a ich
idee bywaja skrajne, umiarkowane, a nawet konserwatywne.

Koscidot wspomaga 1 wspolpracuje z tymi organizacjami kobiecymi, ktore widza
cztowieka cato$ciowo — jako osobe stworzong na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1, 26-
27). Z promocja godnosci osoby zwigzane jest poszanowanie kobiety. Chrzescijanska
wizja kobiety zaklada, ze kobieta musi by¢ szanowana przez wszystkie spoleczenstwa
naszego globu. Chodzi tutaj o uznanie nietykalno$ci ludzkiego zycia. Prawo do Zycia ma
charakter podstawowy 1 mozna je uwaza¢ za pierwsze 1 podstawowe prawo, warunek
wszystkich innych praw.59

Kobieta jako matka, w sposéb szczegOlny powotana jest do obrony zycia i
ostaniania go przed réznymi niebezpieczenstwami. Bog — Stworca zawierzyt kobiecie
cztowieka. Wilasnie jej, ze wzgledu na swoiste do$wiadczenie macierzynstwa 1 na
wszystko, co sklada si¢ na jego prawdziwe dobro, poczawszy od podstawowej wartosci,
jaka jest zycie®®.

Wobec niepokojacych probleméw wspolczesnego Swiata, ktore zagrazaja
kobietom, a naglasniane przez ruchy feministyczne, inne organizacje i Kosciot, kobieta

694 "W sposob szczegoiny kobietom zagraza —

wezwana jest do pojednania ludzi z zyciem
wedlug Jana Pawla II — sekularyzm, a co za tym idzie brak warto$ci, wiary;
konsumpcjonizm oraz ,.kultura $mierci”, przeciwstawiona Ewangelii zycia. Chrzescijanska
wizja kobiety bierze pod uwage konieczno$¢ obrony kobiet przed wieloma zagrozeniami,
ktore zupeie inaczej widzi feminizm radykalny®®.

Chrzescijanska wizja kobiety bierze pod uwage prawo kazdego dziecka do
narodzenia w sposob naturalny i posiadania rodzicow nie tylko biologicznych, ale i pod
wzgledem duchowym. Ponadto uznaje prawo kobiet do pomnazania dobra wspolnego, np.

poprzez prace zawodowa czy trud wychowania dzieci. Kosciol stara si¢ wywiera¢ wpltyw

na $rodki masowego komunikowania si¢ oraz na opini¢ publiczna, dla podkreslenia

692 CHL 38.

693 CHL 51.

894 EV 11.

895 A. Strzepka, Koscidt a kobiety, Tolkmicko 2010, s. 74.
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godnosci kobiety. Kobieta ma prawo do czynnego udzialu we wszystkich wymiarach
zycia, poczynajac od spoleczno-gospodarczego, po spoleczno-polityczne®.

We wszystkich przejawach zycia czlowieka, honorowana musi by¢ godnos¢
kobiety, jej prawo oraz jej specyficzne powotanie. Odnosi si¢ to nie tylko do sfery
indywidualnej, ale takze do sfery wspolnotowej, do sfery form zagwarantowanych przez
sprawiedliwe prawo cywilne. Tymczasem jeszcze obecnie struktury spoteczne dalekie sg
od zapewnienia kobiecie catkowitego wlaczenia si¢ w zycie spoleczno-ekonomiczne®®’,

Kobieta powolana jest do zaangazowania si¢ w zycie polityczne zgodnie z
mozliwosciami, by krzewi¢ dobro wspolne 1 wszystko, co z nim zwigzane, a zwlaszcza po
to, by szerzyé sprawiedliwo$¢ w shuzbie obywateli jako 0s6b®%. Jest rzecza jasng ze w
realizacji tego zadania, chrzeécijanska kobieta powinna da¢ przyktad uczciwej polityki,
ktora nie szuka osobistych korzys$ci ani nie shuzy interesom grup czy partii przy pomocy
niegodziwych $rodkoéw, prowadzacych w efekcie do upadku najbardziej szlachetnych 1
$wietych ideatow®®®. Do zadan stojacych przed kobieta, nalezy takze wspieranie wysitkow
spofeczenstwa, zmierzajacych do ustanowienia pokoju w $wiecie’®, klimatu mitosci,
sprawiedliwosci 1 zyczliwosci.

Walka z dyskryminacjg kobiet, ktora ma obecnie miejsce w wielu spotecznosciach
Swiata, jest zadaniem szeroko pojmowanego feminizmu, w tym nowego, ktory
zapoczatkowal Papiez Jan Pawet II.

Swiecki feminizm od ponad 30 lat nie przyjmuje do wiadomosci androgynicznej
koncepcji cztowieka’®, promujac kobieco$é wyzwolong, wiadze, samorealizacje,
seksualno$¢, rozmontowujac tradycyjny model rodziny. Kobiety powinny wnosi¢ do
biznesu i polityki nowa jako$¢. Tymczasem, jak glosza feministki, kobiety w XXI wieku,
aczkolwiek znakomicie wyksztalcone, utalentowane, nie potrafia pogodzi¢ pracy

zawodowej z zyciem rodzinnym. Problemem sg pracodawcy obawiajacy si¢ o przetozenie

akcentow na zycie rodzinne, zamiast na prace zawodowa ',

89 \W. Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 120-121.

897 CHL 51.

89 Jan Pawet I, Wierze w Koscidt, dz. cyt., s. 418.

89 Tamze.

700\, Irek, Godnosé i geniusz, dz. cyt., s. 122.

01 Androgyne (andro — mezczyzna i gyne — kobieta), jest istota, w ktorej pierwiastek meski i zenski tworzg
harmonijng jednos¢, cato$¢, por. S. Lippki, Androgynia, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. S. Lippki,
Warszawa 2001, t. I, s. 217.

702 A, Giza-Poleszczuk, Rodzina a system spoteczny. Reprodukcja i kooperacia w perspektywie
interdyscyplinarnej, Warszawa 2005, s. 110.
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Kobiety otrzymuja nizsze wynagrodzenie za taka samag pracg, jaka wykonuja
mezczyzni. Otrzymuja statystycznie nizsze emerytury. Ponadto pracuja w takich
zawodach, ktore sa nizej oplacane, np. pielggniarki, nauczycielki, przedszkolanki.
Pomimo, iz angazuja si¢ w swoje zawodowe obowiazki, napotykaja na réznorodne
trudnosci, np. w mozliwosci awansowania, aczkolwiek ich fachowos$¢ jest na wysokim
poziomie®,

Sa to sytuacje, ktore krytykuje feminizm oraz Kos$ciét. Zatem walka o nalezne
miejsce kobiet w panstwie, upominanie si¢ 0 rownouprawnienie spoleczne i publiczne, nie
jest w zadnym razie przejawem skrajnego i nicodpowiedzialnego feminizmu. Jest to
shluszne upominanie si¢ kobiet o ich prawa, nalezne kazdej osobie ludzkie;j.

Kobiety nie powinny poddawac¢ si¢ naciskom lewicowych ruchdéw feministycznych,
ktore starajg sie zlikwidowaé roznice pomigdzy kobietg a mezczyzng. Nie jest dobrze, aby
kobiety widzialy w takim upodobnieniu si¢ ideat wspotczesnej kobiecosci. Podstawa nauki
Kosciota katolickiego dotyczacego miejsca 1 roli kobiety jest Pismo $wigte. To ono
ukazuje réwno$¢ pomiedzy mezczyzng a kobietg oraz odrebno$¢ co do sposobu
przezywania oraz wyrazania czlowieczenstwa. Jest to biblijna antropologia stanowigca
fundament nauczania Kos$ciota. Jego tworca jest Jezus Chrystus. Byt on obroncg kobiet 1
ich przyjacielem. Chronit kobiety przed zlymi czynami, ale tez przed grzesznymi
spojrzeniami’®,

Feminizm 1 chrzescijanska wizja kobiety posiadajg wiele punktow stycznych;
dotycza one przede wszystkim praw podstawowych: do pracy, edukacji, zarobkowania,
samorealizacji. Sg to zagadnienia podstawowe 1 najwazniejsze dla kobiet. Istniejace
roznice, np. w zakresie obyczajowosci, wynikaja z braku petnej wiedzy o czlowieku, o
jego pochodzeniu 1 ostatecznym celu. Czg§¢ feminizmu skrajnego (lewicowego),
podejmuje walke z nauczaniem Kos$ciota, twierdzac, iz stanowi on zagrozenie dla wolno$ci
kobiet.

Tymczasem jest to mit, jaki prezentuja media laickie, czyli stereotyp kobiety-
katoliczki mato atrakcyjnej, zacofanej, naiwnej i1 zaleznej catkowicie od mezczyzny. Jest to
mit agresywny 1 uporczywie prezentowany w imi¢ lewackich celow i ideatdw, pragnacy

wyrugowac¢ catkowicie Ko$ciot z zycia kobiet. Ponadto pragnie on przeciwstawia¢ kobiety

03 G. Witkin, Stres kobiecy. Nowe spojrzenie, Poznan 2015, s. 337.
4 Bp J.  Watroba,  Feminizm.  Miejsce  na  realizacje  kobiecego  geniuszu,
http://kosciol.wiara.pl/doc/745907.Miejsce-na-realizacje-kobiecego-geniuszu [dostep: 10.11.2017].
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mezczyznom’®. Tymczasem chrzeécijafiska wizja kobiety opiera sie na Chrystusie, bierze
pod uwage geniusz kobiety, jej pigkno, wdzigk i powab (Prz 31, 10). Zaprezentowana w
ten sposdb kobieta nie musi utozsamiaé si¢ z m¢zczyzng, gdyz ma §wiadomos¢é wilasnej
wartos$ci.

Interesujacy fakt z zycia kobiet i me¢zczyzn prezentuja niektdre obrazy biblijne.
Kobiety spotykajace na swojej drodze Jezusa Chrystusa, stawaly si¢ niemal natychmiast
zdolne do dojrzalej i wiernej milosci; przyktadem moze byé Maria Magdalena’®®.
Tymczasem wielu mezczyzn po spotkaniu z Chrystusem odchodzito od niego (np. bogaty
miodzieniec, uczniowie w Ogrodzie Getsemani). Kobieta, ktora zaprzyjaznila si¢ z
Chrystusem, promienieje radoscia, rozkwita w swojej kobiecosci, przemienia mezczyzn '’

Podsumowujac, zobowigzania wynikajace z przyshugujacych praw kobiet, biorg
wspolczesnie na siebie panstwa oraz cale spotecznosci migedzynarodowe. W dziatania te
wilaczaja si¢ instytucje, organizacje oraz ruchy feministyczne. Istotne znaczenie posiada
chrzescijanska wizja kobiety, ktorg propaguje Kosciot katolicki. Za sprawg Papieza Jana
Pawta 1II, Kosciot wznidst fundamenty pod budowe nowego feminizmu, zwanego
chrzescijanskim. Wszystkie instytucje pragng dobra kobiet, ich szcze$cia, samorealizacji,
wykluczenia wszelkich przejawdw dyskryminacji.

Feminizm skrajny (lewicowy), uwzglednia wigkszos¢ praw kobiet zapisanych w
dokumentach krajowych i miedzynarodowych. Ponadto popiera zagadnienia ideologiczne,
obyczajowe, zwigzane z cielesnoscig i1 seksualnoscig, ktore odbierajg godnos¢ kobietom.
Nauczanie Kosciota uwzglednia niektére postulaty, jednak wskazuje na inne wartosci, jak
cho¢by poszanowanie ludzkiej piciowosci, prokreacji, poszanowanie zycia ludzkiego.
Poszukiwanie wspolnych rozwigzan wydaje si¢ by¢ konieczne, gdyz droga dialogu jest
najbardziej pozadana i skuteczna. Obie strony nie moga zapominaé, ze kobieta posiada

niezbywalna godnos¢, pigkno i geniusz.

795 M. Zuraw, ldiotyzmy feminizmu, Warszawa 2014, s. 25.

%8 Szerzej na ten temat pisze miedzy innymi A. Jankowski, Maria Magdalena, w: Dwadziescia dialogéw
Jezusa, red. A. Jankowski, Krakéw 2004, s. 133-145.

07 B, Domanska, Historia feminizmu i feministyczna historia, ,,Odra” (1994) nr 7-8, s. 24.
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ROZDZIAL PIATY

PODMIOTY W SLUZBIE DOWARTOSCIOWANIA
GODNOSCI I POSEANNICTWA KOBIETY

O kobietach pisali juz socjologowie, psychologowie, literaturoznawcy, psychiatrzy
1 prawnicy. Jest to temat ekscytujacy, ciekawy 1 wnoszacy do skarbnicy ludzkosci ciggle
nowe tresci. Kobieta i jej psychika pozostaja nadal zagadka. Poeci powiadaja, ze $wiat bez
kobiet bylby smutng namiastkg pigkna. W kazdym przypadku kobiety wnosza do zycia
wiele nowych tresci, upiekszaja go, urozmaicaja. Megzczyzni nie wyobrazajg sobie zycia
bez kobiet, gdyz sg one ich dopelieniem. Wspdlna wedrowka przez zycie, aczkolwiek
naznaczona czasami problemami, staje si¢ dla obojga zrodlem szczescia, mitosci,
wypehienia czekajacych zadan i celow 8.

Godnos¢ i1 postannictwo kobiety znajduje si¢ w waznym miejscu zycia niemal
wszystkich wspotczesnych spoteczenstw. Ma to odniesienie do wyjatkowej roli kobiety,
ktora jest przekazicielkg zycia. Ponadto kobiety wiaczajg si¢ coraz chetniej i odwazniej w
niemal wszystkie dziedziny zycia spoleczno-politycznego. Odnajduja w tych sferach
wazne miejsce dla siebie, samorealizujg si¢, rozwijaja, doskonalg swoje umiejetnosci. Na
wielu polach zycia nie ustepuja mezczyznom. Przykltadem moze by¢ stuzba kobiet w
formacjach mundurowych®,

Aby kobiety mogly wypelia¢ swoje postannictwo i role, muszg korzysta¢ z
pomocy wielu podmiotow, ktore je dowartoSciowuja, chronig ich godnos$é. Do
najwazniejszych podmiotow zaliczy¢ nalezy: rodzing, szkole, prawo stanowione, $rodki

komunikacji oraz Kosciot.

1. Rodzina szkolq dojrzalego czlowieczenstwa

Kobieta z biologicznego punktu widzenia jest nosicielkg nowego zycia. To ona
rodzi i wychowuje nowe pokolenie ludzkosci. Zgodnie z naturg kobieta taczy si¢ z
mezczyzng, tworzac zwigzek malzenski oraz rodzing. W dalszej kolejnosci, kiedy pojawia

si¢ dzieci, realizowane sg funkcje wychowawcze. W relacjach rodzinnych istnieja

98 A, Titkow, Tozsamosé polskich kobiet. Cigglosé — zmiana — konteksty, Warszawa 2007, s. 9.
709 M. Castells, Sifa tozsamosci, Warszawa 2008, s. 21.
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odmienne role dla mezczyzny i1 kobiety. Niemniej jednak oboje daza do wzorowego
wypehienia obowigzkéw matzenskich, rodzinnych i wychowawczych .

Truizmem jest stwierdzenie, ze rodzina jest powszechnym komponentem struktury
kazdego spoleczenstwa, a takze jego najbardziej stabilnym elementem. Obydwie te cechy
wynikaja z faktu, ze rodzina jest instytucja, a jednocze$nie najblizszym czlowiekowi
srodowiskiem zycia — grupg o charakterze pierwotnym. Jako instytucja wyrasta z
naturalnych potrzeb czlowieka i spoleczenstwa, a te w zasadzie, w swej istocie sg
niezmienne; jako podstawowa grupa spoteczna stwarza optymalne $rodowisko rodzenia
dzieci (prokreacji), socjalizacji i bezposredniego wsparcia: materialnego, psychicznego i
duchowego dla jednostki. Srodowisko, struktura i szereg innych okolicznosci
funkcjonowania rodziny podlegaja zmianom; niekiedy daleko idgcym .

Powszechnie przyjmuje si¢, ze rodzing cechuje wilasny wewnetrzny dynamizm,
ktory jest jej wiasciwy. Nie oznacza to jednak, ze jest wyizolowang rzeczywistoscia,
odporng na wpltywy otaczajagcego ja $wiata. Rodzina bowiem wchodzi w interakcje z
innymi grupami, ktore bardziej lub mniej znaczaco na nig oddziatluja. Sita 1 kierunek tego
wplywu zalezg od konkretnych okolicznosci. Zasadnicza jednak kwestig jest fakt
usytuowania rodziny. Rodzina bowiem nie jest zamknietym i wyizolowanym S$wiatem.
Powstaje 1 funkcjonuje w spoteczenstwie, ktore w sposdb zamierzony lub niezamierzony
modeluje zycie rodzinne. Zachodzace bowiem w spoleczenstwie zmiany majg prawie
zawsze reperkusje w rodzinie’?.

Kobieta realizuje swoje powolanie najpeiniej i najpickniej w matzenstwie 1 w
rodzinie. Jest to specyficzne powolanie, przy czym powotlanie to relacja pomiedzy
powotujacym a powotywanym. Powolanie nadaje zyciu sen, wyznacza kierunek i drogi.
Ono tez jest dzialaniem angazujacym calego czlowieka 1 dokonuje si¢ w okreslonym
kontekscie spolecznym. Jest ono roéwniez procesem, a nie momentem. Powolanie dotyczy
takze macierzynstwa, ktore odnajduje swoj fundament w rodzinie. Rodzina stanowi system
interakcji, w ktorym istniejg rozne podsystemy: magz — zona, matka — dziecko, ojciec —

dziecko, zona — jej matka, dziecko — dziadek, itp. Najwazniejsza z tych relacji jest

10 J, Sawicka, Rola kobiet w aktywizacji i wielofunkcyjnym rozwoju obszaréw wiejskich, Warszawa 2005, s.
11.

"1 W. Majkowski, Zmiana tradycyjnego modelu rodziny w Polsce, wW: Rodzina przysztoscig swiata? W kregu
zamyslen nad rodzing, red. A. Pryba, Poznan 20009, s. 247.

"2 \W., Majkowski, Zmiana tradycyjnego, dz. cyt., s. 247.
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malzenstwo. Malzonkowie postanawiajg zy¢ wspoélnie 1 z tego zwigzku — przymierza —
rodza si¢ dzieci’®3,

Maz, ktory w momencie poczgcia dziecka staje sie ojcem, przez samo swoje
istnienie wprowadza dziecko w normalng sytuacj¢ spoleczng, to jest w spoleczenstwo
dwupltciowe i w grupe ludzka. Wprowadza dziecko z symbiozy z matka. Ukazuje strukture
spoteczng bogatsza i1 bardziej skomplikowang niz tylko kochajaca si¢ diada: matka —
dziecko. Najzdrowszg 1 najbardziej korzystng dla dziecka sytuacja jest ta, w ktorej istnieje
petna i kochajaca sie rodzina. Dobra matka jest tez dobrg zong 4.

Instytucja rodziny bywa narazona obecnie na liczne ataki, niewybredne
komentarze, krytyke. W sposoéb szczeg6lny tradycyjna, odwieczng rodzing atakuja media
lewicowo-liberalne oraz feminizm skrajny. Daje si¢ zaobserwowaé che¢ budowy

cztowieka ponowoczesnego (postmodernistycznego)’t®

, nie zwigzanego z jakakolwiek
religia. Najczeéciej atakuje si¢ katolicyzm™*®. Srodki masowego komunikowania czgsto
przynosza informacje dotyczace degradacji rodziny, rozwodow, naduzy¢. Niemniej jednak
rodzina nadal trwa, gdyz jej Tworcg jest sam Bég. Pomimo pewnych zawirowan, rodzina
przetrwa, gdyz nie ma dla niej alternatywy.

Feminizm, jako ideologia dazy do réwnouprawnienia kobiet, zarowno w sferze
publicznej, politycznej oraz prywatnej. Wspolczesne feministki walcza o to, aby podziat
obowigzkéw rodzinnych byl rownomiernie roziozony pomigdzy kobieta a mezczyzna.
Aczkolwiek obecnie wystepuje sporo odmian feminizmu — od skrajnie lewicowego do
chrzescijanskiego, to jednak wiekszo$¢ zagadnien dotyczacych rodziny jest zbiezna’’.

Feminizm ostatnich dekad dazyt do tego, aby kobiety mogly podejmowacé w sposdb
nieskrgpowany zatrudnienie tam, gdzie widza swoje miejsce, spelienie, samorealizacje.
Obecnie kobiety wykonuja podobne zawody jak mezczyzni. Dodatkowo zajmuja si¢
prowadzeniem domu rodzinnego. Jak pokazuje zycie codzienne, kobiety po powrocie z
pracy poswigcaja znacznie wigcej czasu na zajecia domowe niz mezczyzni. Panie nie

zgadzaja si¢ z taka sytuacja, zatem wymuszaja na swoich mezach konieczno$¢ pomagania

13 M. Braun-Gatkowska, Kobieta w rodzinie, w: Kobieta w Kosciele, dz. cyt., s. 131 i 135.

14 Tamze, s. 135.

15 Ponowoczesno$é — cato$ciowy stan cywilizacji, kultury, uwzgledniajacy wzory myélenia, zachowania
ludzkie, sztuke, religig, kulturg, nauke. Sacrum miesza si¢ z profanum, kazdy moze by¢ kazdym. Jest to
system utopijny, niebezpieczny, relatywistyczny. Szerzej na ten temat pisze mi¢dzy innymi P. Sztompka,
Socjologia: analiza spoleczenstwa, Krakdw 2007, s. 573-576.

16 \W., Cichosz, Pedagogiczny dekalog formacji chrzeScijanskiej w epoce globalizmu, W: Veritas cum caritate
— intellegentia cum amore, red. Cz. Rychlicki, I. Werbinski, Torun 2011, s. 726.

"1 H, Wisniewska, Swiat plci zenskiej baroku zaklety w stowach, Lublin 2003, s. 94,
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w pracach domowych’8, Jest to postulat stuszny, z ktérym zgadzaja si¢ feministki oraz
Kosciot.

Czg$¢ mezezyzn nie zgadza si¢ na wykonywanie prac czysto kobiecych (np. pranie,
prasowanie), stad w rodzinach czesto rodza si¢ konflikty. Panowie uwazaja, ze poprzez
wykonywanie ,,kobiecych” obowigzkow staja si¢ ,,zniewiesciali”. Taka sytuacja im nie
odpowiada. Rozwigzaniem alternatywnym jest zatem poszukiwanie takich rozwigzan,
ktére beda kompromisowe. W kazdej rodzinie, w kazdym matzenstwie istnieje droga
porozumienia. Kompromis jest zawsze mozliwy. Duszpasterze proponuja, aby w
atmosferze przyjazni, milosci, wspodtczucia, opracowa¢ mozliwie najlepszy model
dzielenia obowigzkow rodzinnych. Kobiety mogg praé, prasowaé; mezczyzni w tym czasie
moga odkurza¢, zajmowac si¢ dzie¢mi. Postulat feministek dotyczacy wspolpracy
mezezyzny w wychowywaniu dzieci jest shuszny. Ojciec posiada wyjatkowa role
wychowawczg'°.

Jest tez inna strona feminizmu wigZzaca si¢ z problematyka rodziny; chodzi o
gloszone przez feminizm radykalny i lewicowy prawo do kontroli urodzef,, a tym samym
prawo do aborcji’?°. Ponadto domaga si¢ on pigulki ,,dzief po”, bezptatnego in vitro.

Kosciot stoi na stanowisku, ze poczete dziecko posiada zupetlie inny genotyp,
zatem nie jest czeScig matki — to odrebny organizm. Matka nie ma prawa dowolnie
rozporzadza¢ poczetym zyciem. Gloszone przez feminizm radykalny hasta o walce w
stlusznych interesach kobiet, a dotyczace aborcji, sg utopig, ktamstwem. Pomimo to, wiele
kobiet utozsamia si¢ z nimi, przyjmujg t¢ nicbezpieczng narracj¢. Dopiero po dokonaniu
zabiegu aborcji, kobiety doswiadczaja szeregu skrajnie traumatycznych przezy¢, czyli tak
zwanego syndromu poaborcyjnego. Zabicie wlasnego dziecka to dramat dla niego oraz dla
jego matki; o tym feminizm radykalny milczy, ewentualnie przeczy istnieniu syndromu 2.,

Nalezy ponadto zwroci¢c uwage na inne zagadnienia wigzace si¢ z
usamodzielnianiem si¢ kobiet w aspekcie rodziny, o ktorych mowi feminizm i1 Kosciot.
Aktywno$¢ zawodowa kobiet, o ktorg walczy feminizm, to dla rodziny dodatkowe
fundusze, ktore mozna przeznaczy¢ na jej rozwdj, zaspokojenie potrzeb najpilniejszych i
luksusowych. Praca zawodowa kobiet posiada tez pewien symbol wyzwolenia si¢ z domu

rodzinnego. Odtad diametralnej zmianie ulegaja relacje malzeniskie i rodzinne. Zmienia si¢

"8 . Wisniewska, Swiat plci, dz. cyt., s. 95.

"9 E. Malinowska, Dwa oblicza uczestnictwa kobiet we wspélczesnych przemianach spoleczeristwa
polskiego, w: Kobiety wobec przemian okresu transformaciji, red. K. Faliszek, Katowice 1997, s. 52-53.

20 Tamze, s. 57.

2L E, Kaczmar, Psychologiczna analiza zaburzer wystepujgcych po przerywaniu cigzy, ,,Studia nad Rodzing”
(1998) nr 2, s. 141-149.
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jakby system wladzy; kobieta staje si¢ bardziej niezalezna finansowo od mezczyzny.
Pojawienie si¢ tych zjawisk oraz nowych obcigzen dla kobiety wcale nie odcigza pan od
prac domowych. Kobiety sa przemeczone, podenerwowane, staja si¢ gnusne i
niezadowolone. Duza cz¢$¢ kobiet wolataby zajaé si¢ wylacznie domem, cho¢by do czasu
usamodzielnienia sie dzieci, gdyz jest to dla nich bardziej satysfakcjonujace 2,

Jednak zdecydowana wigkszos$¢ kobiet, za namowa ruchu feministycznego, chetnie
podejmuje edukacje (studia wyzsze), zatrudnienie na najrézniejszych szczeblach firm i
instytucji. Ponadto kobiety, szczegdlnie po odchowaniu dzieci, samorealizujg si¢ w
roznych stowarzyszeniach, organizacjach, w tym kos$cielnych. Jest to sytuacja stuszna,
pozadana, ktéra popieraja feministki i Kosciot'?2,

Funkcjonowanie kobiet w rodzinie oznacza czgsto niejako zonglowanie wielo$cia
przeciwnych ambicji. Jest to balansowanie pomiedzy praca zawodowa kobiety 1
me¢zczyzny. Ma to odniesienie do edukacji kobiet 1 ich mobilnosci, ktore to kolidujg z
obowigzkami rodzinnymi. Rodzicielstwo — jak glosi feminizm — jest przeszkoda dla kobiet
na drodze awansu zawodowego 1 samodzielnosci ekonomicznej. Proces ten wnidst
wyrazng sprzecznos¢ pomigdzy dzie¢mi 1 zarobkowaniem. Zajecie si¢ wylgcznie rodzing,
to dyskryminacja zawodowa, brak zabezpieczen socjalnych (nizsza emerytura).
Konsekwencja tych sprzecznoséci bywa czesto ostabienie wigzi rodzinnych 24,

Papiez Jan Pawel II uczyl, Ze rodzice majg obowigzek i taske¢ budowania komunii
0soOb, tworzac tak zwang szkole bogatszego czlowieczenstwa. W rodzinie wszyscy uczg si¢
mitosci wobec siebie nawzajem, wobec starszych i chorych, wobec dzieci. Dzielenie si¢
rados$ciami, dobrami 1 cierpieniami to kolejna sfera zycia rodziny. Komuni¢ t¢ mozna
uskuteczni¢ tylko wtedy, kiedy pojawi sie uczucie ducha ofiary. Ojciec Swiety przestrzega
przed konfliktami w rodzinie, przed niezgoda, egoizmem. Te sytuacje gleboko ranig
rodzine, czasami $miertelnie, rozbijajac ja. Papiez jednak jest peten nadziei, gdyz rodzina
jest powotana przez Boga; jest to komunia oraz jedno$¢. Rodzina przetrwa wszystkie
przeciwno$ci, jezeli bedzie korzystata z sakramentow: pojednania i Eucharystii’%.
Feminizm (szczeg6lnie umiarkowany) oraz chrzescijanski glosza, ze kobiety

dowartosciowuja si¢ oraz uskuteczniaja swoje postannictwo 1 godno$¢ poprzez rodzing.

Kultura, w ktoérej zyja kobiety, wyznacza pewne normy odno$nie pracy ze wzgledu na

22 U, Beck, Spoteczerstwo ryzyka. W drodze ku nowoczesnosci, Warszawa 2002, s. 120-122.151.

2 Cz. Rychlicki, Sakramentalny charakter przymierza mafzeriskiego, Studium teologiczno dogmatyczne,
Plock 1997, s. 55.

724 M. Marody, A. Giza-Poleszczuk, Przemiany wiezi spotecznych. Zarys teorii zmiany spotecznej, \Warszawa
2004, s. 123-124.

25 FC 21.
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ple¢. Natomiast tradycja niejako utrwala owe normy, gdyz przekazuje je z pokolenia na
pokolenie. Najbardziej trwate w tym wzgledzie byty tradycyjne rodziny wiejskie’2°.

Przedstawiciele feminizmu twierdza, ze niedopuszczanie kobiet do pracy
zawodowej, wynikalto z checi usadowienia kobiety przez mezczyzn wytacznie w domu, w
rodzinie. Mezczyzni obawiali si¢ konkurencji, spadku autorytetu meskiego, obrazu
jedynego zywiciela rodziny. Feministki uwazaja, iz w ten sposob zniewolone kobiety,
zdominowane przez me¢zczyzn, zamknigte w domach i w rodzinach, nie godzity si¢ na ten
stan, stad ich protesty w ramach ruchow feministycznych. Przyniosty one dos$¢ szybkie
zmiany, z ktorych wigkszo$¢ pan jest usatysfakcjonowana. Niemniej jednak nadal trwa
proces wlaczania mezczyzn do zycia rodzinnego’?’.

Sytuacja ta, jak twierdzi Kosciot, prowadzi do zwigkszenia odpowiedzialnosci pan
za funkcjonowanie rodzin. Kobiety s3 przemegczone wszystkimi obowigzkami, nawet
wtedy, kiedy mezczyzni je wspomagaja. Zatem osiggnigcia feminizmu mozna postrzegad
dwuwymiarowo; z jednej strony kobiety osiggnety takie same prawa jak mezczyzni
(edukacja, praca zawodowa), a z drugiej strony sg przecigzone obowigzkami zawodowo-
rodzinnymi, dlatego nieskutecznie wypetniajg obowigzki rodzinne. Pomoc m¢zczyzn jest
niewystarczajaca. Pozostaje zatem poszukiwanie tak zwanego zlotego $rodka. Moze nim
by¢ praca kobiet w niepelnym wymiarze czasu pracy lub podjecie zarobkowania po
odchowaniu dzieci. Kobiety powinny pamigtac, iz rodzina jest i bedzie zawsze najlepsza
szkota dojrzatego cztowieczenstwa. Zatem powinna ona by¢ najwazniejszg instytucja, w
ktorej kobiety samorealizujg si¢, doznajag mitoSci 1 szczescia. Mozna to osiggna¢ tylko
wtedy, kiedy me¢zczyzni wlacza si¢ czynnie w zycie rodzinne. Feminizm i chrzescijanska
wizja kobiety sg zgodne — kobiety majg prawo do ulozenia swojego zycia w ten sposob,

ktoéry uwazajg za najbardziej optymalny.

2. Szkola miejscem rozwoju intelektualno-moralnego

Zycie we wspdlczesnym $wiecie, pelnym najrozniejszych dynamizmoéw i przemian,
domaga si¢ ciagglego aktualizowania informacji i wiedzy. Szybkie tempo zZycia,
zmieniajagce si¢ modele 1 style zatrudnienia, zachodzace przemiany w systemach

edukacyjnych oraz na rynku pracy, wymagaja od czlowieka przystosowania si¢ do tych

726 ], Sawicka, Rola kobiet w aktywizacji i wielofunkcyjnym rozwoju obszaréw wiejskich, Warszawa 2005, s.
137.
727 Ch, Ockrent, Kobiety u wladzy, Warszawa 2007, s. 51-52.

166



burzliwych przemian. W tych kwestiach szkota staje si¢ miejscem rozwoju intelektualno-
moralnego’2,

Szeroko pojmowana edukacja staje si¢ warunkiem rozwoju kobiet i mezczyzn.
Ponadto ma pierwszorzedny wptyw na dobrobyt catych spoteczenstw. Nie bez znaczenia
jest fakt wyrdwnywania szans rozwojowych i zyciowych dla catych grup spotecznych, a
tym samym zmniejszenie marginalizacji na rynku pracy. Ruchy feministyczne postuluja,
aby kobiety zrozumialy ide¢ edukowania si¢ przez cale swoje zycie (ang. Lifelong
Learning)’? i dazyly do tego, aby poglebiaé swoja wiedze. Edukacja kobiet traktowana
jest obecnie priorytetowo niemal we wszystkich demokratycznych krajach $wiata.
Gospodarka oparta na wiedzy potrzebuje wyksztalconych kobiet, ktore moga zajmowac
rownorzedne stanowiska z mezczyznami.

Feminizm (skrajny, umiarkowany i chrzes$cijanski), postuluje, aby kobiety nie tylko
zdobywaty wiedze w szkolach, czyli w sposob formalny, zakonczony uzyskaniem
odpowiednich dyplomoéw. Obecnie kobiety mogg skorzysta¢ z ksztalcenia nieformalnego,
ktore organizujg najrozniejsze instytucje, a nawet partie polityczne. Poza tym wazne jest
ksztatcenie nieoficjalne; uzyskiwanie wiadomosci 1 umiejetnosci z réznych zrodet, np.
poprzez rodzing, firme¢, samoksztalcenie. Wspomniana wyzej idea ksztalcenia
ustawicznego bierze pod uwage komplementarnos¢ trzech zrodet zdobywania wiedzy i
doswiadczen: szkola, ksztalcenie nieformalne i1 nieoficjalne. Wazne, aby proces ten trwat
przez cate zycie. Feminizm postuluje, aby wszystkie panstwa umozliwiaty kobietom tego
typu ksztatcenie .

Feminizm stwierdza, ze gospodarka oparta na wiedzy zmierza do utrzymania
przewagi konkurencyjnej, a to z kolei ma odniesienie do optymalnego wykorzystania
zasobow intelektualnych, w kobiet, pragnacych podja¢ zatrudnienie. Obecnie oczekiwania
pracodawcow sg bardzo wysokie, a zatem znalezienie przez kobiete satysfakcjonujace;j
pracy jest trudne. Zalezy ono w duzej mierze od wyksztalcenia, umiejetnosci zawodowych,
kompetencji. Te mozna nabyé we wszystkich typach szkot i uczelni !,

Poniewaz przedsigbiorcy poszukuja wykwalifikowanych pracownikéw, stad popyt

na nauke¢ jest bardzo duzy. Feminizm i KoS$ciol zachgcaja kobiety do podejmowania

728 A, Rusak, Informacja i wiedza w Zyciu wspotczesnych spoteczenstw - od poliprofesjonalizacji do edukacji
ustawicznej, w: Andragogika w ujeciu interdyscyplinarnym, red. W. Horyn, J. Maciejewski, Wroctaw 2007,
S. 60-61.

2 Tamze, s. 62.

730 T, Aleksander, Ksztalcenie ustawiczne, W: Pedagogika spoteczna: cztowiek w zmieniajgcym sie $wiecie,
red. T. Pilch, I. Lepalczyk, Warszawa 2005, s. 295-297.

8L |. Wozniak, H. Bednarczyk, Z badar nad diagnozq stanu edukacji ustawicznej w Polsce, ,[Edukacja
Ustawiczna Dorostych” (2006) nr 1, s. 8.
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edukacji, ktora jest pomocna na rynku pracy, ale tez stanowi czynnik rozwoju
intelektualno-moralnego’?. Rozw6j moralny kobiet, poprzez ksztalcenie szkolne i
pozaszkolne, wspomaga panie w zachowaniach etyczno-moralnych. Ponadto wyznacza
sfere¢ wiedzy o spoleczenstwie, o $wiecie. Wazna jest dziedzina emocjonalna i
motywacyjna. Zachowania moralne uzyskane poprzez wyksztatcenie, wspomagaja kobiety
w pelnieniu ich rél — przede wszystkim domowych i zwigzanych z pracg zawodowa.
Kobieta, ktora osiggneta wyzszy stopien wyksztalcenia, jest w stanie przekaza¢ mtodemu
pokoleniu (np. swoim dzieciom), istniejacg hierarchie wartosci’®.  Feminizm
chrzescijanski dazy do tego, aby wartoscig pierwsza byl Bog, a nastgpnie Ojczyzna i
rodzina.

Dyskryminowanie kobiet oraz akceptowanie wyltacznie ich rol ,,domowych”,
tolerowanie i generowanie przemocy wobec nich, akcentowanie rdl prokreacyjnych oraz
utrudnianie wyksztalcenia, to czeste zarzuty feminizmu, formulowane wobec mezczyzn 1
Kosciota. Ten obraz wspomagaja lewicowe media i lewicowi politycy.

Przeszta i terazniejsza dzialalnos¢ Kosciota wobec kobiet pokazuje, ze Kosciot
katolicki od zarania swojego istnienia bral w obron¢ prawa kobiet. W pierwszych wiekach
chrzescijanstwa sytuacja kobiet byla rzeczywiscie trudna, co wigzalo si¢ z silnymi 1
utrwalonymi wzorcami kulturowymi, dyskryminujacymi kobiety. W tym czasie
chrzescijanstwo byto zorientowane przede wszystkim na kwestie duchowe, religijne, na
reforme czlowieka, a nie zagadnienia spoleczne. Chrzescijanstwo nie apelowalo o
zniesienie niewolnictwa (podobnie jak Jezus Chrystus), lecz o tworzenie braterskich
relacji, szacunek do kazdego cztowieka, przemiane sumien’>?.

W owym czasie chrze$cijanstwo glosito wrecz rewolucyjne hasta — kobieta i
mezczyzna w swoim jestestwie sg rowni sobie. Ojcowie Kosciola zwracali uwage na inne
role rodzinne; kobieta zajmuje si¢ domem, wychowaniem dzieci, a me¢zczyzna jest
gwarantem bezpieczenstwa rodziny — fizycznego i materialnego. W tym czasie
dowartosciowano macierzynstwo, zwrdcono uwage¢ na niepowtarzalng role kobiety.
Kosciot od samego poczatku byl przeciwny aborcji. W starozytnosci chrzescijanskie;j

wykluczano podwodjng moralno$¢ — dla mezczyzn 1 kobiet. Wierno$¢ matzenska musi by¢

732 7, Kunicki, Cztowiek — sacrum — Bdg, Olsztyn 1998, s. 73.

83 3. Borowczyk, W strone dobra. Planowanie i integracja pracy wychowawczej w szkole, Poznan 2000, s.
82.

34 Tamze, s. 84.
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respektowana przez obie strony. Sw. Augustyn uczyl, Ze od mezczyzn wymaga sie, aby
byli symbolami cnoty, aby byli wierni swoim zonom "%,

Chrzescijanska wizja kobiety mowigca o godnosci obu plci ugruntowywata si¢ i
przebijala przez wszystkie stulecia. Ten proces trwa nadal. Przywracanie naleznej godno$ci
i praw kobietom jest powrotem do samych zrodel Ewangelii, jest nasladowaniem
Chrystusa’®. Kosciot stoi na strazy praw kobiet, w tym do wyksztalcenia, do edukacii.

Poniewaz Ko$ciol uznat rowng godnos¢ mezczyzn i kobiet, dlatego implikuje to
konsekwencje praktyczne. Rola kobiety, jej podmiotowos$¢, dostrzezenie wagi
macierzynstwa (w tym duchowego), zaowocowalo pojawieniem si¢ licznych inicjatyw, w

37

tym w zakresie ksztalcenia’®’. Ko$ciot od samego poczatku inicjowal powstawanie

placowek edukacyjnych, w ktorych ksztalci¢ si¢ mogly rowniez kobiety "%,

W podobnym kierunku szty ruchy feministyczne, ktore od samego poczatku glosity
prawo kobiet do ksztalcenia, do edukacji na wszystkich poziomach. W pierwszej fali
feminizmu kobiety upominaly si¢ podstawowe prawa, ktore wigzaty si¢ z zapewnieniem
im godno$ci, rownych praw z mezczyznami. Dopiero w kolejnych okresach kobiety
podjely zagadnienia obyczajowe, ktore staja si¢ trudne do zaakceptowania przez Kosciot,
ale tez przez same kobiety. Chodzi o aborcje, eutanazje, antykoncepcje, in vitro czy
ostatnio modny ruch gender. Feminizm chrzescijanski, umiarkowany i radykalny,
popierajg w petni prawo do ksztalcenia kobiet. Chodzi o to, ze szkofa (oraz inne instytucje
ksztalcace), sg miejscem rozwoju intelektualno-moralnego kobiet. Szkota rozwija procesy
intelektualne i postawy moralne.

Ksztalcenie w szkotach zmierza do wychowania moralno-spotecznego kobiet,
poprzez ktore panie lepiej potrafig odnalez¢ sie w rodzinach, w towarzystwie, w miejscu
pracy. Kosciot dodaje, ze w tego typu wychowaniu chodzi rowniez o uzupehienie i
przyjecie niepodwazalnej normy moralnoéci, ktora jest Bog i Jego prawo ',

Feminizm umiarkowany oraz chrzeécijanski twierdza, ze gromadzenie do§wiadczen

intelektualnych 1 moralnych za pomoca szkoty jest mozliwe, jezeli obowigzujace normy

moralne zostang wpisane w najbardziej] wewnetrzne zwiazki czlowieka z waznymi dla

35 K. Panu$, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, Krakow 2001, s. 174.

36 W, Przyczyna, Prawdy wiary w przepowiadaniu, Krakéw 2002, s. 33-34.

37 Tamze, s. 39.

738 Zanim powstaly pierwsze szkoty $wieckie zefiskie, wpierw ksztatceniem kobiet zajmowaty si¢ klasztory>
pierwsza polska szkola zenska byta wspolnota Panien Ofiarowania NMP (XVII w. Krakéw). Zatozycielka
zakonu byta bl. Zofia z Maciejoewskich Czeska, por. T. Zmarzly, Zgromadzenie Panien Ofiarowania
Najswietszej Maryi Panny, ,,Niedziela” (2015) nr 13, s. 8 (Edycja Sosnowiecka).

39 7, Marek, Wychowywaé do wiary, Krakdw 1996, s. 96.
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niego osobami, ktore sg autorytetami. Zdaniem zaréwno przedstawicieli pedagogiki’, jak
i katechetyki’#!, ksztaltowanie postaw i zachowan intelektualno-moralnych odbywa si¢

poczatkowo na drodze nasladowania znaczacych o0soéb (rodzicow)’?

. Nastepnie dojrzate
juz kobiety biorg przyktad z ludzi znanych, cenionych, zajmujacych wazne stanowiska.
Moga to by¢ politycy, przedsigbiorcy, osoby medialne, a nawet przedstawicie ruchow
feministycznych. Jednak w dalszym ciggu kobiety powinny korzysta¢ z najrézniejszych
form edukac;ji.

Nie we wszystkich panstwach §wiata kobiety moga powszechnie, bez Zzadnych
ograniczen, korzysta¢ ze szkolnictwa. Wiele panstw muzutmanskich, azjatyckich czy
afrykanskich, czyni przeszkody paniom na drodze zdobywania wyksztalcenia. Ma to
odniesienie przede wszystkim do kultury tych panstw i1 panujacych tam zwyczajow,
tradycji. Jak pisal Hegel w Zasadach filozofii prawa — ,,Kobiety zdobywaja wyksztalcenie
nie wiadomo jak”’*. O ile bowiem ,,mezczyzna zdobywa sobie stanowisko tylko dzicki
osiggnigciom mysli i dzieki wielu technicznym wysitkom”’#4, o tyle kobieta nie potrzebuje
niczego wigcej poza posredniczeniem. Niczym u rosliny, jej istnienie to ,,spokojne [...]
rozwijanie si¢, ktorego zasada jest pewna bardziej nieokreslona jednia uczucia”’*.
Wystarczy dac jej troche czasu, stonca i wody: rozkwitnie sama. Ten przywilej ma jednak
swo0ja ceng: sprawia, ze kobieta zostaje postawiona z dala od powaznych przedsiewziec
ludzkiej egzystencji’®®. Ten poglad utrzymywat sie bardzo diugo, ktéry w jaki§ sposob
rzutowat na deprecjonowanie kobiet w sferze edukaciji.

Pierwsza fala feminizmu (1840-1920), miata problem ze stanowiskiem Hegla, ktory
byt tworcg systemu idealistycznego. Dlatego zapewne kobiety przez dilugie lata byty
wylaczone z szeroko pojmowanego szkolnictwa. Hegel wiedzial, ze najwybitniejsze
umysly nie potrafig przeskoczy¢ epoki, w ktérej zyja. Nawet nie podejmowat takich prob

w odniesieniu do kobiet. Jednakze sam czas przeskoczyl poglady filozofa. Kobiety

740 Przyktadem moze by¢ S. Szuman, Psychologia wychowawcza wieku dzieci ego, Warszawa 2013, ss. 126.
741 M. Zajac, Ewaluacja w nauczaniu religii, Lublin 2013, ss. 290.

742 7, Marek, Wychowywaé, dz. cyt., s. 99.

743 G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, Warszawa 1969, s. 393.

744 Tamze, s. 393.

45 Tamze.

48 G.W.F. Hegel (1770-1831), na temat kobiet pisal: ,kobiety mogg wprawdzie by¢ wyksztatcone, ale nie
zostaty one stworzone do uprawiania nauk wyzszych (...) takich, ktére wymagaja tego, co ogodlne. Kobiety
moga mie¢ pomysty, smak, gracj¢ — ale p[pierwiastka idealnego w sobie nie posiadaja (...) Jesli kobiety stoja
na czele panstwa — panstwo znajduje si¢ niebezpieczenstwie. Dziataja one bowiem nie podtég wymagan
ogolnosci, lecz podtug przypadkowej sktonnosci i przypadkowego mniemania”. G.W.F. Hegel, Zasady
filozofii, dz. cyt., s. 393.
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uzyskaty dostep do szkot, do wiladzy, co w Zaden sposdb nie zagraza panstwu. Ruch
emancypacyjny okazat sie wielce pozyteczny dla kobiet’’,

Wspoiczesnie, za sprawa ideologii feministycznej, ,,nauki wyzsze” nie sg juz
wylacznym przywilejem mezczyzn. Specyficzne ksztalcenie kobiet zaklada wlasciwe mu
tresci 1 cele. W wieku XIX ksztalcenie kobiet polegalo na przygotowaniu dziewczat do
czekajacych je obowiazkOw rodzinnych oraz etycznych — rozwijanie cndt niewiescich.
Obecnie oba te aspekty, za sprawg feminizmu, zostaly zakwestionowane. W coraz
wiekszej liczbie krajow $wiata kobiety majg juz ten sam system ksztalcenia szkolnego,
uniwersyteckiego i zawodowego, co mezczyzni’*®. Wyzwolily sie tez z zascianka swojej
dzialalnosci ograniczonej do gospodarstwa domowego, w czym pomoégl im feminizm.
Nowe obszary wiedzy 1 wladzy wymagaja nowych przymiotow etycznych; tradycyjne
kobiece cnoty nie sg dzi§ w stanie obja¢ calego faktycznego zakresu obowigzkoéw
kobiet’*°.

Wspoiczesnie szkota stata si¢ bardzo waznym 1 istotnym miejscem rozwoju
intelektualnego 1 moralnego kobiet. Zamkniete ksztalcenie kobiet, nastawione na obrong 1
podtrzymanie grupy rodzinnej i spotecznej, nie bioragce pod uwage tworczego rozwoju,
zostato juz odrzucone. Stalo si¢ tak za przyczyng feminizmu i koscielnego nauczania.
Nieodwracalng zdobycza ostatnich dekad jest wicksza wolno$¢ wyboru rol 1 modeli,
docenienie kompetencji, dostep do odpowiedzialnosci zwigzanej z pracag zawodows, z
zyciem publicznym i koscielnym. Nie zmienia tego jednak fakt, ze wcigz jeszcze istnieja
pewne przejawy dyskryminaciji’*.

Rozwoj intelektualno-moralny kobiet poprzez szkolnictwo, jest niewatpliwie
zastugg feminizmu, ktory w sposéb zdecydowany i1 wyrazny opowiada si¢ za
nieograniczonym dost¢gpem pan do nauki. Podobne cele realizuje Koscidol od zarania
powstania. Wydaje si¢ zatem, iz na tym tle nie ma istotnych réznic. Niemniej jednak
pojawiaja si¢ pewne dysonanse. Przykltadem moze by¢ feminizm radykalny i lewicowy,
ktory zabiega o to, aby w szkotach i1 na uczelniach wprowadzi¢ wychowanie seksualne,
gender”?!. Chodzi o takie treéci, ktore koliduja z nauczaniem Kosciota.

Podsumowujac, dowarto$ciowanie godnos$ci i postannictwa kobiet dokonuje si¢ w

duzej mierze poprzez szeroko pojmowang edukacj¢. Feminizm oraz nauczanie koscielne

747 M. Lena, Tworcze zréznicowanie. Edukacja kobiet, w: Kobiety w Chrystusie. red. M.M. Schumacher, dz.
oyt s. 371-372.

748 Tamze, s. 372-373.

4 Tamze, s. 373.

50 Tamze, s. 373-374.

51 A, Ostolski, Koscidl, paristwo i polityka pici, Warszawa 2010, s. 134.
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nie stoja wobec tych zagadnien w opozycji. Kobieta ma powszechne i wolne prawo do
nauki, do wyksztalcenia, dzigki czemu moze tatwiej znalez¢ satysfakcjonujacg ja prace lub

podja¢ obowiazki spoleczno-polityczne. Moze si¢ samorealizowac.

3. Prawo stanowione uszczegolowieniem prawa naturalnego

Prawo stanowione (ustawowe, pozytywne), to zbiér norm prawnych, jakie
ustanowily kompetentne organy ustawodawcze. Prawodawcg jest wladza panstwowa, stad
normy innych podmiotow nie majg mocy prawnej. Panstwo wymaga od obywateli — pod
grozbg sankcji — aby prawo bylo przestrzegane. Hierarchia prawa to: konstytucja, ustawy,
rozporzadzenia, umowy migdzynarodowe, akty prawa miejscowego. Przepisy prawne
odnosza si¢ do ogdtu obywateli, a nie do konkretnych jednostek 2.

Prawo naturalne jest uniwersalnym 1 pierwotnym zbiorem norm, ktore wynikajg z
ludzkiej natury, z faktu istnienia czlowieka. Prawa tego nie ustanawiajg wiadcy, panstwa,
instytucje czy sedziowie. Prawo to obowigzuje bez wzgledu na zatwierdzenie go przez
panstwo. Jest ono niezbywalne, zatem zadna osoba czy instytucja nie moze cztowieka tego
prawa pozbawié¢">?,

Prawo naturalne opiera si¢ jest na koncepcji, ze cztowiek posiada rozum 1 wole,
ktore z natury skierowane sg na czynienie dobra. Akcentuje ono sprawiedliwos$¢, pigkno,
godno$¢ czlowieka. Jest ono ponadto podstawg etyki, kodeksem moralnym dla kazdego
cztowieka. Do najwazniejszych wlasciwosci prawa naturalnego nalezg: niezbywalnos¢,
nieskonczonoéé, kierowanie sie rozumem, powszechnos$é oraz zasady moralne .

Kosciot twierdzi, ze zrédtem prawa naturalnego jest Bog; przeciwnicy tego pogladu
uwazaja, ze takim zroédlem jest niezmienna natura ludzka (I. Kant, J. Rousseau). Obecnie
prawo naturalne jest wzorem dla prawa stanowionego (panstwowego). Prawo naturalne nie
posiada zadnych spisanych aktéw, natomiast prawo pozytywne jest umiejscowione w
kodeksach, ustawach, czy roznych przepisach prawnych.

Zalezno$ci miedzy prawem stanowionym (pozytywnym) oraz naturalnym, stanowig
dla prawnikdw powazny problem. Jest to zagadnienie trudne i niejednoznaczne. Prawo
stanowione ustanawia czlowiek, on tez moze je zmieni¢, zmodyfikowaé, uzupehic,

zinterpretowac. Natomiast prawo naturalne jest trwale i niezmienne, nie ulega przemianom

752 S, Korycki, J. Kucinski, Z. Trzcinski, J. Zaborowski, Zarys prawa, Warszawa 2007, s. 12.

3 M. A. Kragpiec, Charakter bytowy normy prawnej, w: Cztowiek, prawo i naréd, red. J. Trochowski, Lublin
2002, s. 299.

54 W historii ludzkosci prawa tego bronili migdzy innymi: Augustyn, Tomasz z Akwinu; przeciwnicy tego
prawa to mysliciele pozytywizmu prawnego (np. J. Austin), por. M. Zmierczak, Prawo natury w doktrynach
polityczno-prawnych Europy, Poznan 2006, s. 79.
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lub zniesieniu™>. Jest ono podstawa budowania zdrowego spoteczenstwa, gdyz jego
Autorem jest sam Bog. Na jego podstawie mozna tworzy¢ prawa moralne oraz budowaé

6 Spoleczenstwo

wspolnote migdzyludzka. Jest ono podstawa do prawa stanowionego
bedzie troszczylo si¢ o swoich obywateli tylko wtedy, gdy prawo naturalne bedzie
przestrzegane - Prawo stanowione jest uszczegdétowieniem prawa naturalnego.

W $redniowieczu mysliciele zastanawiali si¢, czy niewiasta jest w ogole
czlowiekiem, czy ma dusze. W kolejnych stuleciach pojawily si¢ pytania dotyczace praw
dla kobiet; czy sa one takie same wobec me¢zczyzn 1 kobiet. Pytania te przyczynity si¢ do
powstania ruchéw feministycznych, poprzez ktore kobiety organizujg si¢, tworzg federacje
o zasiggu krajowym 1 miedzynarodowym. We wszystkich swoich dezyderatach kobiety
domagajg si¢, aby w dokumentach prawnych panstw uja¢ takie zagadnienia, ktore
zréwnajg prawa kobiet i mezczyzn''.

Kobiety zrzeszone w ruchach feministycznych domagaja si¢ przede wszystkim:
rOwnouprawnienia  politycznego, wyzwolenia  ekonomicznego (rdwne place),
rOwnouprawnienia kodeksowego (prawo matzenskie, prawo do opieki nad swoimi
dzie¢mi, $§wiadczenia spofeczne), otwartosci edukacji, ochrony macierzynstwa (ustawy
ochronne), zrownanie praw dzieci naturalnych z dzie¢mi pozaslubnymi, zabezpieczenie
pomocy matkom wychowujagcym dzieci, zniesienie kuplerstwa (prostytucji). Kobiety
domagajg si¢, aby panstwa zniosty jakiekolwiek przywileje pici; chodzi o prawa
skodyfikowane oraz prawa zwyczajowe >,

Kobiety na pierwszym miejscu akcentuja réwnouprawnienie polityczne. Jeszcze
kilkanascie dekad temu kobiety byly pozbawione wielu praw politycznych, ktore
zawlaszczyli mezczyzni. Feministki twierdzg, ze prawo stanowione do niedawna tworzyli

wylacznie mezczyzni, dbajac o to, aby byly w nim zapisy korzystne dla mezczyzn.

755 3, Stelmach, B. Brozek, Metody prawnicze, Krakéw 2006, s. 31.

%6 KKK 1959.

57T H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2000, s. 71-72. Najwazniejsze dokumenty uwzgledniajgce prawa
kobiet to: 1) krajowe: Konstytucja; Kodeks Pracy; Ustawa o przeciwdzialaniu przemocy w rodzinie; Ustawa
o postepowaniu wobec dluznikéw alimentacyjnych; Ustawa o pomocy spotecznej; Ustawa o §wiadczeniach
rodzinnych i $wiadczeniach pienig¢znych z ubezpieczen spotecznych; Ustawa o planowaniu rodziny, ochronie
ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalno$ci przerywania cigzy; 2) dokumenty kluczowe: Konstytucja;
Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka; Konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji
kobiet; Konwencja o ochronie praw cztowieka i podstawowych wolnosci; 3) dokumenty miedzynarodowe:
Deklaracja o eliminacji przemocy wobec kobiet; Konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form
dyskryminacji kobiet; Konwencja w sprawie zgody na zawarcie malzenstwa, najnizszego wieku
malzenskiego i rejestracji matzenstw; Konwencja w sprawie dyskryminacji w zatrudnieniu i wykonywaniu
zawodu; Konwencja o obywatelstwie kobiet zameznych; Konwencja o prawach politycznych kobiet;
Konwencja w sprawie rownego wynagrodzenia.

8 R. Dziemba, , Staba pte¢” w silnych mediach, W: Pleé w Zyciu publicznym, red. M. Jezinski, M.
Winctawska, B. Brodzinska, Torun 2009, s. 66.
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Wykonawcami tych praw byli tez me¢zczyzni. Rzady, w wigkszos$ci panstw sprawuja tez
mezezyzni .

Dopiero w ostatnich dekadach silne ruchy feministyczne doprowadzity do sytuacji,
w ktorej kobiety maja podobne prawa jak me¢zczyzni, przy czym kwestie te znalazty
odbicie w wielu dokumentach krajowych i migdzynarodowych. Kobiety coraz glosniej
domagaja si¢ podjecia walki z alkoholizmem, militaryzmem, prostytucja. Feminizm
podejmuje obecnie te zagadnienia, ktore dotad byly zaniedbane, nie znalazly odbicia w
prawie pozytywnym, natomiast s3 obecne w prawie naturalnym’°,

Réwnouprawnienie 1 prawa kobiet uregulowane sag w Polsce licznymi aktami prawa
pozytywnego — spisanego. Najwazniejsza jest Konstytucja, a p6zniej prawo cywilne oraz
prawo karne. Wazne sg uregulowania mi¢dzynarodowe, ktorych Polska zobowigzata si¢

przestrzegaé. Wspomniana Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka’®!

, stanowi, iz ,,Prawa
cztowieka sg takie same dla wszystkich ludzi, bez wzgledu na rase, ple¢, orientacje
seksualng, wyznanie, pochodzenie etniczne, spoleczne, narodowe czy przekonania
polityczne. Prawa czlowieka sg niepodzielne i powszechne dla wszystkich ludzi. Sg
fundamentem demokracji, spofeczenstwa obywatelskiego, wolnosci, sprawiedliwos$ci oraz
pokoju”7%2,
W nawigzaniu do art. 1 Powszechnej Deklaracji, wiele ruchow feministycznych
opiera swoje dezyderaty, wnoszac do rzagdow panstw wprowadzenie takich zapisow, ktore
uwzglednig réwniez zagadnienia obyczajowe, np. dotyczace praw seksualnych 1
reprodukcyjnych. Kobiety — feministki chcg decydowaé o samym sobie, o swoim ciele, o
aktywnosci seksualnej. Nie godzg si¢ na to, aby zmusza¢ je do rodzenia dzieci, do
sterylizacji, do aborcji lub jej zakazywania, okaleczania narzadéw piciowych. Sprzeciwiaja
sie naciskom na matzenstwo’%3.

Feminizm akcentuje prawa reprodukcyjne i seksualne; prawo do posiadania takiej
liczby dzieci, ktére sa odpowiednie, stuszne dla kobiet. Feminizm widzi potrzebe ochrony

kobiet przed wyborem dla nich partnera zycia przez inne osoby. Ponadto akcentuje prawo

do edukacji seksualnej, ushug zdrowotnych, do antykoncepcji — bez ograniczen’®.

89 A, Graff, Swiat bez kobiet. Ple¢ w polskim zyciu publicznym, Warszawa 2001, s. 83.

780 \W. Heller, Trudne porozumienie feminizmu z filozofig polityczng Hannah Avendt, W. Humanistyka i pteé.
Publiczna przestrzen kobiet: obrazy dawne i nowe, red. W. Heller, Poznan 1999, s. 44-45.

61 Dokument zostal uchwalony przez Zgromadzenie Ogolne ONZ w dniu 10 XII 1948 roku. W Polsce
przyjeto Deklaracje w roku 1996.

62 Dok. cyt. art.1, por. K. Jezyna, T. Zadykowicz, Prawa czlowieka. W 60. rocznice uchwalenia Powszechnej
Deklaracji Praw Cziowieka, Lublin 2010.

763 M. Jarosz, Wykluczeni — wymiar spoteczny, materialny i etniczny, Warszawa 2008, s. 132.

764 E. Kaschak, Nowa psychologia kobiety. Podejscie feministyczne, Gdansk 2001, s. 99-100.
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Z wiekszoscig praw cztowieka, o ktorych wspomina feminizm, Ko$ciot zgadza sie,
jednak, jak wczesniej podkreslono, Kosciot odrzuca z calg moca te kwestie moralne, ktore
uragaja godnosci cztowieka. Kobieta ma prawo decydowac o sobie, jednak nie ma prawa
decydowac o zyciu czy $mierci dziecka poczgtego, gdyz jest to moralnie niedopuszczalne.
A. Szafulski podkresla, iz kobieta majaca swiadomo$¢ pomiedzy piciami, pozostaje wolna
i moze wspoOlpracowaé z mezczyznami, nie narazajac si¢ na utrate swojej tozsamosci.
Kobieta, ktora popiera matzenstwo, rodzing, ojcostwo i macierzynstwo, nie wyzbywa si¢
zadnych praw ani godnosci’®®.

Prawa kobiet dotycza ponadto praw obywatelskich, np. prawo wyborcze, do
sprawowania najrézniejszych funkcji publicznych, do pracy, godziwej ptacy, do stuzby
wojskowej, do edukacji, do zawierania uméw, do wolnoSci przekonan religijno-
politycznych. Ponadto prawo do autonomii cielesnej czy prawo do wolnosci. Wigkszos¢
demokratycznych panstw naszego globu gwarantuje powyzsze prawa, aczkolwiek w
niektorych panstwach pojawiajg sie pewne problemy, przeszkody’®. Ruchy feministyczne
reaguja na tego typu problemy w sposOb bardzo zdecydowany i silny medialnie. Natomiast
Kosciot podejmuje te kwestie podczas homilii lub przy innych okazjach, np. podczas
spotkan przedmatzenskich.

Prawa kobiet ujete w prawie stanowionym, zapewniaja dziewczynkom i kobietom
wszystkie prawa obywatela i czlowieka na rowni z m¢zczyznami. Niemniej jednak cze$¢
kobiet zrzeszona w ruchach feministycznych radykalnych i lewicowych, domaga si¢
dodatkowych praw, np. do rozwodu, swobodnego wyboru partnera seksualnego, do
edukacji seksualnej, ktéra nastawiona jest przede wszystkim na przyjemno$¢’®’. Sa to
postulaty, ktore krytykuje Kosciot, gdyz wykraczajag one poza prawo naturalne, Boze.
Nauka Kosciota katolickiego jest w tym wzgledzie jednoznaczna — wszystko, co wykracza
poza Dekalog, nie moze uchodzi¢ za powszechnie obowigzujace prawo. Wprawdzie wiele
rzagdow panstw jest w stanie przeglosowaé pewne zapisy prawne, np. prawo do aborcji,
niemniej jednak nie zobowigzuje ono w sumieniu cztowieka’®®,

Zagadnienia dotyczace sumienia powigzane sg $ciSle z moralno$cig. Sumienie to
decyzja woli 1 sad intelektu. Sumienie posiada nastepujace funkcje: wartosciuje,

zaswiadcza o czynie (lub nie), osadza. Ksztaltowanie zdrowych sumien powinno odbywac

%5 A Szafulski, Ideologia gender i ptyngce z niej zagrozenia, ,,Teologia i Moralno$¢” (2008) t. 3, s. 176.

766 E, Kaschak, Nowa psychologia, dz. cyt., s. 52.

87 M. Bogucka, Gorsza pte¢, Warszawa, 2005, s. 82.

88 ], Gornicka-Kalinowska, Czlowieczenstwo jako doswiadczenie normatywne, ,Przeglad Filozoficzny”
(2009) nr 3, 5. 297.
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si¢ w domu rodzinnym, w szkole oraz w KoS$ciele. Sumienie zatem rozwija si¢ przez
wychowanie. Jezeli rodzice popetnig w tym wzgledzie jakie$ btedy, wowczas postrzeganie
swiata, Boga, czlowieka, jest bfedne. Kobiety niejednokrotnie nie potrafig odkry¢ prawdy
o $wigtosci zycia, o konieczno$ci przestrzegania Bozych praw, ktore ustanowione sg dla
czlowieka, dla jego szczescia i zycia wiecznego .

Prawo naturalne, ktorego w wickszo$ci przypadkéw nie uznaje feminizm radykalny
i lewicowy, chroni kobiety przed okaleczeniem ich sumien, przed demoralizacja, przed
zakusami ufozenia sobie szczesliwego zycia bez Boga, bez Jego praw, bez milosci
matzenskiej 1 rodzicielskie;.

Tymczasem niektorzy zwolennicy feminizmu chcg przedefiniowac relacje miedzy
plciami poprzez przeobrazenie spoleczenstwa. Ich ambicje siggaja od zwyktej reformy do
wszystko obejmujacej rewolucji. Sg tacy ktorzy chcieliby zlikwidowaé to, co uwazajg za
spoteczny konstrukt pici spoteczno-kulturowej, rozpoczynajac na nowo, na pozbawionej
uprzedzen ,bezludnej wyspie” lub wplywajac na spoleczenstwo w tym Kkierunku.
Zamierzaja da¢ przez to do zrozumienia, ze dzisiejsza ,,nieodpowiednia” relacja miedzy
mezczyzna i kobieta jest wytworem patriarchalego spoleczenistwa’’®. Zatem, zdaniem
feminizmu radykalnego, ustanowione prawa powinny ulec zmianie, uwzgl¢dniajac gender.

Podsumowujac, prawo stanowione jest uszczegdlowieniem prawa naturalnego.
Jedno 1 drugie podejmuje szereg zagadnien dotyczacych praw kobiet, ktore bywaja tamane,
nieprzestrzegane. Feminizm w znacznej mierze upomina si¢ o prawa kobiet, ktore zapisane
sa w wielu dokumentach krajowych 1 miedzynarodowych. Chrzescijanska wizja kobiety
utozsamia si¢ w pelni z zapisami prawa stanowionego odnosnie praw kobiet. Niemniej
jednak przyznaje priorytet dla prawa naturalnego, ktérego Tworca jest Bog. Pomimo
pewnych zapisdéw prawnych, czlowiek w swoim sumieniu powinien doktadnie rozwazy¢,
czym jest dobro, a czym zlo. Kobiety nie maja prawa podejmowac takich dziatan, ktore

sprzeciwiajg si¢ naturze czlowieka. Aborcja jest tutaj najlepszym przyktadem.

4. SrodKi spolecznego przekazu droga komunikacji wartosci

Jan Pawet I w Oredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu mowit,

iz ,globalna sie¢ komunikacji poszerza si¢ 1 z kazdym dniem rozbudowuje, media za$

%9 D. Pankowska, Wychowanie a role piciowe, Gdafisk 2005, s. 77.
70 B.V. Coles, Powtérne potgczenie pici biologicznej i pkci spoteczno-kulturowej, w: Kobiety w Chrystusie.
red. M.M. Schumacher, dz. cyt., s. 143.
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wywieraja coraz bardziej widoczny wptyw na kulture i przekaz”’"*. Stowa te oznaczaja, ze
Kosciot nie moze lekcewazy¢ sity medidow; jest on zobowigzany do rozpoznawania
medidw, sposobdw i metod ich pracy, jezyka. Chodzi o to, aby komunikacja medialna byta
srodkiem gloszenia prawd wiary, wskazywania roli i znaczenia godnosci czlowieka. Srodki
masowego komunikowania skracajg dystans pomiedzy ludzmi, w pewien sposob wpltywaja
na ludzkie myslenie, postrzeganie $wiata, Boga, czlowieka, wartosci’’2. Stad obecno$é
Kosciota w mediach jest wymogiem inkulturacji Dobrej Nowiny oraz wartosci
uniwersalnych. Srodki przekazu moga bowiem odegraé istotna role w umacnianiu
godnosci cztowieka’’3, kobiety. Nowe technologie powinny by¢ wykorzystywane w celu
uskutecznienia dobra dla ludzkosci’™.

Pragnienie komunikacji pomiedzy ludZmi jest naturalng potrzeba cztowieka, ktora
zakorzeniona jest gleboko w jego wnetrzu. Zatem media nie moga by¢ postrzegane
wylagcznie w kategorii nowinki technicznej; ich rola to wudzial czlowieka w
,komunikatywnej 1 jednoczacej milosci Boga, ktory pragnie zgromadzi¢ calg ludzkos¢ w
jednej rodzinie”’’®. Kardynat Foley’’® podkreslil, iz komunikacja to nie tylko korzystanie
ze $srodkéw komunikowania si¢. Jest to bycie dla innych jako osoba. Nalezy uwzglednié
zyczliwe 1 przyjazne spojrzenie na odbiorcg. Porozumiewanie si¢ poprzez media powinno
przyja¢ postaé osobistej relacji’’’. Stad komunikacja stanowi istotna droge do budowania
komunii w Kosciele, budowania takich relacji, ktore naznaczone sg wzajemna mitoscia.

Bardzo waznym wyzwaniem jest obecnie humanizacja $Srodkow masowego
komunikowania oraz tresci, ktore sg przekazywane. Wymaga to od nadawcow posiadania

postawy etyczno-moralnej’’8. Deprecjonowanie poprzez media najwazniejszych wartosci,

7% Jan Pawet 11, Rozglaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji, Oredzie na XXXV
Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (24.1.2001), w: tenze, Dziela zebrane, t. 1V, Krakow 2007
S. 935.

72 R, Necek, Z prasy wziete, Krakow 2010, s. 45.

3 R. Kapuscinski stwierdzil, ze rewolucja technologiczna dotyczaca mediéw jest zjawiskiem nowym,
ktorym $wiat dopiero si¢ zachwyca. Jest to Srodek dajacy ogromne mozliwosci w zakresie budowy porzadku
na $wiecie. Jednak brakuje cztowiekowi refleksji, do czego tak naprawde media stuza, jakie powinny
przekazywaé tresci. Jest to jeden z wielu instrumentéw stworzonych przez cztowieka, przez cywilizacje.
Media — wedtug R. Kapuscinskiego — mogg stuzy¢ cztowiekowi, ale tez przyczynic si¢ do jego zguby. Kazda
rewolucja technologiczna czy informatyczna wymaga, aby podja¢ odpowiednie refleksje, korekte, poruszyé
wyobraznie, R. Kapuscinski, Autoportret reportera, Krakdw 2003, s. 132.

774 Benedykt XVI1, Nowe technologie komunikacyjne i gloszenie Ewangelii, Oredzie na XLV Swiatowy Dzief
Srodkéw Spotecznego Przekazu (24.1.2011), ,,L’Osservatore Romano” 32(2011) nr 3, s. 8-10.

75 Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé¢ kulture szacunku, dialogu i
przyjazni, Oredzie na XLIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (24.01.2009), ,,L’Osservatore
Romano” 30(2009) nr 3, s. 5-7.

776 Kardynat J.P. Foley to byty przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu.

M7 . P. Foley, Bog w globalnej wiosce. Arcybiskup John Patrick Foley w rozmowie z Ulrichem Bobingerem,
Krakéw 2002 s. 103.

18 M. Toso, Mass media dzisiaj w $wietle nauki spotecznej Kosciota, ,,Spoteczenstwo” (2001) nr 2, s. 237.
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w tym prawa do zycia, to wazny element podwazajacy ludzka godnos¢. Srodki przekazu
nazbyt czgsto glosza takie poglady, ktore odbieraja cztowiekowi prawo do narodzin, do
godnego zycia. Zycie ludzkie prezentowane bywa przedmiotowo’’®,

Ojciec Swicty Jan Pawel II mowit o negatywnej stronie $rodkéw masowego
komunikowania. Papiez potepial te przekazy medialne, ktére zabarwione sg agresja,

780

indoktrynacja, niebezpieczng reklamg . Media maja wptyw na dzieci, mlodziez, kobiety,

rodziny i cate spoteczenstwa. Stad sg one okazja dla 0s6b posiadajacych prawa osobowosc,
aby przekazywac tresci prawdziwe, wartosci chrzeécijanskie i ogoInoludzkie!,

Papiez Benedykt XVI uczyl, ze §wiat medialny nie ma prawa deprecjonowac zycia
cztowieka od poczecia az do $mierci, gdyz lekcewazy bezpieczenstwo dziecka, narazajac

je na rézne przejawy dyskryminowania’®?

. W zamysle chodzi nie tylko o bezpieczenstwo
dziecka, ale o kazdego czlowieka. Kobiety w tym wzgledzie zashuguja na szczegdlny
szacunek.

Posrod $rodkow medialnych telewizja wysuwa si¢ na miejsce pierwsze, jako
najpot¢zniejsze narzedzie oddziatywania na ludzka psychike. Wspolczesnie, w czasach
komercjalizacji, obraz kobiety kreowany przez media (szczego6lnie przez telewizje), bierze
pod uwage przede wszystkim gusta odbiorcow przekazéw medialnych, w tym
reklamowanych towarow. Producenci roznych produktow uwazaja kobiety za najbardziej
istotng potencjalng grupe konsumentéw, zatem to wiasnie do nich adresuje si¢ kampanie
reklamowe. Jak podkreslaja osoby zrzeszone w ruchach feministycznych, wigkszos¢
reklam zacheca kobiety do zakupu chemii gospodarczej 1 zywnosci, gdyz produkty te
uzywaja przede wszystkim panie. Ponadto wigkszos¢ zakupoéw dokonuja kobiety —
pomimo rownouprawnienia. Zatem reklamodawcy odwotuja si¢ do utrwalonych
stereotypow, czyli zachowan kobiet i mezczyzn, w ich obowigzkach domowych®,

Przedstawianie w reklamach kobiet, ktore zajmujg si¢ zakupami i domem, jest —
zdaniem feminizmu — naduzyciem, dyskryminowaniem. Feministki nie zgadzajg si¢ z

kreowanym medialnym obrazem kobiety jako ,,obiektéw” seksualnych. Zatem tego typu

7% A. Baczynski, Telewizja a swiat wartosci, Krakow 2003 s. 399.

780 Jan Pawel II, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie odpowiedzialnej wolnosci, Oredzie na XV Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (10.V.1981), w: tenze, Dziela zebrane, t. 1V, s. 871.

8L Jan Pawel II, Glosi¢ Jezusa - Droge, Prawde i Zycie, Oredzie na XXXI Swiatowy Dzien Srodkéw
Spotecznego Przekazu 24.1.1997), w: tenze, Dziela zebrane, t. 1V, s. 925.

82 Benedykt XVI, Matoletnim migrantom trzeba zapewnié ochrong prawng i edukacje, Rozwazanie przed
modlitwa ,,Aniot Panski” (17.1.2010), ,,L'Osserwatore Romano” 31(2010) nr 3-4, s. 7.

83 P.M. Wisniewska, Wizerunek kobiety w mediach. Analiza poréwnawcza tematyki poswieconej kobietom w
prasie polskiej i niemieckiej u schytku dekady XXI wieku, Poznan 2014, s. 31.
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reklamy niejako utrwalajg kulturowe, stare, zdeterminowane Stereotypy’®*. Ten typ reklam
powoduje powstawanie nowych stereotypow, ktore szkodza kobietom.

Feminizm (szeroko pojety), przeciwstawia si¢ ukazywaniu kobiet w mediach, ktore
zajmuja si¢ wylacznie prowadzeniem domu. Natomiast mezczyzn prezentuja jako osoby
zapracowane, kupujace komputery, samochody, pijacy piwo. Jest to — zdaniem feminizmu
— dyskryminacja kobiet. Idealistyczny obraz $wiata, w ktorym kobiety pelnig tradycyjne
funkcje, nie ma nic wspolnego z rzeczywistoscig. Obecnie prawie ¥ kobiet podejmuje
zatrudnienie, ponadto panie zajmuja si¢ prowadzeniem domu %,

Feminizm podkresla, iz w spoleczenstwie patriarchalnym kobiety bywaja niejako
atakowane przez media z wielu stron; apeluje si¢ do nich o odpowiedzialno$¢ oraz o
zapewnienie mezczyznom czysto$ci odzienia. Kobiety nie godza si¢ z prezentowang
opinig, 1z widok sterylnej kuchni 1 fazienki swiadczy o wlasciwym wypetnianiu roli Zony,
matki, gospodyni’®,

Mozna zatem stwierdzi¢, ze niewiasta jest podmiotem i przedmiotem reklamy. J.
Bator’®” zauwaza, ze media prezentuja kobiety w trzech aspektach — jako tak zwane
»Zwierzeta domowe, matki 1 Zony. Jest to obraz wypaczony i niesprawiedliwy. Jedynym
miejscem dla kobiety jest zatem tradycyjna rola, z ktérg nie godzg si¢ kobiety, pragnace
samorealizacji, wyzwolenia.

Srodki masowego komunikowania przedstawiaja kobiete w ten sposob, aby
utozsami¢ ja jedynie z picknym cialem. Natomiast sfera racjonalnosci, umystu,
przypisywana bywa najczes$ciej mezczyznom. Jest to obraz funkcjonujacy nie tylko w
mediach, ale rowniez w zyciu codziennym. Feminizm podkre$la, ze ma to powazny wpltyw
na zycie kobiet w rodzinach. Kobieta nie powinna ,,matkowac” swoim mezczyznom.
Prezentowanie kobiet, ktdre zycie rodzinne ograniczajg tylko do kuchni jest irracjonalne.
Megzczyzni (mgzowie, synowie), wchodza ko kuchni, w ktorej kroluja kobiety — Zona,
corka, babcia. Taki obraz kobiet ujmowany w reklamach licznych produktow, stanowi
zagrozenie dla pan; jest to jawna dyskryminacja. Powielanie tych obrazow — jak wskazuja
feministki - ksztattuje nowe pokolenie, ktore przyjmuje podobne wzorce, stad powinien on

zostaé napigtnowany i wyeliminowany %,

784 J. Mizielinska, Kobieta jako przedmiot i podmiot reklamy, w: Od kobiety do mezczyzny i z powrotem —
rozwazania o plci w kulturze, red. J. Brach-Czainy, Biatystok 1997, s. 22.

785 |, Desperak, Wizerunki kobiet w mass mediach i reklamie a autostereotypy, w: Role piciowe - kultura i
edukacja, red. M. Chomezynska-Rubacha, £.6dz 2006, s. 18-19.

88 Tamze.

787 ). Bator, Wizerunek kobiety w reklamie telewizyjnej, Warszawa 1998, s. 25.

8 S, Wegscheider-Crouse, Poczucie wlasnej wartosci, Gdansk 2007, s. 131.
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Media prezentuja przede wszystkim kobiety, jako osoby nieskazitelne, pigknie
ubrane, ucharakteryzowane, posiadajace pickng cer¢ i ksztalty. Emanuje od nich rado$¢ i
szcze$cie. Feminizm twierdzi, iz taka prezentacja jest nieprawdziwa i wyrzadza kobietom
wielkg krzywde. Kobiety w wigkszosci przypadkdéw, po obejrzeniu wspomnianych
wizerunkoéw, popadajg w stany frustracji, zmniejsza si¢ u nich samoocena. W sposob

t’8° Mozna zatem powiedzieé, iz media

szczeg6lny dotyczy to dorastajagcych dziewcza
tworzg przepas¢ pomi¢dzy ciatlem wlasnym, a cialem idealnym lansowanym w mediach.
Kobiety sa zaniepokojone swoim wygladem, Igkaja si¢ o swojg przysztos¢, a tym samym
czesciej choruja’®®. Feminizm zatem stusznie postuluje, aby media odeszty od lansowania
wylacznie pigknego ciala kobiet, a zauwazaly przecigtng kobietg, ktora najczesciej
obarczona jest wieloma obowigzkami zawodowymi 1 rodzinnymi.

Kosciol w tym wzgledzie wyraza podobng opini¢. Media powinny prezentowac
prawdziwy 1 rzetelny obraz §wiata. Wszelkie zafalszowania, odstepstwa, prezentowanie
kobiet w niewtasciwym $wietle, jest naruszeniem godnosci cztowieka. Kobiety majg prawo
do prywatnosci, do wybory takiej drogi zycia, ktora uwazaja za stuszng. Nachalne
propagowanie idealnej sylwetki kobiecej, ktorg mozna uzyska¢ za pomocag zakupionych
srodkow upigkszajacych, wprost uragga przyzwoitosci. Jest to wyludzanie pieniedzy,
ukazywanie niewtasciwej skali wartosci. Media powinny prezentowaé kobiete rowng
mezczyznie oraz wskazywaé jej warto$¢, godnosé i geniusz’®2.

Ruchy feministyczne, nie wykluczajac feminizmu chrzescijanskiego, nie godza si¢
na to, aby przekazy medialne ukazywaty kobiety prawie wylacznie w dwoch funkcjach:
rozrodczej oraz seksualnej. Poniewaz erotyka wkracza do wspotczesnej rzeczywistosci
coraz powszechniej i bardzo nachalnie, dlatego kobiety buntuja si¢ przeciwko takiej
sytuacji. Organizuja kampanie, happeningi, spotkania, poprzez ktére pragng unaocznié
osobom odpowiedzialnym w pafistwie, o niegodziwosci takich przekazow %2,

Przygladajac si¢ rzeczywistosci kreowanej przez media, mozna odnie$¢ wrazenie,

iz stuszne wyzej ukazane postulaty kobiet nie znajduja zrozumienia. Sa albo lekcewazone,

789 B, Woynarowska, Zachowania zywieniowe u miodziezy w wieku 11-15 lat w Polsce i ich niektore skutki
zdrowotne i spoleczne, Warszawa 2004, s 87-88.

790 W, Strzelecki, M. Cybulski, M. Strzelecka, A.S. Dolczewska, Zmiana wizerunku medialnego kobiety, a
zaburzenia odzywiania we wspolczesnym swiecie, ,,Nowiny Lekarskie” (2007) nr 76, s. 173-175.

791 M. Bierca, Mistyka typu ludowego. Kobieca poboznosé maryjna w swietle teologii feministycznej, W:
Kobiety i religie, red. K. Leszczynska i A. Ko§cianska, Krakow 2006, s. 99-100.

792 ], Bator, Wizerunek kobiety, dz. cyt., s. 42.
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albo tez niezauwazalne w natloku wazniejszych spraw natury ekonomicznej,
politycznej’®3,

Prawdziwe prawa kobiet musza by¢ oparte na prawach uniwersalnych, ktore sa
biologicznie przypisane me¢zczyznom i kobietom. Ograniczenie kobiet wylacznie do
tazienki i kuchni powoli zanika, aczkolwiek ten stereotyp trwa nadal. Badania nad reklamag
pokazuja, ze zaledwie 8% kobiet, ktére wystepuja w reklamach, podejmuje czynnosci
umyslowe %,

Kobiety nie zgadzaja si¢ z takim przekazem. Aby zmieni¢ t¢ sytuacjg, organizuja
si¢. w ruchy, np. feministyczne, aby poprzez protest sprzeciwi¢ si¢ stereotypizacji.
Najczgsciej obecnie kobiety przeciwstawiajg si¢ nie tyle ich prezentacji jako ,,0biektow
seksualnych”, co przeciwko seksizmowi, przeciwko seksualizacji towarow, z
wykorzystaniem wizerunku kobiety. Przyktadem moga by¢ reklamowane samochody przy
udziale rozneglizowanych kobiet’®,

Kobiety zrzeszone w ruchy feministyczne zdaja sobie sprawe z sity mediow, ktore
ukazujg nieosiggalny mit urody. Tego typu wizerunek niejako przymusza panie do walki
ze swoim ciatem, na rzecz sztucznych i odgdrnie narzuconych, medialnych kanonow
pigkna. Tymczasem kanon pickna to po prostu wytwoér kultury, przy czym kultura oraz
media promujg te wizerunki kobiet, ktore aktualnie akceptuje spoleczenstwo. Sg to obecnie
kobiety mlode i wyretuszowane, zatem istniejace wylacznie w przestrzeni wirtualnej’®.

Duszpasterze przy roznych okazjach podkreslaja, ze walka kobiet ze swoim ciatem
nie ma sensu; jest to strata energii, czasu i pieniedzy. Czas przeznaczony na upigkszanie
ciat mozna spozytkowa¢ znacznie owocniej. Ciato kobiety nie moze by¢ obiektem
rywalizacji kobiecej, czy wrogiem, wobec ktorego kobiety odczuwaja czasami wstyd i
nienawis¢. Ciata nie powinno si¢ ciggle dyscyplinowaé i kara¢ kosmetyka czy dietetyka '’

Kosciot stara sie uswiadomi¢ paniom, rowniez poprzez przekazy medialne, iz maja
wybor, a w nastepnej kolejnosci zacheca kobiety do innego podejscia do zagadnien
zwigzanych z uroda. Dbato§¢ o wlasny wyglad nie powinna nie$¢ ze sobg stresu, leku,

wyrzeczen, a nawet choroby. Dbalo$¢ o urode powinna by¢ przyjemnoscia. Ponadto

powinna by¢ zrédtem wiedzy o kobiecie, sposobem nawigzywania pozytywnej relacji ze

9 A, Odrzygdzdz, B. Sarnecka, Katolicka miodosé, katolicka dorostosé, w: Kobiety i religie, red. K.
Leszczynska, A. Koscianska, Krakow 2006, s. 77.

9 A, Korczyc, Konkurencja wyobrazni. Kobiece tabu w reklamie, ,;JKultura Popularna” (2012) nr 4, s. 75-76.
95 Tamze, s. 76-77.

796 M. Bierca, Mistyka typu, dz. cyt., s. 62.

97 B. Pawlica, E. Widawska, Wplyw reklamy na ksztattowanie stereotypéw spotecznych, ,JEdukacja i Dialog”
(2001) nr 4, 5. 51 — 57.

181



sobg oraz budowanie wilasciwie pojetej samoswiadomosci. Kobiety nie powinny
podejmowaé prob przebudowy swojego wizerunku fizycznego, ktéry okupiony bywa
wyrzeczeniem 1 cierpieniem. Duszpasterze podpowiadaja, aby w sfer¢ roztropnej
pielegnacji swojego ciata, weciggna¢ rdwniez m¢zczyzn. Bedzie to okazjg do budowania
wspolnoty, przeciwdziatania nierownosci. Przekazy medialne powinny by¢ tak
formulowane, aby kobiety nie dazyly do ideatu, ktory jest nieosiggalny. Panie powinny
zaakceptowac siebie, nawet z pewnymi wadami. Na tym polu me¢zczyzni powinni je
wspomagaé ',

Podsumowujac, srodki spotecznego przekazu posiadajg we wspotczesnym Swiecie
ogromng sit¢ przekazu. Ich naczelng rolg jest prawdziwy i rzetelny przekaz informacji oraz
wartosci.

Ruchy feministyczne oraz Koscidt zabiegaja o to, aby kobiety byly ukazywane w
mediach we wlasciwych proporcjach 1 wymiarach. Panie nie zgadzajg si¢, aby ukazywac je
wylacznie jako wyidealizowane, wyretuszowane picknosci, ktore sa iluzja. Zycie
codzienne pokazuje, iz dazenie do ideatu pickna, poprzez media, jest czasochtonne, drogie,
pelne wyrzeczen, a nawet cierpien.

Podejmowane akcje, protesty czy koscielne nauczanie okazuje si¢ w tym wzgledzie
mato efektywne. Wydaje sig, iz sytuacje t¢ mozna zmieni¢ wylacznie poprzez edukacje,
kampanie spoteczne oraz wychowanie w rodzinie. Kobiety powinny by¢ ukazywane w

mediach w sposob rzetelny.

5. Zadanie Kosciola

Czlowiek jest jedynym stworzeniem na Ziemi, ktory posiada zdolnosci
abstrakcyjnego myslenia oraz reflektowania zlozonoéci $wiata i wlasnego bytu’®. W
pierwszych wiekach filozofii klasycznej czlowiek zastanawial sig, jakie jest zrodlo jego
pochodzenia, skad wzieta si¢ przyroda i jakimi prawami rzadzi si¢ ten $wiat. Ponadto
zastanawiat si¢, w jaki sposob pozna¢ prawa natury, jak mozna opanowac zywioty. W
pewnym okresie cztowiek wydedukowal, Zze oprocz $wiata fizycznego istnieje tez inny
Swiat. Zatem siggnatl swoja mys$la 1 rozumem w $wiat ducha, poszukujac Stworcy.
Jednocze$nie pojawity si¢ kolejne pytania: czy Bog istnieje, jaka ma istote, czy mozna

odnalez¢ dowody na istnienie Boga? Wspotczesnie czlowiek coraz czgéciej zadaje sobie

798 E, Zierkiewicz, 1. Kowalczyk, Oswajanie feminizmu? Feminizm i feministki w prasie kobiecej, w:
Kobiety, feminizm i media, red. I. Kowalczyk, E. Zierkiewicz, Poznan-Wroctaw 20035, s. 99.
99 E. Aronson, Czlowiek istota spoteczna, \Warszawa, 2006, s. 34.
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pytania: kim jestem, jaki jest sens i cel zycia, analizuje lgki i cierpienia, watpliwosci,
uczucia. Pyta tez, czym jest $mier¢ i co jest za jej granicg®®.

Psalmista, nie znajac fizyki, kosmologii, zachwycatl si¢ nad $wiatem, piszac:
,Panie, Wladco nasz, jak wspaniate jest imi¢ Twoje na calej ziemi! Gdy ogladam niebo
Twoje, dzieto palcow Twoich, ksiezyc i gwiazdy, ktore Ty ustanowites, tedy pytam: Czym
jest cztowiek, ze o nim pamigtasz, i czym syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?” (Ps 8).

Calkowicie inaczej czlowiek widzi siebie, a inaczej czlowieka postrzega Bog.
Stworca ukochat czlowieka posrdd calego stworzonego $wiata w sposob wyjatkowy.
Psalmista wota: ,,Uczynile§ go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwalg 1 czcig go
uwienczyles. Obdarzyles go wladza nad dzielami ragk Twoich, zlozytes to wszystko pod
jego stopy; owce 1 bydlo wszelakie, a nadto 1 polne stada, ptactwo powietrzne oraz ryby
morskie, wszystko, co szlaki moérz przemierza” (Ps 8,6-9 Biblia Tysigclecia).

Analizujac wielkos¢ Wszechswiata 1 umiejscowienie cztowieka na Ziemi mozna
odnie$¢ wrazenie, ze jest on zaledwie ,,pytkiem” w czasoprzestrzeni. Jest to widoczne
jeszcze bardziej w odniesieniu do Boga. Niemniej jednak Stworca pamigta o czlowieku,
troszczy sie o niego. Czlowiek to ,korona stworzenia”®®t. Dawni i wspotczesni mysliciele
widza cztowieka jako nicos¢, jako dwunoznego ssaka, jako nieodgadniong zagadke. Tylko
Biblia udziela wyczerpujacej 1 wlasciwej odpowiedzi na to pytanie. Czlowiek jest
stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (Rdz 1,26-27). Nie jest on
zwierzgciem, gdyz zostat obdarowany duchowos$cia, mozliwoscig nawigzania dialogu z
Bogiem. Jest on tez zalezny od Boga, czego, niestety, nie uznaje wielka cz¢$¢ rodzaju
ludzkiego. Na tym tle rodzg si¢ liczne nieporozumienia, konflikty, polemiki, kontrowersje.

Feminizm radykalny i1 lewicowy nie uznaje stworczego charakteru cztowieka.
Feminizm ten przyjmuje, ze czlowiek powstal na drodze ewolucji, a jego praprzodkiem sa
malpy naczelne — szympansy. Czlowiek ma prawo wyboru takiego zycia, ktore mu
odpowiada. Feministki skrajne odrzucaja Boga, ktory jest przeszkoda na drodze do
szczescia kobiet. Wedtug nich, Bog (jezeli w ogdle jest), jest Bogiem nakazéw 1 zakazow.
On po prostu nie chce, aby ludzie zyli szczgsliwie. Obwarowanie cztowieka tyloma
zakazami, wywoluje u niego strach, lgk, trwoge, rowniez przed niczym nieskr¢gpowanym

zyciem seksualnym. Ten strach przeklada si¢ na Zycie osobiste, rodzinne, zawodowe,

800 M. Drwigga, Kim jest cztowiek?, Warszawa 2013, s. 13.

801 R. Krawczyk, Starotestamentowa idea , obrazu Bozego” w cztowieku, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”
(1984), nr 31, s. 20-30, por.: S. Ormanty, Czlowiek jako obraz Boga, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”
(2003), nr 8, s. 215-226; J. Homerski, Piesr o stworzeniu cztowieka. Refleksje egzegetyczno-teologiczne nad
tekstem Rdz 1,26-28 i 2.7.15.18.21-23, ,,Roczniki Teologiczne” 1(1999), s. 131-133.
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towarzyskie. Kobiety — zdaniem feminizmu lewicowego — powinny uwolni¢ si¢ catkowicie
od jakiejkolwiek religii®®?. Reasumujac, wedlug feminizmu lewicowego czlowiek jest
wynikiem ewolucji, o istnieniu Boga nic nie wiadomo, a celem istnienia czlowieka jest
udane zycie®%,

Natomiast feminizm umiarkowany w zdecydowanej wickszosci przyjmuje
nauczanie biblijne odno$nie pochodzenia czlowieka. Jest zgoda co do zasadniczych i
najwazniejszych kwestii dotyczacych znaczenia Ko$ciota w zyciu czlowieka, w zyciu
kobiety. Istniejace rozbieznosci dotycza przede wszystkim kwestii niesprawiedliwosci
wobec kobiet: zanizona placa; brak dostepu do niektorych zawodow (jest on ograniczony),
czy uczestniczenia w zyciu publiczno-politycznym, zanizone uposazenie emerytalne, brak
dowarto$ciowania macierzynstwa oraz pracy domowej®%.

Jak wczesniej podkreslono, zgota inng koncepcje cztowieka 1 czlowieczenstwa, niz
feminizm lewicowy, przyjmuje chrzescijanstwo. Ojciec $wiety Jan Pawet 1T — wielki i
znany obronca praw czlowieka (rowniez kobiety) — w encyklice Redemptor hominis (1979)
zauwazyt, ze czlowiek jest dla Kosciota istota niezwykle wazng. Nie jest to osoba
abstrakcyjna, ale rzeczywista i1 konkretna. Ponadto czlowiek jest istotg historyczng. Kazdy
z nas doswiadcza(yl) tajemnicy odkupienia, stad jest on zwigzany szczegolnie mocno z
Osobg Jezusa Chrystusa — na zawsze. Cztowiek jest wiec pierwsza droga, ktorg Kosciot
podaza, wypehliajac nakazang mu misj¢ przez Chrystusa. Misja ta wiedzie poprzez
tajemnice Wcielenia i Odkupienia®®. Zatem — wedlug Jana Pawla II — czlowiek posiada
centralne miejsce w kazdym spoteczenstwie, jest on ,,droga Kosciota”.

Jan XXIII w encyklice Pacem in terris (1963) stwierdza, ze awans kobiety w zyciu
publicznym i domaganie si¢ uznania jej praw i powinnosci czy to w zyciu rodzinnym, czy
w spoleczenstwie, jest jedng z cech charakterystycznych naszej epoki. Obok promocji
klasy robotniczej 1 odzyskania niepodleglo$ci przez ujarzmione narody, ruch
emancypacyjny kobiet nalezy uzna¢ za tak zwany ,,znak czasu”8%,

Jan XXIII widzial w tych aspiracjach kobiet wyraz nauki Ewangelii, ktoéra uznaje
kazda istote ludzka za wartoSciowa wobec zbawczego dziela Chrystusa. Godnos¢

cztowieka nie zalezy od roli, jaka peini, ani od rzeczy, ktore posiada czy wiladzy, ktora

802 M. Gala$, Rozdroza emancypacji w perspektywie (post)feminizmu, ,,Edukacja” (2001) nr 1, s. 30.

803 M. Sroda, wypowiedz udzielona w formie elektronicznej, e-mailowej. Korespondencja wtasna [dostep:
13.12. 2017.]

804 B, Budrowska, Solidarnosé kobiet: postulat, diagnoza, eksplikacje, ,JKultura i Spoteczenstwo” (2005), nr
2, 8. 152-154,

805 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis (1997), nr 13.

808 |, Dyczewski, Kobieta w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Rodzina Katolicka” (1996) nr 1, s. 17-32.
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sprawuje. Godno$¢ kazdego czlowieka wynika z faktu, ze zostat stworzony na obraz i
podobienstwo Boze i odkupiony przez zbawcze dzieto Chrystusa®”’,

Papiez Pawet VI w swoich wypowiedziach o kobiecie koncentruje si¢ na okresleniu
jej zadan w rodzinie, w spoteczenstwie, w Kosciele. Jest to wyrazem prawdziwej troski o
autentyczng promocje¢ kobiety. Podstawa tej promocji jest uznanie roéwnosci praw
mezezyzny 1 kobiety. Jednakze réwnos$¢ praw stanowi jedynie wstep do prawdziwego
roOwnouprawnienia pici i harmonijnej wspolpracy mezczyzny i1 kobiety. Ta prawda o
roéwnosci mezczyzny 1 kobiety oraz ich harmonijnej wspolpracy lezy u podstaw wszelkich
dziatan prowadzacych do promocji kobiety w spoteczenstwie®8.

Ta réwnos$¢ mezczyzny 1 kobiety, w Swietle wiary chrzescijanskiej, wyptywa,
zdaniem Pawla VI, z faktu stworzenia oraz powolania chrzescijanskiego. Mozna wiec
mowi¢ o pewnej rownosci w porzadku natury oraz porzadku taski®®. Papiez stwierdza, ze
Bog stworzyl czlowieka wedtug planu mitosci, bez wzgledu na ple¢. Zatem megzczyzna 1
kobieta sg sobie rowni, rowniez co do praw. Z tej przystugujacej im godnosci wynika
wolnosé jako najbardziej istotne znamie cztowieczenstwa®'?,

Wypowiedzi Pawla VI o kobiecie, aczkolwiek liczne, s3 wypowiadane niejako na
marginesie catosci jego papieskiego nauczania. Oznacza to, ze papiez nie podaje jakis
catlosciowych pouczen. Dopiero papiez Jan Pawetl II podejmuje problematyke
komplementarnosci pici, siggajac do zrodet czlowieczenstwa, do ,,poczatku” 1 poszukujac
solidnych podstaw antropologicznych dla etyki i moralnosci, czyli ludzkich dziatan i1
odpowiedzialno$ci za nie. Juz na poczatku swego papieskiego nauczania podjal temat

teologii ciata. Jego srodowe katechezy®!!

stanowig probe doglebnego odczytania zamiarow
Stworcy wzgledem czlowieka, mezczyzny i kobiety. Ta papieska teologia ciata, ktora
chociaz oddzielnie nie traktuje o kobiecie, to jednak wnosi wiele nowego $wiatta do
zrozumienia kobiecoéci®*?,

Kobiecos¢ to fakt biologiczny, spoleczny, kulturowy. W  wiekszosci
demokratycznych spoleczenstw kobiety sa3 muzg dla malarzy, natchnieniem dla poetow i
innych artystow. Spotykaja si¢ one z powszechng zyczliwoscia, serdecznoscia 1 aprobata.

Kobiety sg $wiadome swojej warto$ci, pickna i geniuszu. Dobrze o tym wiedza feministki

807 W. Gubata, Kobieta w nauczaniu Jana Pawta II, W: Cztowiek drogq Kosciota. Moralne aspekty nauczania
Jana Pawla II, red. K. Gryz, Krakéw 2004, s. 177.

808 W. Gubata, Kobieta w nauczaniu, dz. cyt., s. 178.

809 R. Szmydki, Kobieta w swietle wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie”
(1998) nr 474, s. 195.

810 W. Gubata, Kobieta w nauczaniu, dz. cyt., s. 178.

811 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. O Jana Pawla II teologii ciata, Lublin 1981, ss. 509.

812 W. Gubata, Kobieta w nauczaniu, dz. cyt., s. 179.
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umiarkowane, ktore walcza o zupehie inne prawa, jak ich kolezanki zrzeszone w ruchach
lewicowych. Te pierwsze uznaja Boga-Stworce, szanuja Koscidt i jego nauczanie.
Natomiast te drugie staraja si¢ walczy¢ z mezczyznami, z Bogiem i Ko$ciotem. Nie mozna
obecnie odnalez¢ wspolnych kwestii dotyczacych zagadnien chrze$cijanskich, katolickich.

Feminizm (szeroko pojmowany), walczy o rownouprawnienie jezykowe, prawne,
polityczne, ideologiczne, spoleczne, kulturowe. Istotg feminizmu jest przekonanie o
dyskryminowaniu kobiet przez mezczyzn z uwagi na pte¢8l®. Tymczasem nauczanie
koscielne podkresla wyjatkowos¢ kobiet, ktore maja odpowiedzialne zadania do spetnienia
w swoim zyciu. Panie tez maja specjalna misje do spehienia w Kosciele®*,

W swojej refleksji nad powotaniem kobiety, Jan Pawet Il stwierdzil, ze w historii
chrzescijanstwa od samego poczatku, tzn. od momentu zwiastowania, wcielenia, az po
oredzie o zmartwychwstaniu, wydarzenia 1 fakty z Zycia Jezusa sg naznaczone obecnos$cia
kobiet. Jezus, stwierdza papiez, byl dla wspoiczesnych sobie prawdziwym promotorem
autentycznej godnos$ci kobiety. Sposob postepowania Chrystusa, Ewangelie Jego czyndw i
Jego stow sa konsekwentnym sprzeciwem wobec wszystkiego, co uwlacza kobiecie.
Dlatego tez te kobiety, ktore znajdujg si¢ w poblizu Chrystusa, odnajduja siebie w
prawdzie, jakiej On naucza i jakg czyni. Kobiety poprzez t¢ prawde czuja si¢ wyzwolone,

przywrocone sobie, umilowane®'®

. Maryja, ktora stanowi najdoskonalszy wzor dla kazde;j
kobiety, jest pierwowzorem Kosciota 1 zjednoczenia z Chrystusem (KK 63).

Udziat niewiast w historii zbawienia, od Maryi poczynajac, jest nieckwestionowany.
Kobiety, majac szczegolny udzial w wychowaniu czlowicka, ktory jest drogg Kosciota,
rodza 1 wychowuja takze przysztych kaptanow. Zatem kobietom zawdzigcza si¢ powolania

816 Nie byloby $wietych kaptandw, gdyby nie byto kochajacych i $wiatobliwych

kaptanskie
matek. Tak wigc, miedzy cztowiekiem-kobieta i czlowiekiem-mezczyzng istnieje nie tylko
rownos¢ w mozliwos$ci osiggnigcia tego, co istotne dla Zzycia chrzescijanskiego 1 co jest
celem chrzescijan — §wieto$¢ — ktorej istota jest mito$¢ Boga, zjednoczenie z Nim i1 mito$¢
czlowieka. Swigto$¢ jest dostepna zardwno dla mezczyzn jak i dla kobiet®7,
Podsumowujac niniejszy rozdziat daje si¢ zauwazy¢ podmioty w stuzbie

dowartosciowania godnos$ci 1 postannictwa kobiety: rodzing, szkote, prawo, media oraz

warto$ci chrze$cijanskie stojace na strazy praw kobiety. Rodzina jest pierwsza i

813 B. Ecler, Zautek mesko damskiej rywalizacji, ,JEdukacja i Dialog” (2006) nr 7, s. 55.

814 E, Adamiak, Milczgca obecnosé. O roli kobiety w Kosciele, Warszawa 2001, s. 83.

815 CHL 51.

816 Jan Pawet 11, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1995, ,)L° Oservatore Romano” 16(1995) nr 5, s. 6.
817 W. Gubata, Kobieta w nauczaniu, dz. cyt., s. 188-190.
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najwazniejsza instytucja, w ktorej dzieci otrzymuja podstawy wychowania, informacje o
Swiecie 1 0 Bogu. Kobiety i m¢zczyzni ucza si¢ petnienia swoich rél, przy czym za sprawa
feminizmu role rodzinne ulegaja zmianom; kobiety coraz cz¢éciej podejmujg zatrudnienie,
mezczyzni pomagaja im w prowadzeniu domu. Feminizm, szczegdlnie umiarkowany
twierdzi, ze rodzina najbardziej dowartosciowuje kobiety jako zony i matki. Czuja si¢
wowczas one wazne, kochane i spelnione.

Szkota jest sSrodowiskiem wychowawczym i ksztalcagcym. Szkota przede wszystkim
przekazuje obiektywng wiedze. Kobiety coraz czgsciej po ukonczeniu szkoly Sredniej
podejmuja studia; jest to zjawisko stosunkowo nowe, ktore jest spetnieniem dezyderatéw
ruchu feministycznego. Kobiety, dzigki edukacji, s3 bardziej wyksztalcone,
dowartosciowane, pewne siebie — rOwniez na rynku pracy. Jest to kolejny postulat ruchow
feministycznych, ktory jest juz spelniony. Na wielu polskich uczelniach (na niektorych
kierunkach), kobiety stanowig wigkszo$¢. Kosciot popiera ten postulat.

Prawodawstwo (pozytywne i naturalne), w niemal wszystkich demokratycznych
krajach §wiata bierze pod uwage dezyderaty ruchéw kobiecych. Prawo powinno je chronié¢
1 broni¢ przed jakgkolwiek niesprawiedliwos$cig. Niemniej jednak, pomimo prawnych
zapisow, kobiety bywaja dyskryminowane, co wynika przede wszystkim z uwarunkowan
kulturowych. Kos$ciot stoi na stanowisku rownouprawnienia kobiet i mezczyzn. Zapisy
prawne muszg by¢ respektowane 1 wprowadzane w zycie.

Srodki spolecznego przekazu nie wypehiaja swojej roli jako przekaziciela rzetelnej
1 prawdziwej wiedzy na temat kobiet. Nazbyt czesto angazujg si¢ w kampanie, np.
reklamowe, ktore odbierajg kobietom ich przyrodzong godnos$¢. Rola medidw — wedlug
Kosciota — to nie tylko przekaz prawdziwej wiedzy, to rOwniez angazowanie si¢ w takie
akcje, ktore ukaza kobiet¢ rowna me¢zczyznie, jej warto$¢, godnosé, wielko$¢ i geniusz.
Ukaza tez jdej cel ostateczny. Media katolickie wypetniaja te role, natomiast liberalne i
lewicowe przekazuja wiedze¢ niepelna, wypaczajac obraz kobiety.

Czlowiek (kobieta 1 mezczyzna), jest osobliwg droga Kosciota, dlatego nic nie
usprawiedliwia dyskryminowania niewiast. Wysuwane postulaty przez umiarkowane ruchy
feministyczne sa stuszne; popiera je Kosciot. Natomiast wyraza zdecydowany sprzeciw
wobec tych postulatéw feministek, ktore nie licuja z godnoscia czlowieka,

sprzeniewierzaja si¢ Dekalogowi.
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ZAKONCZENIE

Podjety problem ,,Ruch feministyczny wobec chrzescijanskiej wizji kobiety”
wskazuje na doniosto$¢ zagadnienia i potrzebg dokonania wlasciwej refleksji teologiczno-
moralnej. We wspdlczesnym nam $wiecie toczy si¢ dyskusja prowadzona przez
przedstawicieli tradycyjnie rozumianego feminizmu a przedstawicielami tzw. ,,nowego
feminizmu”. Tak jedni jak 1 drudzy podejmuja prébe miejsca i roli kobiety we
wspotczesnym nam $wiecie. Pierwszy z nich odchodzac od wizji kobiety wyrostej na polu
tego, co nazywamy chrystianitas chrzescijanskiej cywilizacji, ktora odwoluje si¢ do natury
1 Objawienia Bozego. Bledy na tym polu zdaniem zwolennikow nowego feminizmu
stanowig czgstokro¢ zagrozenie dla rozwoju wiasciwie rozumianej wolnos$ci, a nawet bytu
ludzkiej rodziny. Stad tez wydaje si¢ shusznym ukazania w rozprawie teoretyczno-
praktycznego odniesienia ruchu feministycznego wobec chrzescijanskiej wizji kobiety.

Wydaje si¢ stusznym ukazanie na pierwszym miejscu feminizméw w perspektywie
historycznej z jego podstawami ideologicznymi i1 szeroko rozumiang dziatalnoscia
spoteczng. Niejako w odpowiedzi na zalozenia ideologiczne feminizmu rozdzial drugi
odwoluje si¢ do chrzescijanskiej wizji kobiety podkreslajac jej godnos¢ 1 wilasciwe jej
powotania. Wobec tego zestawienia jawig si¢ wyrazne niezgodno$ci w rozumieniu
godno$ci 1 powolania kobiety. Przebiegaja one na plaszczyznie biologicznej 1
psychologicznej, a takze filozoficzno- spotecznej i biblijno-teologicznej.

Niniejsza proba zastawienia ruchu feministycznego z chrzescijanskg wizja kobiety
nie miala na celu dokonania konfrontacji , ale na wylonieniu elementow zbieznych w
rozumieniu godnosci 1 poslannictwa kobiety. Elementy te moga sta¢ si¢ platforma
porozumienia mi¢dzy zwolennikami tradycyjnie rozumianego feminizmu z glosicielami
nowego feminizmu. Zapewne umozliwi to tez na wspolne dziatania biorgce w obrong
godnos¢ kobiety i ochrong przystugujacych jej praw. Mozna zatem powiedzie¢, ze rozdziat
czwarty jest zasadniczg 1 tworcza czgscig rozprawy.

Istnieje niemal od zawsze pytanie jak pogodzi¢ teori¢ z praktyka. Proba odpowiedzi
zostala sformulowana w rozdziale pigtym, podajaca sposoby 1 mozliwosci
dowartosciowania godnosci i postannictwa kobiety. Sa to wazne podmioty, ale czy sa w
stanie przewartosciowaé, czy moze chocby zatrzymaé postepujacy tradycyjny ruch

feministyczny?
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W niniejszej zatem rozprawie podj¢to probg nakreslenia ruchu feministycznego, w jego
teorii i praktyce, wobec chrzescijanskiej wizji kobiety.

Wspolczesny feminizm stat si¢ rozkrzyczany, brutalny, wulgarny i nienawistny.
Ostentacyjnie odrzuca to, co tradycyjnie kojarzone jest z kobietami: wrazliwo$¢,
delikatno$¢, troska. Kobieta XXI wieku to twarda, niezalezna, waleczna. Tradycyjne
feministki mowig o tolerancji, a same jej nie stosujg. Domagaja si¢ zrdéwnania rol kobiety i
mezezyzny we wspdlczesnym $wiecie a zapominajg o tym, ze plodno$¢ i macierzynstwo
wigza si¢ z tozsamoscia, przy czym ograniczanie lub eliminowanie to zamach na nature
samej kobiety. Niestety z tak radykalng dziatalno$cig feministek nie utozsamiajg si¢ czesto
kobiety, ktore popieraja idealy réwnouprawnienia, dystansujac si¢ jednocze$nie od
rozwigzan radykalnych.

Sitg feminizmu jest walka o rdwno$¢ praw. Owszem, ale czy zawsze odpowiada
ona na prawdziwe, a nie na wymyslone potrzeby kobiet. W drodze walki rezygnuja z wiary
i praw Boskich, potem praw wpisanych w ludzkg nature by wreszcie pozby¢ si¢ samej
filozofii, ktora stawia pytania o prawde i1 sens bytu. Nie istniejg w ich mniemaniu takie
moralne kryteria, ktore moga by¢ zastosowane do oceny zachowania kazdego cztowieka. Z
kolei zmienno$¢ norm i wartoSci wywotuje chaos. JesteSmy S$wiadkami jak kolejne
pokolenia probujg przesuwaé granice tego, co uwazano za norme, znoszac ja w imie
subiektywnie 1 egoistycznie pojmowanej wolnosci. Mozna zatem powiedzie¢, ze jest to
swoistego rodzaju dyktatura relatywizmu, ktéra prowadzi do zmniejszenia warto$ci
ogolnie przyjetych. Tym samym tradycyjny feminizm w dzisiejszym wykonaniu niewiele
ma juz wspolnego z pierwotnym feminizmem, ktory dostrzegat nalezne miejsce kobiety w
zyciu spotecznym.

W dzisiejszych czasach rola kobiety ulega¢ szybkim przemianom, ktére oddalaja ja
od pierwotnego powolania, a kieruja ku wizji women, mocno zwigzanej ze S$wiatem
polityki, biznesu oraz pracy spoteczno-zawodowej. Powaznym problemem staje si¢
laicyzacja, ktora domaga si¢ od wierzacych w Chrystusa, aby ,,sttumili czg¢$¢ siebie” za
cene bycia ,,aktywnymi obywatelami”. Jednak, czy nowe role i zadania stawiane przez
spoteczenstwo wobec wspoiczesnej kobiety muszg sta¢ w opozycji do jej pierwotnego
powotania, ktore Stworca wszczepil w naturg kobiety. Kobiety powinny by¢ zwrdcone ku
Bogu, gdyz tam jest poczatek czlowieczenstwa. Czlowieczenstwo, ktore broni swej
godnos$ci, ale nie nienawidzi; uwypukla swa oryginalno$§¢ i nie dominuje; walczy

0 rbwnouprawnienie kobiet, nie wyrzekajac si¢ macierzynstwa.

189



Kosciot dostrzega ,,feminizm” i ,aktywno$¢ kobiet”. Zauwaza takze zmiany
obyczajowe, ktére sg nastepstwem gloszonym przez ten ruch. ,,Nowy feminizm” nie tylko
odkrywa wszystko, co dobre w kazdym feminizmie, ale tez widzi szans¢ rzeczywistego
wyzwolenia kobiet od jakiegokolwiek ucisku. Docenia komplementarnos¢ pomigdzy
kobieta a m¢zczyzng, dowartosciujg réznice pomigdzy piciami.

W programie nowego feminizmu nie wyklucza si¢ dzialan na rzecz
przezwycigzenia dyskryminacji, przemocy iwyzysku kobiet czyli czynnosci, ktore
podejmuja przedstawicielki feminizmu os$wieceniowego. Zaniedbanie tych dziatan to
nawet grzech antyfeminizmu. Jednak feminizm chrzescijanski ma jeszcze dwa istotne
zadania: rozpoznawanie autentycznego geniuszu kobiety oraz wyrazanie go w Zyciu
spotecznym. 1 dopiero te trzy dziatania, podejmowane réwnoczesnie, pozwalaja miec
nadziej¢ na skuteczne dzialanie na rzecz godnosci kobiety.

Problem wspolczesnego feminizmu polega na tym, ze dekonstruuje przedmiot,
ktory chee broni¢. Glosi, ze broni kobiet, a jednoczesnie wykazuje, ze kobieta nie istnieje.
W tej perspektywie, opartej na ontologicznej niezmiennosci pojmowania pici, a zarazem
dynamizmie zawartym w Bozym powotaniu, tatwiej ukaza¢ i1 uzasadni¢ stanowisko
Kosciola w obszarze tych kwestii. Stojac na strazy dobra czlowieka 1 strzegac prawa
naturalnego, nie mozna, nie zabiera¢ glosu przede wszystkim wobec prob wprowadzania
ideologii, dewastujacej nie tylko chrzescijanska teologie, ale przede wszystkim
antropologi¢" Nie wolno milcze¢ widzac niszczenie antropologii chrzescijanskiej 1
zastgpowania jej destrukcyjnymi utopiami niszczacymi pojedynczego czlowieka i cale
spoleczenstwa.

Nowy feminizm ukazujac idealny obraz kobiety pozwala uchwyci¢ to, jak
wspofczesny $wiat oddalil si¢ od Boga i wzywa do jego powrotu. Stad koniecznos¢
otwarto$ci, zblizenia, gotowos$ci dialogu, wspoOlne szukanie prawdy w jej pelnym
znaczeniu ewangelicznym 1 chrze$cijanskim, ale nie moze oznacza¢ zacierania granic tej
prawdy ktora wyznaje 1 naucza Kosciot.

Zatem, aby doprowadzi¢ do wiasciwego zrozumienia problemu i wspolnej pracy na
rzecz rozwigzan, musimy zacza¢ od stuchania. Nastepnie podja¢ prawdziwag dziatalnos¢.
Wspolczesna kobieta-matka musi na nowo odkry¢ swoja tozsamos$¢. Kontestujac prawde o
naturze czlowieka jako punkcie odniesienia racjonalnego postgpowania czlowieka,
konieczng formg ustosunkowania si¢ wobec chrze$cijanskiej wizji kobiety jest optymalne

ograniczenie wptywu feminizmu tradycyjnego na Zycie spoteczne i polityczne.
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