PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY
WE WROCLAWIU

ks. Mateusz Olszewski

STATUS CZTERECH ZASAD
WSPOLZYCIA SPOLECZNEGO
W DUSZPASTERSTWIE RODZIN
STUDIUM PASTORALNE W SWIETLE
NAUCZANIA PAPIEZA FRANCISZKA

Praca doktorska

napisana na seminarium z Nowej Ewangelizacji
pod kierunkiem

ks. dra hab. Bogustawa Drozdza, prof. PWT

Woroctaw 2024






SPIS TRESCI

WYKAZ SKROTOW ..........ooooeoeeoeeeeeereeeeeeeeeerseeesossssaes s sss s 5
Y I 21 OO 9
ROZDZIAL PIERWSZY

CZAS JEST WAZNIEJSZY NIZ PRZESTRZEN ...............ccocoovovermeeerieriseserisresssssssssnns 21
§1. DOOKRESLENIE CZASU I PRZESTRZENI ............ovovevevseeseresrssseiessssessses s 22
§2. CZASOPRZESTRZEN W TEOLOGICZNEJ PERSPEKTYWIE...........coovvveeesrneserenrennes 40
§3. FORMACYJNY CHARAKTER WSPOLNOTY MAEZENSKO-RODZINNE................... 58
ROZDZIAL DRUGI

JEDNOSC JEST WAZNIEJSZA NIZ KONFLIKT ..............cccccccveuveeereiieeriesisrerisnennns 73
§1. POKOJ I DZIEDZICTWO NIENAWISTNEJ WOUJNY .....coovvevereererereresrisssesesssssssessennes 74
§2. JEDNOSC I ZROZNICOWANIE POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO .................... 92
§3. FUNDAMENTALNA JEDNOSC ZYCIA MAEZENSKO-RODZINNEGO. ..................... 110
ROZDZIAL TRZECI

RZECZYWISTOSC JEST WAZNIEJSZA OD IDEL ...................oocooeeoererererererernnas 131
§1. RZECZYWISTOSC W MATNI WSPOELCZESNYCH IDEOLOGII .............coovvveeene. 132
§2. KOSCIELNE POSZUKIWANIA PRAWDY W PRAWDZIE ..........ooooerveeeeerrsrreesrnren. 152
§3. GEEBIA ROZEZNANIA MALZENSKO-RODZINNEGO..........c.ooovveereeeeeeeerereeienrenens 169

ROZDZIAL CZWARTY
CALOSC JEST WAZNIEJSZA NIZ CZESC ...........coooooeoeeeeeveesreeresreseeeeeeeseseees s 192

$§1. FILOZOFICZNO-HUMANISTYCZNY KONTEKST MIEDZYLUDZKICH RELACJI .. 193

§2. KOMPLEMENTARNOSC I INTEGRALNOSC KOSCIELNEGO PRZESEANIA .......... 212
§3. PEENIA UZDRAWIAJACEJ MIEOSCI MAEZENSKO-RODZINNEJ.........cocvvevereenne. 231
ZAKONGCZENIE ...............cocoooooeeeeoeeeeeeeseeeeeseoe et 248
BIBLIOGRAF A ........ooieeeeeeveetee et es s s s sse sttt 257






WYKAZ SKROTOW

A Ignacy Loyola. Opowiesé¢ Pielgrzyma. Autobiografia. Krakow 1994

AAS  , Acta Apostolicae Sedis”. Citta del Vaticano 1909-

AL Franciszek. Posynodalna adhortacja apostolska Amoris laetitia o mitosci w rodzinie (2016)
BF ,,Breviarium Fidei”. Poznan 2007

CA Jan Pawet I1. Encyklika Centesimus annus (1991)

ChL  Jan Pawet 1. Adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu i misji Swieckich
w Kosciele (1988)

ChV  Franciszek. Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit do miodych i catego Ludu
Bozego (2019)

CT Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacji w naszych czasach
(1979)

CD Ignacy Loyola. Cwiczenia duchowe. Krakow 2002

DA Sobor Watykanski I1. Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem (1965)
DCE  Benedykta XVI. Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijaniskiej (2005)

DD Jana Pawta 1. List apostolski Dies Domini o Swigtowaniu niedzieli (1998)

DDR  Konferencja Episkopatu Polski. Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (2003)

DE Sobor Watykanski I1. Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio (1964)

DIE Konferencja Episkopatu Polski. Druga instrukcja Episkopatu Polski dotyczqca
przygotowania do matzenstwa i zycia rodzinnego oraz wprowadzenia nowego obrzedu sakramentu

matzenstwa (1975)
DM Sobor Watykanski 1. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes divinus (1965)
DOK  Kongregacja do spraw Duchowienstwa. Dyrektorium Ogélne o Katechizacji (1997)

DV Kongregacji Nauki Wiary. Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig¢ Zycia ludzkiego Donum
vitae (1987)

DWCH Sobér Watykanski 1. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis

(1965)



DWR  Sobor Watykanski II. Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (1965)

DWNPT

EG Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym
swiecie (2013)

EN Pawet VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji w Swiecie

wspotczesnym (1975)

EV Jana Pawta II. Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego
(1995)
FC Jana Pawla II. Posynodalna adhortacja apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny

chrzescijanskiej w swiecie wspétczesnym (1981)
FR Jana Pawta II. Encyklika Fides et ratio o relacjach miedzy wiarg a rozumem (1998)
FT Franciszek. Encyklika Freatelli tutii o braterstwie i przyjazni spolecznej (2020)

GE Franciszek. Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate o powolaniu do swietosci w swiecie

wspotczesnym (2018)

HV Pawtla V1. Encyklika Humanae vitae o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania zycia

ludzkiego (1968)

KDK  Sobér Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym

Gaudium et spes (1965)

KK Sobor Watykanski I1. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (1964)

KKK  Katechizm Kosciola Katolickiego. Poznan 1994

KL Sobor Watykanski 1. Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum concilium (1963)
KNSK  Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota. Kielce 2005

KO Sobor Watykanski 1. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum (1965)
KPK  Kodeks Prawa Kanonicznego. Poznan 1984

KPR  Stolica Apostolska. Karta Praw Rodziny (1983)

LdR  Jan Pawet II. List do rodzin z okazji Roku Rodziny Gratissimam sane (1994)

LF Franciszek. Encyklika Lumen fidei o wierze (2013)

LS Franciszek. Encyklika Laudato si — w trosce o wspdlny dom (2015)



LTP  Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006

MV Franciszek. Bulla ustanawiajgca nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia Misericordiae vultus
(2015)

OR ,,L’Osservatore Romano” (wersja polska). Citta del Vaticano 1980-

PDV  Jan Pawet II. Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formacji kaplanow

we wspotczesnym swiecie (1992)

PIE Konferencja Episkopatu Polski. Pierwsza instrukcja Episkopatu Polski dla duchowierstwa o

przygotowaniu wiernych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin (1969)

PSM  Papieska Rada do spraw Rodziny. Przygotowanie do sakramentu matzeristwa (1996)
PT Jan XXII1. Encyklika Pacem in terries. (1963)

QA Franciszek. Encyklika Querida Amazonia o Amazonii (2020)

relatio synodi ~ Synod Biskupow. Il Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogélne. ,, Relatio synodi” —

wyzwania duszpasterskie zwigzane z rodzing w kontekscie ewangelizacji (2014)
RH Jan Pawet I1. Encyklika Redemptor hominis (1979)

RP Jan Pawet II. Adhortacja apostolska Reconciliatio et poenitentia o pojednaniu i pokucie w

dzisiejszym postannictwie Kosciota (1984)
SC Benedykt XVI. Posynodalnej adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. (2007)
SPMR Konferencja Episkopatu Polski. Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie (2009)

VvC Jan Pawet II. Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i

Jjego misji w kosciele i Swiecie (1996)

VD Benedykt XVI. Adhortacja apostolska Verbum Domini o Stowie Bozym w Zyciu i misji
Kosciota (2010)

VS Jan Pawet II. Encyklika Veritatis splendor o niektorych podstawowych problemach

nauczania moralnego Kosciota (1993)

WWLM Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego. Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do
ludzkiej mitosci (1983)

PISMO SWIETE jest cytowane, wedlug wydania III ,Biblii Tysiaclecia” Poznah —

Warszawa 1995, tacznie z zawartymi tam skrétami.






WSTEP

Tematy z problematyki duszpasterstwa rodzin sg podejmowane przez wielu
teologow. Mozna spotka¢ liczne publikacji naukowe: druki zwarte, czasopisma,
poradniki 1 artykuly zwigzane z tematyka matzenskg i rodzinng. Proba stworzenia
odpowiedniego modelu duszpasterskiego dla rodzin réwniez nie bedzie nowoscia.
Powod napisania niniejszej pracy lezy w trwajacym pontyfikacie papieza Franciszka
— jego osobie, jezuickiej duchowos$ci, wydawanych przez niego dokumentach,
odbytych synodach i sposobie prowadzenia Kosciota. W pelni wynika
Z wspolczesnego nauczania KoSciola, ktéry jest $wiadomy tego, ze dobro
spoleczenstwa zwigzane jest z dobrem rodziny. Realizacja postannictwa gloszenia
zamystu Bozego o malzenstwie i rodzinie prowadzi do rozwoju ludzkiego
1 chrzescijanskiego oraz skutkuje odnowa spoteczenstwa i Ludu Bozego (FC 3).

13 marca 2013 roku w godzinach wieczornych kardynat Jorge Mario
Bergoglio zostal wybrany papiezem i przyjat imi¢ Franciszek. Wybdr arcybiskupa
I metropolity Buenos Aires, a zarazem jezuity, nalezy do zywej historii nie tylko
Towarzystwa Jezusowego, ale calego KoSciota Powszechnego. Samo imig
Franciszek wybrane przez kolejnego Biskupa Rzymu oddaje — nowy, bardziej
ewangeliczny oraz ubozszy, tzn. bezinteresowny — styl prowadzenia Kosciota,
a stowa ,.kochac¢ i shuzy¢ we wszystkim” osadzone sa W mistyce papieza Franciszka.
W tym wymiarze kazdy chrze$cijanin powinien nasladowa¢ swego Mistrza i Glowe,
wchodzac z Nim do chwaty Nieba. Po ludzku, ta fundamentalna zasada oznacza
niekoniecznie przelang krew dla Chrystus i drugiego cztowiek, w ktorym On sam ma
mieszkanie, ale oznacza pot — ciezkg prace oraz tzy — w smutku i radosci. W celu
zrozumienia nauczana papieza Franciszka pozna¢ nalezy jego intelektualne
oraz duchowe inspiracje. Jest to niezbedne dla zrozumienia kontekstu teologicznego
I pastoralnego podejmowanego w rozprawie tematu.

Papiez Franciszek intelektualne inspiruje si¢ dialektyczng schrystianizowang
mys$la francuskiego filozofa i ksiedza nalezacego do Towarzystwa Jezusowego

— Gastona Fessarda (1897-1978) — autora ksigzki ,.La Dialectique des Exercices



spirituels de Saint Ignace de Loyola™. Franciszkowi sa znane réwniez prace
o wzrastaniu w pokoju jako fundamencie kultury i spoleczenstwa ksiedza Romana
Guardiniego (1885-1968), m. in. ,,Der Gegensatz” oraz ,.Il senso della Chiesa’?.

Pochodzacy z Towarzystwa Jezusowego papiez zapowiedziat 8 pazdziernika
2013 roku, ze III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow bedzie
dotyczy¢ duszpasterstwa rodzin. Nadzwyczajny synod odbyl si¢ w dniach
5-19 pazdziernika 2014 roku 1 dotyczyl wyzwan duszpasterskich zwigzanych
z rodzing w kontekécie ewangelizacji. Natomiast na XIV Zwyczajnym
Zgromadzeniu Ogo6lnym Synodu Biskupéw w dniach 5-24 pazdziernika 2015 roku
podjety zostat temat powotania i misji rodziny w Kosciele 1 §wiecie wspotczesnym.
Dwa synody rozlozone w czasie mialy wplyw na papieska synteze
naukowa W kwestii rodziny. Papiez Franciszek 19 marca 2016 podpisat posynodalng
adhortacje Amoris laetitia. Ten dokument wraz z papieskimi audiencjami,
katechezami, przemowieniami 1 homiliami staje si¢ przedmiotem analizy
dla pastoralno-strategicznych wnioskow w duszpasterstwie rodzin.

Nauczanie papieza Franciszka o rodzinie koresponduje z jego zacheta
do otwierania si¢ na ,,Rado$¢ Ewangelii”. Papiez w adhortacji apostolskiej Evangelii
gaudium, podpisanej 24 listopada 2013 roku, porusza kwesti¢ dobra wspolnego
i pokoju spotecznego w $wietle postulatow nauki Spotecznej Kosciota (zob. KNSK
161-163). Papiez ukazuje cztery zasady, ktore kieruja rozwojem wspotzycia
spotecznego, czego konsekwencja jest nieustanny proces dazenia do pokoju
— ,,budowania ludu” — dotyczacy ludzi kazdego pokolenia. Wedlug papieza
w spoteczenstwie to rdznice tworza harmonijng cato$¢ w obrebie wspodlnego
projektu. Papiez ukazuje zasady w przekonaniu, ze ich zastosowanie moze okazac si¢
sposobem na osiagnigcie pokoju w kazdym narodzie i na calym $wiecie.
Stad uwidacznia si¢ hipoteza o skutecznosci czterech zasad w relacjach podstawowe;j
komorki spotecznej, jaka jest rodzina, czy malzenstwo. A niniejsza praca staje si¢
okazjg do odpowiedzenia na pytanie: czy opierajac si¢ na czterech zasadach mozna
ustali¢ imperatyw dla duszpasterskiej dziatalnosci Kosciola w najblizszej
przysztosci? Czy zasady te moga zosta¢ wykorzystane w tzw. duszpasterstwie

rodzin?

1 Zob. G. FESSARD. La Dialectique des Exercices spirituels de Saint Ignace de Loyola. Paris 1996.
W: M. BORGHESI. Biografia intelektualna. Krakow 2018.

2 Por. FRANCISZEK. Przeméwienie. (Rzym, 13 listopada 2015). OR 36:2015 nr 12 s. 39-40.
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Papiez Franciszek duchowe inspiracje czerpie od Lagodnego Sabaudczyka
— Piotra Fabra (1506-1546) — nalezacego do grupy zatozycielskiej Towarzystwa
Jezusowego. W pierwszym roku swojego pontyfikatu, tj. 17 grudnia 2013 roku
papiez jezuita wpisal swojego wspotbrata do ,.Katalogu Swietych®. Wydarzenie to
stanowito final historii Zycia, tego zarliwego apostota oraz potwierdzenie jego
Swigtosci. Papieza Franciszka inspirujag cechy osobowosci Fabra. Do tych cech
nalezy dialog ze wszystkimi ludzmi — rowniez przeciwnikami, pobozno$¢ i zwigzana
z nig naiwno$¢, catkowita dyspozycyjnosé, stanowczos¢ i1 radykalizm
w podejmowaniu decyzji z jednoczesng tagodnos$cig. Piotr Faber swoja prace
apostolska pehit przy boku legata papieskiego w Parmie i Piacenzie. Nie zamieszkat
on jednak w patacu kardynala, ale w szpitalu, Zyjac jako ubogi kaptan. Spetial
podstawowa postuge kaznodziei, spowiednika oraz kierownika duchowego.
Analogiczna sytuacja widoczna jest w postgpowaniu papieza Franciszka,
ktory zamieszkal po objeciu katedry Swictego Piotra w domu Swietej Marty
w Watykanie a nie, jak jego poprzednicy w Patacu Apostolskim®.

W postulatach nauki spotecznej Ko$ciota uwypuklaja si¢ cechy doskonatych
wigzi: pokdj, sprawiedliwos¢ i braterstwo. Z cech tych biorg poczatek cztery zasady
stanowigce gwarant trwatego zwigzku. Nie moze by¢ mowy o trwatym matzenstwie
bez odniesienia do niezmiennych fundamentéw. Prawdy fundamentalne
nie sa do zastgpienia. Trwata relacja wymaga porzadku — tadu we wspotzyciu.
Wszystko to prowadzi do rozwoju, dojrzewania do doskonatoéci — $wietosci®.
Uwidacznia si¢ tym samym droga — znak dla realizowania zadania umacniania
rodzin. Cztery zasady moga mie¢ zastosowanie w budowaniu i pielegnowaniu nie
tylko zwigzkéw sakramentalnych, ale rowniez tych niesakramentalnych. Madrosé¢
i prawda Ewangelii s3 darem dla catej ludzkoéci®.

Refleksja opiera si¢ gtdownie na mysli zawartej w adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium, tj. o Radosci Ewangelii. Dlatego nie moze zabrakng¢

poszukiwania zrodet smutkéw i cieni wspotczesnych rodzin. W pracy zostanie

3 REDAKCIJA. Dziatalnosé¢ Stolicy Apostolskiej. OR 35:2014 nr 1 s. 61.
4 Zob. F. PRADO. Sita powolania. O zyciu konsekrowanym i poprawie relacji w Kosciele. Poznan
2018 s. 13.
5 Zob. B. DROZDZ. Pastoralny aspekt , czterech zasad” Papieza Franciszka. RT 65:2018 z. 6
S. 63-64.
® PAPIESKA RADA DS. RODZIN. Rodzina a ludzka prokreacja. p. 6. W: W trosce o dobro
matzenstwa i rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Rodziny. Red. M. Brzezinski. T.1 Lublin 2010
s. 311-363.
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zbadane: czy nauczanie papieza Franciszka jest tozsame z Chrzescijanskim
kerygmatem? Czy Jezus Chrystus Jedyny Pan i Zbawiciel jest zdolny wyprowadzi¢
cztowieka z niewoli grzechu — duchowego marazmu; smutku — zyciowego marazmu;
wewnetrznej pustki — ateizmu i powierzchownej przyjemnos$ci; izolacji sumienia
— obojetnos$ci 1 apatii wobec wartoSci ogdlnych? Wspomniane cztery zasady
za papiezem Franciszkiem nalezy okresla¢ ,.ewangelicznymi kryteriami*’.

Duszpasterstwo rodzin oznacza system dziatan, ktorych celem jest
urzeczywistnienie zbawczego planu wobec jednego z najcenniejszych dobr ludzkoS$ci
jakim jest rodzina (zob. KDK 52). Wypelnienie tego zadania wymaga nieustannego
poznawania, nieomylnego przekazywania i interpretowania prawdy o rodzinie
w $wietle Objawienia Bozego. W praktyce duszpasterstwo rodzin troszczy si¢
0 warunki sprzyjajace realizacji prawdy o malzenstwie i rodzinie oraz udziela
konkretnej pomocy w wypelnianiu tego powotania (por. FC 1). Duszpasterstwo
rodzin stanowi zbawcza postuge Kosciota — dzialalno$¢ okreslonych struktur
Kosciota, ktéra zawsze ma na celu dobro Kosciota a szczegdlnie dobro malzenstwa
i rodziny. Papiez Franciszek okazuje si¢ odpowiedzialnym inicjatorem
duszpasterskiej dzialalno§ci wobec rodzin, a jego nauczanie zrodtem tegoz
duszpasterstwa (por. DDR 1). Duszpasterstwo rodzin wymaga odwagi i kreatywnosci
na etapie teoretycznych rozwazan nad celem i stylem dziatalno$ci duszpasterskiej
— ewangelicznej wobec rodzin (por. EG 33). Dlatego niniejsza praca jest naukowsa
prébag wypracowania 1 ukazania modelu dzialalnosci zbawczej Kosciota
w odniesieniu do podstawowej komorki spotecznej, tj. rodziny (zob. DA 11, FC 42).
Zbudowanie modelu duszpasterskiej dziatalnosci Kos$ciota bedzie wymagalo
siegniecia do teologiczno-pastoralnej wizji Kos$ciota, ktéra uwzglednienia
rzeczywisto$¢ ziemska oraz jej wspotczesne uwarunkowania®,

Opracowanie niniejszej problematyki wymaga zastosowania zrodla zastanego
podejmujacego powyzsze zagadnienie, czyli dziet zwartych, dziel zbiorowych,
dziet encyklopedycznych, artykuléw i czasopism. Pismo Swicte i dokumenty

Kosciota stanowia dla papieza Franciszka inspiracj¢ do nauczania o zyciu

7 FRANCISZEK. Konstytucja apostolska Veritatis gaudium o uniwersytetach i wydziatach
koscielnych. (Rzym, 27 grudnia 2017). p. 2.

& Model nalezy rozumie¢ jako normatywny wzorzec struktury lub ukfadu stosunkéw np. rodziny,
oraz rozpowszechniony w jakiej$ zbiorowosci. Ponadto uznawany i zalecany dla jej czlonkow.
Por. J. K. PRZYBYLOWSKI . Teoretyczne modele Kosciota i jego dziatalnosci. ,\Warszawskie Studia
Pastoralne UKSW” 20:2013 nr 3 s. 231-232.
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matzensko-rodzinnym. Papiez w swoim nauczaniu odwotuje si¢ do dokumentow
Soboru Watykanskiego 11, tj. Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
numer 11 oraz Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes numery od 47 do 52 (por. AL 67). Papiez Franciszek korzysta
z refleksji zawartej w ,,Karcie Praw Rodziny” z 22 pazdziernika 1983 roku®.
Rowniez przypomina nauczanie swoich poprzednikow: bt Pawta VI i encyklike
Humanae vitae (por. AL 68), §w. Jana Pawta II i jego katechezy o ludzkiej mitosci®®,
List do rodzin Gratissimam sane oraz adhortacje apostolskg Familiaris consortio
(por. AL 69); Benedykta XVI i jego dwoch encyklik Deus caritas est
I Caritas in veritate (por. AL 70). Papiez Franciszek stwarza wiele okazji
do nauczania o malzenstwie i rodzinie, m.in. w audiencjach generalnych,
katechezach, przemoéwieniach, homiliach i rozwazaniach w czasie mszy §w. w Domu
$w. Marty!!. Z inicjatywy papieza Franciszka odbylo sie III Nadzwyczajne
Zgromadzenie Ogdlnie Synodu Biskupow poswigcone rodzinie (5-19 pazdziernika
2014) oraz XIV Zgromadzenie Zwyczajne Synodu Biskupéw o powotaniu i misji
rodziny w Kosciele i $wiecie wspotczesnym (4-25 pazdziernika 2015)'2. W encyklice
Lumen fidei Franciszek porusza zwigzek wiary i rodziny (zob. LF 52). Pomoca
dla opracowania tematu beda opracowania duchowosci §w. Ignacego, przemowienia
1 homilie papieza Franciszka. Uwzglednione zostang rdwniez druki zwarte
podejmujace problematyke zwigzang z pontyfikatem papieza Franciszka
oraz dokumenty Episkopatu Polski przygotowane przez Rade¢ ds. Rodzin.

Celem pracy jest ukazanie statusu, tj. miejsca i roli czterech zasad papicza
Franciszka w duszpasterstwie rodzin. Na wstgpie zostanie wyjasniona dialektyka
— dwubiegunowo$¢ pojawiajaca si¢ w nauczaniu Franciszka. Zostanie to
usystematyzowane na podstawie papieskiego dorobku naukowego oraz duchowosci
$w. Ignacego Loyoli. Rozprawa ma na celu odpowiedzie¢ na pytanie, czy roznice,
czyli pojawiajgce si¢ problemy wewngtrzne 1 zewnetrzne wspotczesnych rodzin,
s w stanie wytworzy¢ harmonijng cato§¢ w obrebie wspolnego projektu, tj. Bozego

planu, jakim jest malzenstwo i rodzina. Czy wspomniane cztery zasady mozna

° Zob. JAN PAWEL 1I. Karta Praw Rodzin. W: OR 4:1983 nr 10 s. 6-7.
10 Zob. JAN PAWEL I1. Mgzczyzng i Niewiastq stworzyt ich. Watykan 1986.
11 Zob. A. J. SOBCZYK. Rodzina chrzescijariska w nauczaniu papieza Franciszka. ,,Teologia
i Moralno$¢” 16:2014 nr 2 s. 201-214.
12.70b. J. DYDUCH. Postannictwo rodziny w Kosciele i w swiecie w $wietle XIV Synodu Biskupow.
,,Polonia Sacra” 21:2017 nr 1 s. 67.
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stosowac jako wzorzec wspoltczesnej dziatalnosci Kosciota — paradygmatu, w tym
w duszpasterstwie rodzin?

Aby odpowiedzie¢ na postawione pytanie, nalezy przeanalizowa¢ wszystkie
cztery zasady poprzez uporzadkowanie wystepujgcych w nich dwubiegunowych,
czyli przeciwnych elementow. Bedzie mialo to na celu zapewnienie skuteczniejszego
ogladu przedmiotu sprawy, dotyczacej nauczania papieza Franciszka. Teoretyczne,
tzn. filozoficzno-humanistyczne ukazanie wystepujacych poje¢ umozliwi petniejsze
zrozumienie papieskiej mysli w teologii. Przyczyni si¢ to przede wszystkim
do pehiejszego zrozumienie jego spojrzenia najpierw na rzeczywisto$¢ ziemska
— ogoblng, a po wtore na pastoralno-strategiczne odniesienie ich do kwestii
matzenstwa i rodziny.

Whioski pastoralno-strategiczne niniejszej rozprawy beda mogly okaza¢ sig
praktyczng pomocg W duszpasterstwie, tj. we wprowadzeniu stalej formacji
malzenstw i rodzin: ludzkiej, duchowej i intelektualnej. Rowniez w pielggnowaniu
jednosci malzenskiej poprzez: rozwigzywanie konfliktow, prowadzenie dialogu,
zycie w prawdzie — jako sposobu na puryzm, nominalizm, relatywizm,
fundamentalizm, intelektualizm (zob. EG 231). Wszystko to dla ciagtego
uzdrawiania relacji. By¢ moze stang si¢ inspiracja do podjgcia badan — diagnozy
w kwestii potwierdzenia skutecznos$ci czterech zasad na grupie wybranych rodzin.
Jednak zamiarem autora niniejszej pracy jest proba usystematyzowania papieskich
wskazan o zyciu w rodzinie i stworzenia aktualnego modelu duszpasterstwa rodzin.

Poszukujac aktualnego modelu duszpasterstwa rodzin — modelu dziatan
Kosciota wspotczesnego wobec rodziny — koniecznym bedzie wykorzystanie metody
dedukcyjnej®. Punktem wyijscia jest Objawienie Boze, nauczanie Koéciota, a w tym
przypadku nauczanie papieza Franciszka. Metoda analityczno-syntetyczna postuzy
opracowaniu catosciowej nauki papieza Franciszka w tematyce malzensko-rodzinnej
oraz spolecznej, a nastepnie synteza ukaze wnioski dotyczace duszpasterstwa rodzin.
Metoda poréwnawcza pomoze zrozumie¢ osob¢ i nauczanie papieza, ktory czerpie
ze zrddel duchowos$ci §w. Ignacego Loyoli oraz prezentuje teologi¢ z kontynentu

amerykanskiego. Dla osiggniecia celu pracy niezbednym bedzie wykorzystanie takze

13 Zob. R. KAMINSKI. Wprowadzenie do teologii Pastoralnej. W: Teologia pastoralna. T. 1 Red.
R. Kaminski. Lublin 2000 s. 24-26.
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metody pozytywnej, redukcyjnej, egzystencjalnej oraz interpretacji tekstu. Wszystko
po to, aby odpowiedzie¢ na pytanie: jakie powinno by¢ duszpasterstwo rodzin?

Rozwazania pierwszego rozdziatu beda podjete w ramach klasyfikacji nauki
Arystotelesa, ktory wprowadzit podziat na wiedze praktyczng, wytworcza
i teoretyczng. W naukach teoretycznych znajduje sie matematyka, fizyka i teologia®.
Wstepnej obrobee poje¢ wystepujacych w tytule rozdziatu postuzy filozofia przyrody
nalezaca do nauk humanistycznych. Ta dyscyplina udzieli odpowiedzi na pytania
dotyczace ogdlnych wiasno$ci czasu i przestrzeni. W pewnym momencie nauka ta
z analiz zatozen teorii naukowych wejdzie w jej filozoficzng interpretacje®. Zostanie
udzielona odpowiedzi na pytania dotyczace ogolnych whasnosci czasu i przestrzeni.
Zagadnienia zwigzane z czasem 1 przestrzenia wywierajg znaczacy wplyw
na powstawanie teorii naukowych [kontekst odkrycia] oraz uzasadnienie teorii
naukowej i jej dalsza ewolucje [kontekst uzasadnienia]. Tak racjonalne podejscie
do tezy: ,czas jest wazniejszy niz przestrzen”, stanie si¢ okazja do wstepnego
uzasadnienia twierdzenia papieza Franciszka. Matematyczna dedukcja da poczucie
intelektualnego komfortu, mimo wktadanego wysitku w ten proces myslenia.
Refleksja zostanie podjeta w mys$l zasady: od abstrakcji do konkretu. Srodkowa
cze$¢ rozdziatu bedzie spojrzeniem teologicznym na Czas i przestrzen. Pojecia czasu
I przestrzeni wymagaja otwarto$ci na teologiczng refleksje, ktora rowniez posiada
narzgdzia, metody i cele, a przede wszystkim otwarto$¢ na wychodzenie poza
granice refleksji empirycznej, $cistej a nawet egzystencjalnej’®. W ostatniej czesci
rozdzialu ukazana zostanie konieczno$¢ statej formacji, czyli ksztalttowania
I wychowania gtéwnych podmiotéw duszpasterstwa rodzin, ktora charakteryzuje si¢
papieskg zacheta do duszpasterskiego towarzyszenia — formacji. Bedzie to
praktyczna propozycja duszpasterska wobec rodzin.

Drugi rozdziat rozpocznie filozoficzno-humanistyczna refleksja nad
zagadnieniami zwigzanymi z pokojem, harmonig 1 solidarnoscig. Przedmiotem badan
beda kwestie zwigzane ze sfera spoteczng i jej organizacja. Charakter stosunkow
spotecznych, okreslony przez papieza Franciszka jako jednos¢ i konflikt, pojeciowo

wpisuje si¢ w ramy dziatan zewngtrznych. Te za$ okresSla si¢ jako dazenie

14 Por. ARYSTOTELES. Dzieta Wszystkie. T. 2. Warszawa 2003 s. 712-714.
15 Zob. M. HELLER. T. PABJAN. Elementy filozofii przyrody. Krakow 2014 s. 13-18.
16 Por. A. SOBIERAJ. Czas jako tajemnica w perspektywie teologicznej. ,,Perspectiva” 2010 nr 2
s. 171.
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do jednosci lub doswiadczanie konfliktow. W doswiadczenie sytuacji konfliktowych
jest wpisany tragizm i okruciefstwol’. Centralng czescig rozdziatu bedzie ukazanie
jednosci 1 konfliktu w historii zbawienia. Réwniez Sakramenty majg wplyw
na ksztattowanie relacji w malzenstwie i rodzinie. Eucharystia okazuje si¢
sakramentem szczegdlnego jednoczenia oraz budowania jednosci we wspélnocie
chrzescijanskiej, jaka jest ogdlnie rozumiana rodzina. Sprawowanie Eucharystii
wyraza jednos¢, komunie i prowadzi do wzajemnej akceptacji. Eucharystyczna
dynamika urzeczywistnia Misterium Paschalne, ktére wyzwala cztowieka
z konfliktow 1 czyni go zdolnym do jednosci. Eucharystia, rozumiana jako zrddto,
szczyt, poczatek 1 ukoronowanie zycia chrzescijanskiego (zob. KL 10),
jest osrodkiem zycia chrzes$cijanskiego, ktora uczy przezywaé jednosé
przekraczajaca konflikty — podziaty i granice. Pomaga powr6ci¢ do pierwotnego
zamystu Boga wobec stworzenia — czlowieka. Sposobem, w jaki Trojca Swicta
objawia si¢ cztowiekowi w Chrystusie i w Kosciele jest powotanie chrze$cijanskie.
Jest ono réwnoczes$nie powotaniem osobowym 1 wspdlnotowym oraz jednostkowym
i spotecznym'®. Ostatni paragraf bedzie prowadzil do sprecyzowania odpowiedzi
na pytania: jak matzonkowie powinni podchodzi¢ do konfliktu? Czy moga uciekaé
przed wtasng odpowiedzialnoscig? Czy moga szuka¢ winy w instytucjach, osobach,
rzeczach? Czy raczej powinni ,kierowac si¢ jednoscig i wiedzie¢, ze konflikt to
kolejne wyzwanie?” Droga do jednosci, wymaga zmierzenia sie z konfliktami®®.
Rodziny sag wzywane do podejmowania trudu budowania jednosci zycia, tj. komunii
0s6b?°. Jednos¢ panuje tam, gdzie sa ludzie gotowi petnié¢ wole Boga?!.

Trzeci rozdzial bedzie wyjasnia¢ dwubiegunowe napigcia miedzy ideg
a rzeczywistoscig. Oddzielanie idei od rzeczywistosci pozwala uniknagé pozorow
pochodzacych ze slow, obrazow 1 sofizmatéw, czyli btednych dowodow.
Ludzkie myslenie 1 postgpowanie jest zalezne od wielu teorii majacych wptyw
na rozumienie rzeczywistosci, ktore pojawiajg si¢ i funkcjonujg we wspotczesnym

swiecie. Dlatego nie jest tatwo ludziom pozna¢ i odczytaé rzeczywistosci ,,zgodnie

17 Por. M. BODZIANY. Spofeczne skutki wojen. ,,Bellona” 92:2010 nr 2 s. 89.

18 Zob. J. BAIDA. Biblijna koncepcja powotania chrzescijariskiego w genezie Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele. ,,Analecta Cracoviensia” 2:1970 s. 231.

19 por. DROZDZ. Pastoralne aspekty ,,czterech zasad” Papieza Franciszka, ,,Roczniki Teologiczne”
2018 nr 6 s. 64.

2 L. SLUP. ,, Tak” na cate zycie. W: Sztuka relacji miedzyludzkich. Red. J. Augustyn. Krakow 2014
S. 292.

21 Zoh. FRANCISZEK. Homilia. (24 stycznia 2017). OR 38:2017 nr 2 s. 51-53.
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»22  Przeszkoda okazuja sie idee,

z tym, czym ona jest i1 jak istnieje
ktore niejednokrotnie wprowadzaja cztowieka w matnig, tj. w sytuacje bez wyjscia,
trudne do wyjscia lub w kryzysy egzystencjalne i spoleczne. Dialektyka migdzy
ideg a rzeczywistosciq w praktyce oznacza przejscie od formalnego nominalizmu
do harmonijnej jednosci — prawdy, w ktorej idee shuzg postrzeganiu, zrozumieniu
i kierowaniu rzeczywistoscia. Rzeczywistos¢ jest, jaka jest. Dlatego nie sprowadza si¢
do niej obcej retoryki, czyli takiej, ktora jest niezrozumiata dla ludzi. Zasada ta
zwiazana jest z wcieleniem Stowa Bozego oraz z wprowadzeniem Slowa w zycie
(por. EG 231-233). Dlatego drugi paragraf ukaze sposoby spotkania ze Stowem
Bozym oraz poruszy kwesti¢ nieustannego poszukiwania Prawdy. Zostanie tez
podjete scharakteryzowanie kerygmatu chrzescijanskiego. Bez osobistego spotkania
z Chrystusem zyciu ludzkiemu zagraza izolacja i gnostycyzm (zob. EG 233).

8. Dlatego wprowadzanie Stowa

Ja tworzy wszechobecna $wiatowos$¢ duchowa?
w zycie moze sie dokonywaé np. na drodze ,,rozpalania” ludzkich serc?*. Ostatni
paragraf zawiera¢ bedzie praktyczne sposoby odkrywania Objawienia Bozego
w matzenstwie i rodzinie, przez co zwrdci uwage na staty proces jego rozeznawania.

Czwarty rozdziatl poruszy kwestie zwigzane z relacjami miedzyludzkimi,
ktore zwigzane sg z ludzka percepcja i postrzeganiem. W pierwszym paragrafie
zostanie ukazany filozoficzno-humanistyczny kontekst migdzyludzkich relacji.
Do zrozumienia tych zagadnien nie wystarczy dorobek badan socjologicznych
I psychologicznych, lecz konieczne jest odwolanie si¢ do filozofii klasyczne;.

Dlatego w pierwszym paragrafie zostanie ukazany dorobek klasykow filozofii m.in.

22 M. GOGACZ. Istnie¢ i poznawaé. Notatnik bledow filozoficznych i trudnosci z kregu klasycznie
pojetej filozofii. Warszawa 1969 s. 3.
28 Swiatowo$é ta moze si¢ umacnia¢ na dwa doglebnie powigzane ze soba sposoby. Jednym z nich
jest fascynacja gnostycyzmem, wiarg zamknigta w subiektywizmie, gdzie liczy si¢ jedynie okreslone
doswiadczenie albo zbior idei czy informacji, ktore — jak si¢ sadzi — przynosza otuchg¢ i o§wiecenie,
ale gdzie podmiot ostatecznie zostaje zamknigty w immanencji swojego wlasnego rozumu lub swoich
uczu¢”. EG 94.
24 Wyzwanie kazania inkulturowanego polega na przekazaniu syntezy ewangelicznego oredzia,
a nie idei czy wartoéci niepowigzanych ze sobg. Gdzie jest twoja synteza, tam jest twoje serce.
Réznica miedzy ukazaniem syntezy a ukazaniem niepowigzanych ze sobg idei jest taka sama,
jak miedzy nuda a zarem serca. Kaznodzieja ma pigkna i trudng misje¢ zjednoczenia kochajacych sie
serc: serca Pana i serc Jego ludu. Dialog migdzy Bogiem a Jego ludem jeszcze bardziej umacnia
przymierze miedzy nimi oraz poglgbia wiez mitosci. W czasie homilii serca wiernych milkna
i pozwalaja, zeby On mowit. Pan i Jego lud na tysiac sposobow rozmawiaja ze soba bezposrednio,
bez posrednikow. Jednakze podczas homilii chea, by kto$ stat si¢ narzedziem i wyrazit uczucia w taki
sposob, aby nastepnie kazdy mogt dokona¢ wyboru, jak kontynuowac rozmowe. Stowo jest istotnie
posrednikiem 1 wymaga nie tylko dwoch prowadzacych dialog, ale takze kaznodziei,
ktory je przedstawi jako takie, przekonany, ze «nie glosimy [...] siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa
jako Pana, a nas — jako stugi wasze przez Jezusa» (2 Kor 4, 5)”. EG 143.
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Arystotelesa i Sw. Tomasza z Akwinu?. Owoce ich mysli akcentuja realne istnienie
rzeczywistosci, jej zasadnicza poznawalno$¢ i s3 okre§lane mianem filozofii
realistycznej. Siegajac do myslicieli realistycznych, zostanie stworzona intelektualna
baza postrzegania relacji miedzyludzkich wolna od dowolnosci, biedow
1 aprioryczno$ci. Drugi paragraf ma na celu poszukanie odpowiedzi na pytanie:
co stanowi kwintesencje — integralno$¢ i komplementarno$¢ Bozego Objawienia,
inaczej mowigc — istote spotkania cztowieka z Bogiem? Co stanowi ,,Summg”
koscielnego przestania? Teologiczny dyskurs papieza Franciszka bedzie proba
zrozumienia w $wietle wiary, tajemnicy udzielajacej si¢ mitosci Boga w ludzkim
zyciu oraz w catym Kosciele. Zwienczeniem rozdziatu beda papieskie podpowiedzi
wplywajace na odkrywanie pelni uzdrawiajacej mitosci malzensko-rodzinnej.
Papieskie kierunkowskazy majg swoj kontekst, ukazuja narzedzia i rozciagaja
perspektywe celow dla duszpasterstwa rodzin, stale zanurzonego w nauce
teologicznej. | tak dotychczasowa teologia pastoralna na pierwszym miejscu
rozpatruje matzenstwo pod katem promowania szczes$liwego zycia malzenskiego,
w kwestiach szczegolniejszych zajmuje si¢ sposobem postgpowania wobec
kandydatéw do zawarcia sakramentalnego zwigzku, rozwiedzionych oraz powtérnie
zaslubionych. Pomocag dla teologdw pastoralistow jest teologia dogmatyczna,
ktéra rozpatruje malzenstwo m.in. w aspekcie jego sakramentalno$ci
oraz wynikajacych z tego formalnego aspektu jego istotnych przymiotow: jednosci,
nierozerwalnos$ci, przyjecia i wychowania potomstwa w wierze. Rowniez niezbgdna
dla praktykow zanurzonych w duszpasterstwie rodzin jest dziatalnos¢ teologow-
moralistow, ktorzy, badajac antropologi¢ seksualnosci, podaja wytyczne dotyczace
m.in. odpowiedzialnego rodzicielstwa. Teologia prawa kanonicznego rozpatruje
z kolei malzenstwo w kwestiach jego prawnego zawarcia oraz przeszkod
matzenskich. Temu  wszystkiemu stuzy réwniez prawo  panstwowe,
nauki humanistyczne i spoteczne?®.

Juz Sobor Watykanski II poprzez swoje dokumenty zachecat do tworzenia
personalistycznej koncepcji matzenstwa zawierajacej integralne spojrzenie na osobg,
jej gotowo$¢ do prokreacji i odpowiedzialno$ci za wychowanie dzieci. Ojcowie

Soboru Watykanskiego II zdawali sobie sprawe z coraz bardziej pogarszajacych si¢

25 Zob. J. DISSE. Metafizyka od Platona do Hegla. Krakow 2005 s. 159-173.
%6 Zob. G. L. MULLER. Dogmatyka Katolicka. Krakéw 2015 s. 768.
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warunkoéw zycia matzenstw i rodzin oraz mentalnosci rozluznianych wigzi — relacji
(zob. KDK 47; KDK 48). Lud Bozy powinien zabiega¢ o poglebianie zagadnien
zwigzanych z sakramentem malzenstwa i rodziny, réwniez ,,do zapewnienia mu
wsparcia teologicznego i duchowego, gdyz «rado$¢ mitoSci» mozna przezywac
w matzenstwie i w rodzinie takze w niesprzyjajacym klimacie ideologicznym™?’.

Papiez Franciszek widzi w sakramencie malzenstwa wiele z teologii
przymierza — matzenstwo jest przymierzem. W swoim nauczaniu potwierdza
klasyczna doktryne matzefistwa i powoluje sic na $wiadectwa Pisma Swigtego.
Przypomina réwniez wypowiedzi Magisterium Kos$ciota — tradycje apostolska,
wczesniejsze historyczne rozstrzygniecia dogmatyczne o matzenstwie, dokumenty
i wypowiedzi papiezy oraz spuscizn¢ soboréw ekumenicznych. Jako pasterz
Kosciota dostrzega w malzenstwie 1 rodzinie pewien podmiot stuzagcy humanizacji
innych ludzi oraz calego spoteczenstwa. Dlatego rozprawa ta bedzie ukazywala
status — miejsce 1 role czterech zasad wspotzycia spotecznego (zob. EG 222-237)
w duszpasterstwie rodzin, ktore pojawiaja si¢ w kontekScie papieskiego nauczania.
Franciszek podkresla wicelkg range matzenstwa w przedtuzaniu trwania rodzaju
ludzkiego i jego rozwoju w rodzinach dla celu wiecznego zbawienia — osiagnigcia
Swigtosci.

Dodajmy tutaj, ze uklad metodologiczny pracy jest dla kazdego rozdziatu
jednakowy 1 sprowadza si¢ do trzech krokow. Pierwszym jest przestanka wstgpna,
czyli filozoficzno-humanistyczna. Kazde matzenstwo, kazda rodzina powstaje
w wyniku dobrowolnego aktu oddania i przyjecia drugiej osoby, a w zrozumieniu
tego pomaga osobowa i komunikatywna antropologia. Drugim krokiem jest
przestanka gtéwna, czyli teologiczna. Malzenstwo i rodzina stanowig formg
wspodlnoty, ktoéra istnieje z Bozego planu, z Bozego dobra i dla takiego tez celu
(zob. KDK 48). Zwiagzek malzenski nalezy do jednego z istotnych aktow
sakramentalnych Kosciota (zob. KK 11). Trzecim krokiem jest wniosek,
czyli podpowiedz pastoralno-strategiczna. Nowe spojrzenie na matzenstwo i rodzing
w przestrzeni stale wypracowywanej koncepcji duszpasterstwa rodzin jest niezbedne
dla wspotczesnie dzialajacego Kosciota, zwazywszy nie tylko na zmieniajace si¢
okolicznosci kulturowo-spoteczne, ale i na dynamiczng sytuacje wewnatrzkoscielna.

Duszpasterstwo rodzin w kontekscie czterech zasad podpowiedzianych przez papieza

7R, BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowied? krytykom Amoris Laetitia. Krakow 2018 s. 5.
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Franciszka, wskazujacych na wigksze znaczenie Czasu niz przestrzeni, jednosci niz
konfliktu, rzeczywistosci niz idei oraz cafos¢ niz czesci, u poczatku podjetych
rozwazan, wydaje si¢ by¢ dla autora rzeczywiscie czyms$ gleboko inspirujacym
| tworczym.

Pontyfikat papieza Franciszka uwzglednia dorobek dwoch synodow
biskupow o rodzinie w roku 2014 i w roku 2015. Podsumowaniem synodow jest
adhortacja apostolska Amoris laetitia. To ona stanowi teologiczng (pastoralng)
odpowiedz Kosciota Katolickiego na kwestie matzensko-rodzinne we wspotczesnych
czasach. Papieski dokument sktada si¢ z artykutow wstepnych — wprowadzajacych
oraz dziewigciu rozdzialdw, liczacych w sumie 325 punktow. Poszczegodlne
rozdziaty 1 ich podpunkty sa $ci§le zwigzane z czterema zasadami wspotzycia
spolecznego, dlatego adhortacja stanowi glowny szkielet niniejszej pracy naukowe;.
Sam w sobie dokument, jak i wspomniane cztery zasady, sa papieskimi
podpowiedziami, aby kryzysy rodzinne przezwyci¢za¢ zawsze w $wietle Ewangelii.
Czytajac adhortacje potrzeba zmystu wiary (sensus fidei) i nalezy czyni¢ to w §wietle
calej tradycji doktryny KosSciota. Papiez Franciszek od duszpasterzy wymaga
postawy zatroskania o wszystkie rodziny, szczegélnie te, ktore znajduja si¢
w trudnych sytuacjach i potrzebujg wsparcia Kosciota jako Matki. Przysztoscia
catego Kosciola jest powodzenie malzenstw 1 szczgsliwe zycie rodzin. Dlatego
wstepnym, zdecydowanie ogélnym, hipotetycznym zatoZzeniem niniejszej pracy,
a zarazem jej celem, jest ,,nowoczesniejsza” ewangelizacyjna troska o malzenstwa

i rodziny zbudowana w oparciu 0 wyzej wspomniany papieski dokument?®,

28 Zob. BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz krytykom Amoris Laetitia s. 5.
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ROZDZIAL PIERWSZY
CZAS JEST WAZNIEJSZY NIZ PRZESTRZEN

Pierwsza zasada wspoélzycia spotecznego mowi jasno, ze ,czas jest
wazniejszy niz przestrzen”. W czasie, czyli w historii ludzkiej, realizuja si¢ elementy
przestrzeni, np. zycia ludzkiego. W czasie uaktualnia si¢ sens i znaczenie: istnienia
ludzkiego, wiary i przeznaczenia. Réwniez sprawy Boze dokonujg si¢ w czasie.
Oznacza to, ze czas i to, co dzieje si¢ w nim, ma wigksze znaczenie niz przestrzen.
Przedstawiciele wielu dziedzin naukowych pochylaja si¢ nad naturg i sensem pojeé
zawartych w tytule niniejszego rozdzialu. Oni tez ukazuja w swoich ksiazkach
lub artykutach wnioski, tezy i hipotezy dotyczace tzw. czasoprzestrzeni.

Asystentkg rozwazan w dookresleniu czasu i przestrzeni bedzie filozofia
przyrody. Ta dyscyplina nalezaca do nauk filozoficznych postuzy wstepnej obrobce
poje¢ czasu i przestrzeni. W pewnym momencie nauka ta z analiz zatozen teorii
naukowych wejdzie w ich filozoficzng interpretacje.

Dla uchwycenia czasoprzestrzeni w perspektywie teologicznej kluczowym
bedzie siggniecie do kosmologii chrzedcijanskiej i metodologii teologiczne;.
Wszystko po to, aby poszerzy¢ zakres pojeciowy omawianej zasady. Ciagly rozwoj
mysli chrzescijanskiej spowodowal wzrost znaczenia wielu poje¢, w tym rowniez
czasu i przestrzeni, rozumianych jako kategorii teologicznej. Dlatego koniecznym
jest przedstawienie i ocena czasoprzestrzeni z punktu widzenia nauk biblijnych,
eklezjologii oraz duchowosci. Wspolnym punktem, owej perspektywy, jest bogactwo
zycia chrzescijanskiego, tj. wewnetrznego 1 zewngtrznego, ktore zawiera si¢
w teologii pastoralnej.

Dla nadania okreslonego ksztattu papieskiej zasady zostanie przedstawiony
1 wyjasniony proces statej formacji chrzescijanskich wspolnot, jakimi s3 matzenstwo
i rodzina. Rozwoj spoleczny nastgpuje tam, gdzie odbywa si¢ proces Wzrostu
duchowego, tj. dojrzewania w wierze, w powotaniu itd. Praktyczna propozycja
duszpasterska — model duszpasterskiej dziatalnosci bedzie uwzglgednia¢ kolejno:
potrzeby formacji duchowej dla rozwoju w wierze (zob. AL 199) oraz formaciji
ludzkiej, czyli wychowawczej dla umocnienia czlowiecka w moralnosci
(zob. AL 259).
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§1. DOOKRESLENIE CZASU I PRZESTRZENI

Kwestig centralng niniejszego paragrafu sg pojecia czasu 1 przestrzeni,
funkcjonujace w powszechnym obiegu jako spuscizna naukowych refleksji.
Oba pojecia zaréwno przez matematykow jak i fizykow! oraz filozofow i teologow?
nieustannie sg modyfikowane. Ich przystosowanie zalezne jest od potrzeb i wymagan
specjalistycznych dociekan naukowych. Od wiekow pojecia czasu 1 przestrzeni
sg zwigzane z ludzkim zyciem. Jest tak dlatego, ze wydarzenia i sytuacje dotyczace
ludzi dzieja si¢ w konkretnej przestrzeni — miejscu na ziemi. Nikt z Zzyjacych
nie moze znajdowac si¢ w wiecej niz jednym miejscu jednoczesnie. Oprocz tego
zycie czlowieka ma swoj poczatek (poczecie) 1 koniec (Smier¢ fizyczna). Nie mozna
wroci¢ do tego, co bylo w przesztosci oraz przejs¢ do tego, co jest przed
cztowiekiem. Idac za metodologia nowozytnej filozofii, podejmowane zostaje
zagadnienie czasu i przestrzeni paralelnie, tzn. zestawiajac cechy analogiczne

w poréwnywalnych ze sobg pojgciach.

1 Teorie fizykalne wyszczegolniajg kilka etapow, sposobow istnienia $wiata: 1. pustka jako

teoretyczne zanegowanie istnienia czegokolwiek; 2. prdéznia, ktéora moze by¢ nierozbudzona albo
rozbudzona, posiadajaca jakieS stany energetyczne; 3. etap poczatkowego istnienia struktur
czaso-przestrzenno-materialnych — etap fluktuacji; 4. obecnie istniejaca struktura czaso-przestrzenno
-materialna, w ktorej mozna wyr6zni¢ faze poczatkowa i obecna. Etapy te nastgpuja kolejno po sobie,
aczkolwiek nie wedhug kolejnosci chronologicznej. Btedem bytoby rowniez mierzenie ilosci czasu
(obecnego czasu) etapéw poczatkowych. To wiasnie na podstawie wynikoéw refleksji nad struktura
czasu poczatkowego chcemy wywnioskowacé co$ o strukturze czasu, w ktorym zyjemy i ktory
postrzegany jest obecnie. Celem ostatecznym jest opisanie struktury catosciowej, z uwzglednieniem
poszczegolnych etapow oraz przejs¢ miedzy nimi. P. LISZKA. Wplyw nauki o czasie na refleksje
teologiczng. Wroctaw-Warszawa 1992 s. 32.

2 Czestaw  Bartnik ukazuje rodzaje czasu: ,,Czas kosmiczny — jest czym$ wewnetrznym
dla wszechswiata, jest pierwsza, jeszcze przed przestrzeniag w aspekcie ontycznym, konsekwencja
stworzenia S$wiata. Podloze dla czasu kosmicznego znajdowatoby si¢ w glebi misterium
Trojosobowego Boga. Czas ziemski lub geobiologiczny wiaze si¢ z geneza, forma i rozwojem globu
ziemskiego ad intra, przyrody, istot zywych. Jest on jako§ zwigzany z czasem kosmicznym. Przybiera
jednak roézne formy i przepltywa w rozny sposob. Czas ten istotnie zwigzany jest z naturg réznych
bytow stworzonych. Byty niecozywione sa podtozem dla formowania si¢ geobiologicznej struktury
czasu. Inny jest czas zwierzat, a inny czas cztowieka. Razem czas ten skierowany jest ku jakiemus
wierzchotkowi, ku jakiemu$ odwiecznemu spetnieniu. Czas zdarzeniowy — zwigzany jest
z wydarzeniami i procesami historycznymi. Poszczegdlne zdarzenia nadaja czasowi ogdélnemu swoistg
warto$¢, wzajemnie na siebie wptywaja, posiadaja mniejsze lub wigksze znaczenie dla przysztosci.
Czas zdarzeniowy miatby jaka$ strukture, ktorg mozna odczyta¢. Warto zastanowi¢ sie nad zwigzkiem
miedzy czasem zdarzeniowym a czasem kosmicznym. Czy istnieje jaki§ wpltyw w jedng i druga
strong? Czas spoteczny jest niejako postfizyczny i postbiologiczny, ale posiada realnos¢. Wiaze si¢
ze sposobem odczuwania czasu i stylem zycia w spoteczenstwie. Chodzi tu nie o poglady,
jakie w danej kulturze spoteczno$¢ glosi na temat czasu, a raczej o istniejaca obiektywnie warto$¢.
Czas osobowy, personalny, w ktorym cztowiek rozwija si¢ ku wyzszej jednosci, ku petni osoby.
Jest on jednoczesnie podmiotowy, subiektywny, przedmiotowy i obiektywny. Istnieja wzajemne
zalezno$ci z innymi rodzajami czasow”. LISZKA. Wplyw nauki o czasie s. 22-23. Zob. Cz. S.
BARTNIK. Chrystus jako sens historii. Wroctaw 1987 s. 259.
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Pierwsza cecha podobna obu pojeciom jest ich wystepowanie w tych samych
dzialach nauk. Przestrzenig zajmuja si¢ nauki matematyczne, a precyzujac jeden
z dzialow matematyki — geometria, ktora bada rézne wihasnosci przestrzeni. Nauke
te (geometri¢) okreSla si¢ statycznoscig. Przestrzen charakteryzuje si¢ cechg
statycznosci, ktora jest przeciwienstwem dynamiki zwigzanej z pojeciem czasu.
Czasu nie mozna zbada¢ w oderwaniu od przestrzeni. Stad tez czasoprzestrzenig
zajmuje si¢ geometria fizyczna a doktadniej dynamika. Czas plynie a przestrzen jest
w bezruchu, jest stabilna i trwata®.

Teorie naukowe dotyczace geometrii maja swoje podwaliny w filozofii.

Konieczne jest poznanie tzw. ,prageometrii’*

. Kazde geometryczne pojecie jest
wytworem ludzkiego umystu oraz zrodlem, z ktérego mozna wyprowadzaé rdznego
rodzaju wnioski, twierdzenia a nawet teorie. Wnioskowaniem z wiasciwosci pojeé
zajmowali sie juz platonicy®. Dla Platona matematyka® byla wiedza pewng,
ktora okreslal terminem episteme’. Matematyczne rozumowanie, wedtug Platona,
rozpoczyna si¢ od aksjomatow, czyli podstawowych zatozen. Natomiast dialektyka
filozoficzna stanowi wyzsza forme¢ poznania, poniewaz kwestionuje podstawowe
zalozenia wiedzy i dokonuje ich oceny®. Z tego wzgledu poznawanie pojecia czasu
i przestrzeni bedzie mialo charakter dyskursywny oraz intuicyjny. Te cechy
charakteryzuja dowodzenie i wnioskowanie matematyczne. Dlatego dyscypling,
ktora wciaz zajmuje sie pojeciami, jest wiasnie matematyka®.

Pojecia przestrzeni u Platona nalezy doszukiwaé si¢ pod greckim terminem
chora. Platonska doktryna wyrdzniata jego trzy charakterystyczne elementy.

Po pierwsze ,,$wiat idei” oraz ,,$wiat rzeczy materialnych”, czyli cien ze §wiata idei.

8 Wspdlczesnie znana jest geometria Euklidesa, rzutowa, topologiczna i konforemna. M. HELLER.
Bog i geometria. Gdy przestrzen byla Bogiem. Krakow 2017 s. 175-176.
4 HELLER. Bdg i geometria s. 131.
S Tamze. s. 15.
6 Grecki termin mathein oznacza wiedzie¢, uczy¢ sie itd.
7 Episteme jest wiedza niezawodna, niepodwazalng, ktéra trwa wiecznie i dotyczy poznania $wiata
idei, przeciwnie do doxa, czyli opinii opartej na do$wiadczeniu opartym np. ha obserwacji tzw.
mniemanie”. Tamze. s. 17-25.
8 Zobh. V. DUSEK. Wprowadzenie do filozofii techniki. Krakow 2011 s. 49.
° Matematycznym platonikiem jest Roger Penrose. ,,Czesto wydaje sie, Ze pojecia matematyczne maja
swoista realnos¢, zdecydowanie wykraczajaca poza umystowe deliberacje jakiegokolwiek
konkretnego matematyka. Jak gdyby ludzka mysl kierowala si¢ w strong pewnej wieczystej prawdy,
ktora istnieje samodzielnie i ktora niektorzy z nas tylko czgsciowo odstaniaja (...). W matematyce
uzasadnienie wiary w istnienie takich odwiecznych bytow absolutnych, przynajmniej w odniesieniu
do najwazniejszych poje¢ matematycznych, ma znacznie solidniejsze podstawy niz w innych
dziedzinach (...) Pojecia matematyczne sg takimi wiecznymi, materialnymi bytami”. R. PENROSE.
Nowy umyst cesarza. Warszawa 1995 s. 116-119.
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Po drugie archetypy gr. paradeigma oraz kopie archetypéw w $wiecie materialnym
gr. mimem. Po trzecie grecki termin chora ttumaczony jest na jezyk polski jako
przestrzen. Chora oznacza co$ posredniego pomiedzy materiatem, z ktorego cos jest
zrobione, a miejscem, ktore co$ zajmuje. Chora pozwala zaistnie¢ kopiom
ze $wiata idei. Jednak to, co jest dostepne zmystowemu poznaniu, czyli kopia
archetypu — cien ze $wiata idei, moze tylko zaistnie¢C we wspomnianej przestrzeni
jaka jest chora. Przyktadem tego jest figura geometryczna wyrysowana na bialej
kartce papieru. Przestrzen jest potrzebna w $wiecie materialnym. Bez przestrzeni
trudno byltoby widzie¢, dotyka¢, smakowaé, czué i styszeé™.

Koncepcj¢ czasu u Platona nalezy rozwaza¢ w analogii do jego doktryny
o ideach. Punktem wyjscia platonskiej filozofii byly my$li zwigzane
z geometrycznymi figurami'l. Kazda figure geometryczng okresla si¢ definicja.
Definicje figur geometrycznych wskazuja na podzbiér danej przestrzeni
np. jednowymiarowej, dwuwymiarowej lub trojwymiarowej'?. Cecha kazdej figury
geometrycznej jest jej idealno$¢ i niezmiennos$¢. Figury nie ulegaja zmianom przez
prawa geometryczne, a czas oraz przestrzen fizyczna nie majg na nie wplywu.
Dlatego idealne figury geometryczne, wedlug Platona, istnicjg tylko w $wiecie idei.
Koncepcja idei u Platona dotyczy wszystkich poje¢ i definicji, réwniez dobra,
prawdy i pickna. Zdaniem Platona tym, co istnieje rzeczywiscie, jest $§wiat idei
a pochodnym istnieniem tego $wiata sg rzeczy materialne. Czas zawdzigcza swe
istnienie duszy $wiata rozpoznawanej w ruchu ciat niebieskich. Czas jest ciagly
i ptynie jednostronnie®®.

Swiat idei poznaje si¢ na drodze rozwazan — to, co poznawalne ma konkretna
definicje, dlatego jest wiedza pewna. Swiat materialny poznaje si¢ jedynie zmystami,
dlatego wiedza z nim zwigzana jest wiedza prawdopodobng. W platonskie;j filozofii

czas dotyczy $wiata materialnego. Z tego powodu w $wiecie idei nie moze istnie¢

10 por. HELLER. Bég i geometria s. 123.

1 Geometric odrywa umyst od rzeczy zmystowych i zwraca go do rzeczy niematerialnych
— wiecznych i przejrzystych dla rozumu. Ta kontemplacja jest celem catej filozofii. Cierpienia
i przyjemnos$ci do tego stopnia przygwazdzaja dusze do ciala, ze wydaje si¢, ze rzeczy zmystowe
sg wazniejsze od duchowych i zmuszajg cztowieka do kierowania si¢ raczej pasjami niz rozumem.
Wszystkie nauki odbijajg, jak w zwierciadle, pewne §lady prawd o umystowych obiektach.
ale geometria czyni to w sposob najbardziej doskonaty, bo daje zrozumienie niejako oczyszczone
od zmystoéw. Por. Tam:ze. s. 35.

12 A. B. EMPACHER W: Maty stownik matematyczny. Hasto: Figura geometryczna. Warszawa 1974
S. 68.

B K. GOZDZ. Czas a wiecznos¢ wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. ,Studia Nauk
Teologicznych” 12:2017 s. 155.
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czas, poniewaz jest zmienny. Jaki jest wigc odpowiednik czasu w S$wiecie idei
platonskich? Analogicznym odpowiednikiem czasu jest wieczno$é. Swiat idei
istnicje w wiecznosci. Oznacza to, ze czas jest ,obrazem wiecznosci” 4,
w ktorej znajduja si¢ idee. Dla Platona czas jest ruchomym obrazem wiecznoSci.
To czas porzadkuje $wiat materialny, tworzac obraz wiecznosci'®.

Platon stwierdza, ze czas powstal razem ze $wiatem materialnym,

dlatego wraz z koncem $wiata przyjdzie koniec czasul®

. W rzeczywistosci
materialnej czas mozna mierzy¢, poniewaz porusza si¢ wedtug liczb. Czas okresla
dzien, miesigc i rok. Dla Platona czas ma struktur¢ okregu. Historia moze si¢
powtarzaé, wiec nie ma przemijalnoscil’. U Platona jest obecna koncepcja czasu
zamknietego, ktora charakteryzuje cykliczno$é, regularno$é i  kolistosé'e.
Chrzescijanstwo spowodowato wytworzenie si¢ czasu linearnego,
tzn. jednokierunkowej historii. Niejako czas ,otworzyt si¢”'®. Dlatego historia
Zbawienia nie moze si¢ powtorzy¢?,

Poszukiwanie poje¢ czasu 1 przestrzeni nie moze obej§¢ si¢ bez
arystotelesowskiej logiki. Pojawienie sie pojecia jako terminu jezykowego?!
jest konsekwencja przeprowadzania wnioskowania zgodnego z poczatkowymi
zalozeniami. Dla Arystotelesa nie moze istnie¢ wiedza, ktdra nie posiada zatozen.
Whioskowanie odbywa si¢ na podstawie zalozen poprzez zastosowanie konkretnych
regut?®. Arystoteles skrytykowat platonskie — idealistyczne istnienie bytow,
przyznajac shuszno$¢ realistycznie istniejacym bytom. Byty realnie istniejace
w przestrzeni, tak samo konkretnie poruszaja si¢ i zmieniajg si¢ w czasie. Dlatego

czas dotyczy bytow materialnych i stworzonych, dotyczy réwniez cztowieka?,

14 Totez [Demiurg] postanowit utworzy¢ pewien obraz ruchéw wiecznych i zajety tworzeniem nieba,
utworzyt wieczny obraz bytu wiecznego, nieruchomego, jedynego, i sprawit, ze postgpuje on wedhug
prawa matematycznego — nazywamy go Czasem”. Zob. PLATON. Timajos, Kritias albo Atlantyk.
Warszawa 1986 s. 45. HELLER. Bog i geometria s. 139.

15 Tamze. s. 126.

18 W. WITWICKI. Platon Timaios, Kirias. Warszawa 1951 s. 37-38.

" HELLER. Bdg i geometria s. 139.

18 Koncepcja czasu cyklicznego nalezy do naturalistycznych pogladow. Jest to zwigzane
z obserwowaniem cykli wystepujacych w przyrodzie np. dzien, sezon, rok itd. Zob. Tamze. s. 140.

19 Tamze. s. 140.

0 Tamze. s. 22.

2L W definiowaniu poje¢ stosuje sie inne pojecia — terminy jezykowe. Pewne pojecia przyjmuje si¢ bez
definicji jako pojgcia pierwotne. Chroni to przed jezykowym zaplataniem np. maslane masto.

22 Por, Tamze. s. 60.

2 7ob. GOZDZ. Czas a wiecznosé s. 156.
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Oba pojecia (czas i1 przestrzen) naleza do listy arystotelesowskich kategorii
bytu. Pojgcia czasu i przestrzeni u Arystotelesa sg zwigzane z tzw. koncepcja
ruchu®*. Czas nie moze istnie¢ bez dokonujacych si¢ we wszech§wiecie zmian
(ruchow)?®. Aby zrozumie¢ istotg¢ czasu nalezy odpowiedzie¢ sobie na pytanie,
co czas ma wspolnego z ruchem? Czas jest tym, co nalezy do ruchu oraz uzaleznia
ruch — czas jest ilosciowg strong ruchu. Czas mozna okres$li¢, wyrdzniajac w nim
element ,,przed” i ,,po0”. Te okreslenia odnoszg si¢ do miejsca oraz wzajemnego
potozenia przedmiotow. Wykazujac elementy ,,przed” i ,,po”, odnoszace si¢ do
konkretnych przedmiotdéw, czlowiek jest w stanie dostrzec ruch. Ruch jako pewien
proces poznaje si¢ poprzez obserwacje tego, co si¢ zmienia — porusza si¢. Natomiast
ruch w przestrzeni zaobserwowaé mozna poprzez zmian¢ miejsca, np. punktu
w geometrii. Elementy ,,przed” i1 ,,po” $wiadcza o tym, Ze czas jest nastepstwem
czegos$, tzn. jest ciggle tworzony przez ,.teraz”. ,,Teraz” z powodu ruchu jest zawsze
inne. Owo ,teraz” nie jest czasem a jedynie jego granica, ktora moze by¢ uzyta
w innym kontekscie, jezeli moment terazniejszosci bedzie charakteryzowat si¢ ciggla
powtarzalno$cia®.

Rzeczy istniejace w czasie posiadaja swoje atrybuty. Arystoteles je precyzuje
i wyjasnia. Czas jest przykladem liczby konkretnej — nie abstrakcyjnej. Z tego tez
wzgledu czasu nie mozna okresla¢ jako ,,szybki” lub ,,wolny”. Ilo§¢ czasu okresla si¢
jako ,wiele” lub ,mato”. Czas jako ciagglto§¢ moze by¢ okreslany réwniez jako
»dtugi” lub ,krotki”. Czas jako ilo$¢ rzeczy policzonych jest zawsze rdzny
ze wzgledu na rozne ,teraz”. Zmiana dokonana w terazniejszosci jest inna
od zmiany, ktora dokona si¢ w przysztosci. Rzeczy liczone ,.teraz” moga by¢ inne
niz rzeczy liczone w przysztosci. W przysztosci moze by¢ taka sama liczba ludzi,
zwierzat, samochodow Ilub domoéw. Jednak rzeczy liczone: ludzie, zwierzgta,
samochody i domy bedg juz inne. Czas ilo$ciowy jako ,,przed” i ,,p0” nie moze by¢
ten sam. Czas 1 ruch wzajemnie si¢ okreslajg. Ruch mierzy si¢ za pomoca czasu, czas
mierzy si¢ za pomocg ruchu. Okresleniem czasu i1 ruchu jest konkretna ilo$¢

— wielkos$¢ liczbowa. Z tego powodu czas, jak i ruch moga by¢ ciagle lub podzielne.

24 Dla Arystotelesa ruch lokalny polega na zmianie miejsca. Jezeli cialo nie zmienia swojego miejsca
potozenia wowczas mamy do czynienia z absolutnym spoczynkiem. Te stwierdzenia zwigzane sa
z Arystotelesowskim pogladem, Ze ciata dazg do swoich miejsc naturalnych. Przykladem tego jest
grawitacja. Zob. Tamze. s. 124.

5 ARYSTOTELES. Dziefa wszystkie. T. 2. Warszawa 2003 s. 98.

% Tamze. s. 104-108.
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Przyktadem ciaglego czasu jest rok, ktory jest podzielny na wiosng, lato, jesien
1 zimg. Stwierdzenie ,by¢ w czasie” Arystoteles wyjasnia na dwa sposoby.
Pierwszym sposobem rozumowania ,,by¢ w czasie” to istnie¢ wtedy, kiedy czas
istnieje. To, co jest w czasie, pocigga za sobg istnienic czasu — rzeczy istnicjgce
w czasie musza by¢ czasem objete. Z tego tez wzgledu rzeczy istniejace w czasie
podlegaja tzw. wptywom czasu. O wptywie czasu na przedmioty wnioskuje si¢
ze wzgledu na zachodzace zmiany ilosciowe. Przyktadem zachodzacych zmian moze
by¢ nabieranie zyciowej madrosci, utrata cielesnego pigkna, spowolnienie ruchow
fizycznych czlowieka. W podanych przyktadach czas nalezy widzie¢ jako
destrukcyjny czynnik. Z drugiej za$ strony rzeczy, ktore nie istnieja w czasie
— rzeczy wieczne, nie podlegaja tym samym wplywom czasowym. Arystoteles
wyjasnia rowniez kwesti¢ spoczynku dokonujacego si¢ w czasie. Spoczynek nie jest
negacja ruchu, ale — jak podaje Arystoteles — pewnym wymiarem ruchu. Rzecz
w spoczynku jest potencjalnie zdolna do ruchu. Rzeczy wieczne ze swej natury nie
ulegaja destrukcji. Drugim sposobem rozumowania ,,by¢é w czasie” jest nalezenie
do pewnego ukladu numerycznego np. naleze¢ do jakiej$ liczby, stanowi¢ jaki$
element liczby. ,,By¢ w czasie” to inaczej ,,by¢ liczebnym” lub ,.by¢ mierzonym
przez czas”. Ten atrybut czasu dotyczy rzeczy poruszajacych si¢ oraz
spoczywajacych — bedacych bez ruchu. Tym samym np. rosliny podlegajace
procesowi ginigcia oraz procesowi wzrastania musza by¢ w czasie. Arystoteles
dostrzegl istnienie czasu ,,obszerniejszego”, ktory rozcigga si¢ poza istnienia rzeczy
oraz poza czas, ktory jest mierzalny za pomocg liczb?’.

Arystoteles w swoim dziele rozwaza kwesti¢ stosunku czasu do duszy.
Filozof stwierdza, ze gdyby nie istnial podmiot liczacy, czyli cztowiek — dusza,
to by nie istniato to, co si¢ liczy. Tylko dusza ze swej natury potrafi liczy¢. Czas bez

duszy istnie¢ nie moze?®

. Naszego trwania w czasie do$§wiadczamy w naszej
saomoobecnosci. Jestesmy otwarci na przysztos¢, ale ona jeszcze nie zaistniata®.

Dla Arystotelesa przestrzen to bezposrednia i nieruchoma granica miedzy
stykajagcymi si¢ cialami. Inaczej mowia miejsce otaczajace jakie§ cialo.

Dla przyktadu przestrzenig jest sfera gwiazd, ktora obejmuje caly swiat. Przestrzen

2" Tamze. s. 109-112.
8 Tamze. s. 114,
29 Por. J. F. CROBY. Zarys filozofii osoby. Krakow 2007 s. 284-285.
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zwigzana jest u Arystotelesa z myslowym schematem: substancja — przypadtosé.
Przestrzen nie jest substancja™’.

Po ukazaniu starozytnych zrédet koncepcji czasu nalezy teraz sprobowac
jednoznacznie okresli¢ ontologi¢ czasu. Postuza temu dychotomiczne teorie
odpowiadajagce na pytanie: czy istnienie czasu jest, Czy nie jest uwarunkowane
materialng zawartoscig wszech§wiata? Czas absolutny®! dla Izaaka Newtona jest
forma substancji istniejacg niezaleznie od materii znajdujacej si¢ we wszechswiecie.
Czas jest pewnego rodzaju osrodkiem, w ktérym réznego rodzaju procesy [fizyczne],
nie wywieraja najmniejszego wptywu na jego struktur¢. Natura — strukturg czasu
— matematycznego, prawdziwego oraz absolutnego jest jego niezalezno$é
od wszystkich czynnikéw zewngtrznych — zdarzen, ktére maja miejsce
W czasoprzestrzeni®?, Czas jest pewnego rodzaju obiektem, ktory istnieje
»sam z siebie i z wilasnej natury”. Czas nie jest przedmiotem materialnym, raczej

,,pojemnikiem3*”

, W ktorym $§wiat materialny si¢ znajduje. Wlasnos$cig struktury
czasu absolutnego jest rowniez to, zZe istnieje mimo potencjalnego nieistnienia Swiata
materialnego (fizycznych obiektow) oraz niewystgpowania zdarzen®'. Z tego
wzgledu réwniez czas rozumiany jaka zbiér momentdw czasowych nie jest
wlasnoscig ani atrybutem $wiata materialnego®. Czas wiedzie prym nad

zdarzeniami, czyli procesami, ktore majg miejsce w czasoprzestrzeni. Reasumujac,

czas absolutny jest jeden, tzn. wspolny dla wszystkich zdarzen. Czas absolutny

9 HELLER. Bdg i geometria s. 124.

31 W tym sensie czas jest ,absolutny”, czyli niezalezny od materialnej zawartosci czasoprzestrzeni.
Istnieje rowniez czas wzgledny, pozorny i potocznie rozumiany — jest on swego rodzaju marg czasu
absolutnego, wyznaczona przez okreslony fizyczny proces (ruch), ktory jest okresowy.
Zob. T. PABJAN. Wyzwania racjonalnosci. Krakow 2006 s. 134.

32 Absolutny, prawdziwy i matematyczny czas, sam z siebie i wlasnej natury, ptynie réwnomiernie
bez wzgledu na cokolwiek zewngtrznego i inaczej nazywa si¢ ,,trwaniem” [...] Wszystkie ruchy moga
by$ przyspieszone lub opdznione, lecz uptyw absolutnego czasu nie podlega zadnym zmianom.
I. NEWTON. Principia. T. 1. Londyn 1962 s. 6-8.

33 Koncepcja przestrzeni jako ,,pojemnika” wystepuje w historii filozofii od czaséw pitagorejczykow
az do czasow po Swietym Tomaszu z Akwinu. HELLER. Bég i geometria s. 122-123.

34 Ta teza teorii substancjalnej znalazla swoje po$rednie uzasadnienie w fizykalnej teorii czasu,
zawartej w mechanice klasycznej, zgodnie z ktérg metryczne wlasnos$ci czasu nie zalezg od wlasnosci
materii. Ta niezalezno$¢ wyraza si¢ rowniez w tym, ze porzadek zdarzen jest tu wtorny wzgledem
porzadku chwili, ktore ,,zajmujg” dane zdarzenia: zdarzenie A poprzedza zdarzenie B, jesli chwila
»zajmowana” przez zdarzenie A jest wczesniejsza od ,,zajmowanej” przez zdarzenie B. Temporalne
relacje nie zachodza zatem bezposrednio pomig¢dzy zdarzeniami, ale jedynie pomiedzy chwilami (...).
W tej substancjalnej teorii czasu porzadek chwil jest weczesniejszy i niezalezny od porzadku zdarzen.
PABJAN. Wyzwania racjonalnosci s. 134-135.

% Z. AUGUSTYNEK. Wiasnosci Czasu. Warszawa 1970 s. 20.
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wyznacza w czasoprzestrzeni jednoczesno$¢ zdarzen, niezaleznie od dzielacej
je odlegtoséci®.

Dla Izaaka Newtona przestrzen stata si¢ ,,organem Bozej wszechobecnos$ci”
a czas ,,organem Bozej wiecznosci”’. Jezeli istnieje absolutna przestrzen, to musi
istnie¢ Wszechobecny Bog, ktéry manifestuje swoja obecnosé. Jest to przyktad btedu
teologicznego polegajacego na wprowadzaniu pojecia Boga do poje¢ zwigzanych
z matematyka 1 fizyka S$wiata. Naprawa tego bledu polega na separowaniu
wspomnianych dyscyplin naukowych®’,

Tezy substancjalnej teorii czasu spotkaty si¢ z krytyka Gottfrieda Wilhelma
Leibniza. Jego argumenty staly si¢ podstawag tzw. relacyjnej teorii czasu, teorii
majacej swe fundamenty w zasadzie racji dostatecznej*® oraz zasadzie identycznosci
rzeczy nierozréznialnych®®. Krytyka substancjalnej teorii zaowocowala u Leibniza
sprecyzowaniem poj¢¢ czasu i przestrzeni. Uwzgledniajac mys$l zasady racji
dostatecznej, czas wedlug Leibniza jest porzadkiem nastgpujacych po sobie
zdarzen®. Natomiast porzadek wynikajacy z relacji miedzy nastepujacymi po sobie
zdarzeniami okre$la pojeciem przestrzeni. Istnienie zdarzen odgrywa tutaj istotng
role. W mys$l zalozeniom, brak zaleznosci (zdarzen) migdzy czasem a przestrzeniag
swiadczy o logicznej sprzecznosci, wiec nie mogg istnie¢. W omawianej teorii czas

41

nie jest substancja oraz istnieje zaleznie od zdarzen™. Réwniez czas nie jest

elementem absolutnym a jedynie nastepczym porzadkiem zdarzen*2,

3% Konsekwencja koncepcji czasu absolutnego jest absolutna jednoczesnoéé zdarzen i nieskonczona
predkos¢ propagacji sygnatow fizycznych. Tamze. s. 135.
ST HELLER. Bdg i geometria s. 6-13
38 | Zasada racji dostatecznej (...) odniesiona do fizycznego czasu, kaze szukaé¢ uzasadnienia, dlaczego
dane zdarzenie ma zachodzi¢ w danej chwili, a nie kiedykolwiek indziej. Jezeli czas jest absolutny
— jak chciat Newton to wszystkie chwile takiego czasu nie roéznig si¢ niczym miedzy sobg i nie widaé
racji dostatecznej, dla ktorej zdarzenia majg zachodzi¢ w tych, a nie innych momentach. Taka racja
pojawia si¢ dopiero przy zalozeniu relatywnego charakteru czasu: umiejscowienie danego zdarzenia
w czasie wzgledem innych zdarzen daje dopiero dostateczng racj¢ temu, by przypisaé poszczegolnym
zdarzeniom te, a nie inne chwile czasu”. PABJAN. Wyzwania racjonalnosci s. 135.
39 Zasada identycznos$ci rzeczy nierozroznialnych: dwa identyczne §wiaty, powotane przez Stworce
do istnienia W dwoch réznych momentach czasu sg nierozroznialne, a zatem numerycznie identyczne.
Zob. Tamze. s. 135.
40 G.W. LEIBNIZ. Wyznanie wiary filozofa. Rozprawa Metafizyczna. Monadologia. Zasady natury
i taski oraz inne pisma filozoficzne. Warszawa 1969 s. 337.
4 Teoria Leibniza prowadzi do uzasadnionej watpliwosci co do tego, czy wprowadzenie relacji
pomigdzy zdarzeniami nast¢pujacymi po sobie rzeczywiscie uwalnia od pojegcia czasu absolutnego.
Leibniz zastapil relacje temporalne relacjami porzadkujacymi zdarzenia wedtug kryterium: wczesniej
— pozniej, jednakze te relacje same w sobie moga mie¢ juz temporalny charakter. Jesli tak jest,
to znaczy ,,wczesniej” i ,,p0zniej” oznacza jedynie wzgledna pozycje na temporalnej skali, to zabieg
taki oznacza powrdt do Newtonowskiego czasu absolutnego, bo w ten sposob niechciana koncepcja
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Nastepczos¢ zdarzen mozliwa jest do uchwycenia na temporalnej skali.
Na takiej skali uchwyci¢ mozna ,,wcze$niej” lub ,,pdzniej” i uwypukli¢ naturg relacji
w kategoriach zwigzkoéw przyczynowo-skutkowych. Stanowi to istote tzw. kauzalnej
teorii czasu Laibniza. W mysl tej teorii czas sprowadza si¢ do przyczynowosci®.

Biorac pod uwage naturg czasu, Michat Heller zaproponowat fizyczny model
filozoficznej koncepcji czasu absolutnego. Owym modelem jest mechanika fizyczna,
ktorg podejmowal w swojej teorii wzglednosci. Albert Einstein w ogoélnej teorii
wzglednosci kierowal si¢ postulatem z tzw. zasady Macha. W mys$l tej zasady
»Czasoprzestrzen nie istnieje niezaleznie od materialnej zawarto$ci wszechswiata,
ale jest przez te zawarto$é generowana’™*. Istnienie zalezno$ci czasu i przestrzeni
co do materii zostata zaprzeczona m.in. modelem Wilema de Sittera, w ktorym
gesto§¢ materii dazy do zera, a czasoprzestrzen tym samym posiada ceche
absolutnosci. Wnioski stworzonych modeli kosmologicznych przedstawiaja si¢
nastepujaco: po pierwsze, rzeczywistos¢ dopuszcza istnienie pustej czasoprzestrzeni
— prozni®, po drugie, materia nie jest koniecznym warunkiem istnienia czasu,
po trzecie, czas moze istnie¢ bez zdarzen ﬁzycznych46, po czwarte, absolutne
wlasnosci czasoprzestrzeni mogg by¢ zarazem wlasno§ciami samego czasu.

Okreslajac status czasu w ogodlnej teorii wzglednosci, na podstawie modelow
kosmologicznych nalezaloby dostrzec argumenty przemawiajace za substancjalng
teorig czasu. John Earman stwierdza, ze ,.kazda teoria pola fizycznego zaklada
obecno$¢ nosnika (substratu) pola, ktorym jest czasoprzestrzen™'. Substrat ten
potwierdza istnienie punktow czasoprzestrzennych. Pojawiajg si¢ rdwniez inne

przeciwne interpretacje niezaleznosci czasu od materii*®.

pojawia si¢ na nowo w innej postaci. Potrzebne jest wyjasnienie relacji Wezesniej — pozniej, ktore nie
wprowadza pojecia czasu”. PABJAN. Wyzwania racjonalnosci s. 139.

42 Tamze. s. 137.

43 MO6j wczesniejszy stan obejmuje przyczyne istnienia stanu pézniejszego. A poniewaz moj
wczesniejszy stan, na mocy wzajemnego polaczenia wszystkich rzeczy, obejmuje wczesniejszy stan
réwniez innych rzeczy, obejmuje on réwniez przyczyng pdzniejszego stanu tych innych rzeczy i jest
w ten sposob wczesniejszy wzgledem nich. Dlatego tez cokolwiek istnieje, jest albo rownoczesne
z innymi istnieniami albo wcze$niejsze wzgledem nich, albo pdzniejsze”. G.W. LEIBNIZ. Initia
rerum mathematicarum metaphysica. W: Philosophical Papers and Letters. Red. L.E. Loemker.
Dordrecht 1969 s. 666.

4 Por. PABJAN. Wyzwania racjonalnosci s. 144.

% Jezeli ogodlna teoria wzglednosci dopuszcza mozliwo$¢ istnienia pustej czasoprzestrzeni.

6 Masa, energia, ped, pole fizyczne itd.

47 Tamze s. 146.

48 M. Bunge twierdzi, ze prézniowe rozwigzania nie maja sensu fizycznego, poniewaz zakladaja
istnienie struktury, ztozonej z pustych punktéw czasoprzestrzeni, tymczasem fizyka zajmuje si¢
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Michal Heller uchyla si¢ od okre$lenia natury czasu. Stwierdza:
»pierwszenstwo struktur jest bowiem rzecza wzgledng i to, jaka strukture wybrad
za bardziej podstawowsg, a jaka za pochodna, zalezy, w duzej mierze, od gustu
badacza™®. Oznacza to, ze obie teorie si¢ nie wykluczaja. Doktryng posrednia
pomigdzy koncepcja substancjalng i relacyjng jest tzw. relatywistyczny model
czasoprzestrzeni.

Reasumujac, nowa fizyka® nawiazuje do relacyjnej tradycji widzenia Boga
1 Swiata. W tej tradycji czas 1 przestrzen s siecig relacji konstytuujgcych
wszechswiat. Czas 1 przestrzen nie moga istnie¢ wzgledem siebie jako co$
wewnetrznego lub zewnetrznego np. ,,w”, ,,poza”, ,,nad”. W takim braku relacji §wiat
moglby nie zaistnie€. Musi by¢ ,.ta chwila” 1 ,,to miejsce”, aby Bog, ktory jest poza
czasem i przestrzeniag mogt stworzyé $wiat>l. Na koniec stwierdzenie promotora
fizyki nowozytnej, tj. Kartezjusza, ktory definicje miejsca tlumaczyt przez
rozciagto$¢. Rozciagglo$¢ nie oznacza punktu, ale konkretne miejsce w przestrzeni.
Kartezjusz uwazat rozcigglo$¢ za istot¢ ciata materialnego. Dla niego przestrzen
zwigzana byla z przestrzenia wszech§wiata®?,

Na zakonczenie przestanek filozoficznych i matematycznych zostang ukazane
kryteria roznicujagce pojmowanie czasu i przestrzeni. Pierwszym kryterium jest
kryterium zewngetrzne lub wewngetrzne, stanowigce obiektywny lub subiektywny
charakter czasu. Natura czasu ma swoje korzenie w mysli filozofii. Obiektywne
istnienie czasu ma swoje przestanki w teorii substancjalnej m. in. Heraklita z Efezu,
Demokryta z Abdery, Platona, Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu, Francisa

Bacona, Galileusza, Izaaka Newtona i jest porownywalne do istnienia przestrzeni.

jedynie fizycznymi obiektami. Inni autorzy kwestionuja adekwatno$§¢ samej ogolnej teorii
wzglednosci 1 wskazuja na fakt, iz moze si¢ okazaé, ze w poszukiwanej kwantowej teorii grawitacji
nie beda wystepowal puste rozwigzania z zerowg gestoscig materii. Jak wiadomo, mechanika
kwantowa nie przewiduje istnienia proézni absolutnej, w ktorej warto§¢ energii jest doktadnie rowna
zeru. Préznia kwantowa to stan o najnizszej mozliwej energii, ktéora w kazdym punkcie
czasoprzestrzeni jest rozna od zera. A zatem na najbardziej podstawowym, kwantowym poziomie
rzeczywistosci, niezerowa energia jest w jaki$ sposob ,,przypisana” do czasoprzestrzeni. Problemem
pozostaje jednak wlaczenie opisu kwantowego do modeli kosmologicznych (...). Racja przeciwko
traktowaniu pustych modeli kosmologicznych jako argumentu za substancjalng teorig czasu jest
rowniez hipoteza dotyczaca tzw. ciemnej energii. Ostatnie obserwacje kosmologiczne pozwalaja
stwierdzi¢ przyspieszenie ekspansji Wszechswiata. Powszechnie przyjmuje si¢, iz za proces ten
odpowiedzialna jest blisko nieokreSlona energia (ciemna energia). (...) Mehlberg (...) dowodzi,
ze ,,pole jest autonomiczne wzgledem czasoprzestrzeni”. Tamze. S. 146-147.

49 M. HELLER. Nauka i wyobraZnia. Krakow 1995 s. 96-97.

% Oznaczajaca fizyke Newtona i Leibniza.

S HELLER. Bdg i geometria s. 117-118.

32 M. HELLER. Filozofia swiata. Krakdéw 1992 s. 27-29.
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Subiektywne ujmowanie czasu 1 przestrzeni widoczne jest w pogladach:
$§w. Augustyna, Thomasa Hobbesa, Barucha Spinozy, Johna Locke’a,
Gottfrieda Wilhelma Leibniza, Davida Hume’a, Immanuela Kanta i Albert Einsteina.
Drugim kryterium jest poziom ogélnosci analizy czasu, czyli jego dtugos¢ od mikro
do makro®.

Teraz nastgpi przejscie z filozoficzno-matematycznych do psychologicznych,
socjologicznych 1 innych humanistycznych przestanek o czasie 1 przestrzeni.
Alfred North Whitehead, nawigzuje do filozofii Platona, ukazatl postrzegania jako
»Zaistnienia” w wymiarze przestrzennym oraz czasowym. Warto$ci majg sens, jezeli
sg zrozumiate w $wietle czasowych i miejscowych ,,zaistnien”. Mysl procesualna jest
zbiezna z koncepcjami teologii egzystencjalistycznej, ktora afirmuje doczesnos$¢,
gdzie widoczne sa boskie wartosci. Alfred North Whitehead oraz wspotczesny John
B. Cobb stosuja heglowski klucz do zinterpretowania rzeczywistosci. Wedtug nich
poznanie nigdy nie jest zamknigte. ROwniez procesu nie mozna utozsamiaé
z postepem — przysztos¢ moze okazaé si¢ zardbwno pozytywna, jak i tragiczna
w skutkach (np. globalna katastrofa i wymarcie rodzaju ludzkiego)”>.

Istnieje zasadnicza roznica pomiedzy czasem fizycznym a poza-fizycznym.
Czas fizyczny shuzy okresleniu porzadku zdarzen w $wiecie materialnym,
a czas subiektywny zwigzany jest z doswiadczeniem obserwatora $wiata fizycznego.
Henryk Mehlberg czas poza-fizyczny ukazuje w trzech formach jako: ,,czas
psychologiczny, odnoszacy si¢ do stanéw psychicznych tego samego cztowieka; czas

intersubiektywny, okreslajacy porzadek temporalny pomigdzy stanami psychicznymi

5 Zob. L. ZAJAC-LAMPARSKA. Czas jako kryterium opisu oraz mechanizm regulacji
funkcjonowania czlowieka — problematyka czasu w psychologii. ,,Przeglad naukowo-metodyczny.
Edukacja dla Bezpieczenstwa” 2014 nr 4 s. 112.

% Teologia procesu nie widzi sensu w ukazywaniu klasycznej eschatologii w ktorej jest pozytywnie
ukazywane niebo, piekto lub czysciec. Rowniez teologia T. de Chardin oraz W. Pannenberg mowiaca
o pewnosci zbawienia daleka jest od tych zalozen. Teologia procesu ukazuje nadziej¢ zbawienia
cztowieka i jego odpowiedzialng wspotprace z Bogiem. W czasie rozumianym jako ,tu i teraz”
obecny jest Bog, ktory zachgca czlowieka do dialogu — procesu odpowiedzialnego. Gwarantem
trwania tego procesu, dialogu jest Bog. W ujeciu teologow ,.$wiat nigdy nie bedzie ukonczony
w procesie samostwarzania, dlatego kazda faza jego rozwoju (jak i rozwoju kazdego poszczego6lnego
bytu) jest w pelni wartosciowa”. Czas jest pewnym skokiem — migotaniem poszczegdlnych
aktualizacji — procesem. M. PATALON. Czas jako wieczne i dynamiczne teraz w ujeciu teologii
procesu. ,,Theologica Wratislaviensia” 2:2007 s. 103-109.
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réznych osob; oraz czas psychofizyczny, istniejacy pomiedzy zdarzeniem fizycznym
a stanem psychicznym obserwatora”®.

Czas psychologiczny przez Tadeusza Pabjana okreslany jest jako wiasny
dla danego obserwatora czas, ktory jest niezalezny od bodzcow fizycznych 1 innych
obserwatorow, ale zalezny od ludzkiej $wiadomos$ci. Przez §wiadomos$¢ cztowiek
rozpoznaje psychiczne fenomeny, czyli uczucia, mysli, pragnienia lub decyzje.
Czas psychologiczny oznacza wigc chronologiczng cigglo$¢ psychicznych aktow
cztowieka. Oczywiscie akty psychiczne sg warunkowane fizycznymi bodzcami
I zewnetrznymi czynnikami — elementami czasu fizycznego. Ciaglosc¢
psychologiczng, wedlug Henryka Mehlberga, warunkuja wewnetrzne sady
obserwatora. Sg one manifestowane przez wspomnienia stanow fizycznych oraz
szereg stanéw psychicznych, uwarunkowanych pewnym nastgpstwem — jeden stan
nastepuje po drugim stanie jako nastepstwo psychologiczne®. W okreslaniu czasu
psychologicznego  nalezy  uwzglednia¢  ograniczenia  ludzkiej  pamigci,
czyli zapominanie, znieksztalcone zapamig¢tywanie oraz luki w pamieci.
Czas psychologiczny okresli¢ nalezy jako subiektywny, majacy intuicyjny charakter,
zalezny od porzadku stanu psychicznego danego cztowieka. Jednak to porzadek
czasowy stanoOw psychicznych cztowieka jest mu dany na sposob ,.bezposredni

99557

i niewatpliwy Henryk Mehlberg wnioski zwigzane z odczuciem czasu

>, Wszystkie te formy czasu tworza wspolnie jeden czas uniwersalny, ktory nie jest osobng forma
czasu, ale raczej synteza czasu fizycznego i poza-fizycznego. To wilasnie czas uniwersalny wystepuje
najczesciej w potocznych stwierdzeniach o czasie, w ktorych nie ma wyraznego rozréznienia na czas
fizyczny i poza-fizyczny. Te same terminy okre§lajg wtedy takie temporalne relacje,
jak jednoczesno$é, nastgpstwo oraz trwanie; niezaleznie od tego, czy relacje te dotycza pierwszej
czy drugiej formy czasu. Uwidacznia to potrzeb¢ wyraznego rozréznienia tych form, gdyz czas
w pierwszym i drugim przypadku oznacza istotnie rozne aspekty zmieniajacej si¢ rzeczywistosci.
Umiegjscowienie zdarzen fizycznych w czasie poza-fizycznym ma zasadnicze znaczenie dla
prawidlowej percepcji $wiata fizycznego w przypadku psychologii, socjologii i innych nauk
humanistycznych. Ale réwniez nauki empiryczne nie mogg zupelnie ignorowaé tego aspektu
temporalnego porzadku (...)”. T. PABJAN. Czas poza-fizyczny w filozofii Henryka Mehlberga.
,.Filozofia Nauki” 12:2005 nr 3 s. 71-72.

% Czynnikiem, ktéry pozwala ulozyé te stany w czasowy szereg, jest nastepujaca zalezno$¢: stan
pOzniejszy zawiera w sobie wspomnienie stanu wcze§niejszego, stan za§ wczesniejszy nie zawiera
w sobie wspomnienia stanu pézniejszego. W analogiczny sposdb nature czasu fizycznego wyjasnia
kauzalna teoria czasu, w ktorej stan wczesniejszy zawiera w sobie przyczyn¢ stanu pdzniejszego.
Zwigzek kauzalny pomigdzy oddzielonymi w czasie fizycznym zdarzeniami jest tu odpowiednikiem
faficucha wspomnien, warunkujgcego czas psychologiczny pomiedzy dwoma réznymi stanami
psychicznymi tego samego obserwatora”. Tamze. S. 73-74.

57 Z tego powodu analiza czasowego porzadku stanéw psychicznych ulatwia poznanie czasu
fizycznego, ktory mnie posiada juz charakteru intuicyjnego. Intuicyjny charakter czasu
psychologicznego nie oznacza jednak, ze czas ten sam w sobie jest przedmiotem wewngtrznego
poznania. Czlowiek moze rozpozna¢ i wyodrebni¢ w swojej jazni takie fenomeny, jak uczucia, mysli,
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psychologicznego sprowadza do nastgpujacych okreslen: ,,ciagly uptyw”, ,,zmiana”,
,wznowienie”, ,tworzenie”. Sg to jednak odczucia — okre§lano fenomen
W czasie a nie rzeczywisty czas. Czas zauwaza si¢ jedynie w nastepstwach i dhugosci
trwania wspomnianych fenomenow ludzkiej psychiki. Analizujgc pojecie czasu,
nalezy wprowadzi¢ odroznienie czasu psychologicznego od czasu fizycznego.
Czas psychologiczny nie moze by¢ przedmiotem psychologicznego poznania,
poniewaz nie jest bezposrednio do§wiadczany — jest zwiazany z wiedza wrodzona®®.
Definicja czas intersubiektywnego®® sugeruije istnienie jednoczesnosci stanow
psychicznych oraz ich fizjologicznych substratow. Istnieja relacje pomigdzy
porzadkiem psychologicznym oraz fizjologicznym, ale ,nastepstwo dwoch
fenomendéw psychicznych nie jest réwnowazne nastgpstwu ich substratow
fizjologicznych”. Paralelizm w dwoch czasowych porzadkach nie moze zachodzi¢®.
Czas psychofizyczny oznacza tajemnicza odpowiednio$¢ migdzy stanami
w korze mozgowej a stanem psychicznym. Odpowiednio$¢ ta tworzy wspolny czas
zdarzen fizycznych i psychicznych. Definicja czasu psychofizycznego zwigzana jest
z definicja nastgpstwa psychofizycznego. Warunkiem tego nastgpstwa jest
wystapienie zdarzenia fizycznego wczesniej od substratu fizjologicznego®?.
Reasumujac, Henryk Mehlberg wyroznia czas fizyczny oraz trzy formy czasu
poza-fizycznego. Ten podzial nie jest podziatem rzeczywistosci fizycznej
I materialnej na jakie$ niezalezne od siebie obszary w ktorych funkcjonujg jakies
inne rodzaje czasu. Wszech§wiat posiada jedng forme¢ czasu, ktora zawiera w sobie

wszystkie procesy fizyczne oraz fenomeny ludzkiej psychiki. Formg tg jest czas

pragnienia — ale nie czas. Sady dotyczace czasu maja inny charakter niz sady dotyczace aktow
psychicznych, poniewaz czas sam w sobie nie jest manifestacja ludzkiej psychiki, lecz czyms
zewngtrznym wzgledem niej. Czas nie jest osobnym fenomenem, doswiadczanym w taki sam sposob,
jak wszystkie wrazenia, rozpoznawane przez cztowieka. Kiedy do $wiadomosci cztowieka dociera
W tym samym momencie obraz, dzwiek i zapach, to sad, wyrazajacy jednoczesnos$¢ tych wrazen, nie
dotyczy czasu, ale samych fenomendéw. Podobnie jest ze zdarzeniami, oddzielonymi okreslonym
interwatem czasu: sad stwierdzajacy, ze dwa fenomeny nastgpily po sobie w odstgpie okreslonego
przedziatu czasu, nie dowodzi istnienia osobnego fenomenu, ktérym jest interwal czasu; sad taki jest
jedynie poréwnaniem czasowego przedzialu obydwu fenomendéw do przedziatu wyznaczonego przez
inne fenomeny, bedacego ustalonym wzorcem czasu”. Tamze. S. 74.

%8 Tamze. s. 74-75.

% Stan psychiczny X poprzedza (w sensie nastepstwa intersubiektywnego) stan psychiczny Y, jesli
substrat fizjologiczny stanu X poprzedza (w sensie nastgpstwa fizycznego) substrat stanu Y.
H. MEHLBERG. Czas fizyczny i poza-fizyczny. ,,Przeglad Filozoficzny” 37:1934 s. 381.

80 Trudno wigc przyjaé, aby nastepstwo dwoch zdarzef fizycznych, ktore jest zdefiniowane tylko
ze wzgledu na dany uktad odniesienia, moglo by¢ réwnowazne z nastgpstwem dwoch zdarzen
psychologicznych, ktdre jest niezalezne od jakiegokolwiek uktadu odniesienia”. Tamze. s. 249.

81 Por. Tamze. s. 380-381.

34



uniwersalny. Nie stanowi on osobnego czasu, istniejagcego autonomicznie od trzech
wyjasnionych form, ale jest ich syntezg®.

Czas w psychologii stanowi kryterium stuzace do opisu oraz regulowania
mechanizmu funkcjonowania kazdego cziowieka. Czas psychologiczny, wedtug
Johana Hoomaerta, rozpatrywac¢ mozna jako odpowiedniki czterech gtéwnych badan
psychologicznych, czyli w aspekcie poznawczym, afektywnym, dynamicznym
1 behawioralnym. Psychologia poznawcza wigze czas z okreSlaniem ludzkiej
lokalizacji 1 zdarzen zewnetrznych dotyczacych cztowieka. Psychologia zwigzana
z ludzkimi afektami wykorzystuje czas jako punkt odniesien. Psychologia
dynamiczna wykorzystuje §wiadomo$¢ czasu oraz interwaly czasowe. Psychologia
behawioralna analizuje ludzkie zdolno$ci w perspektywie czasowej jako przesztosc,
terazniejszo$¢ i przyszitos¢. Natomiast Richard A. Block w swojej psychologii czas
rozumie na trzy sposoby. Czas jako nastgpstwo, czyli sekwencja pojawiajacych sie
zdarzen — tworzaca porzadek i kolejnos¢ czasowg. Czas jako trwanie dotyczy okresu
trwania jakiego$ zdarzenia i interwalow dzielacych je, trwanie, czyli czas potrzebny
do zarejestrowania i zapamietania przez czlowieka jakiego$ zdarzenia®. Natomiast
czas jako perspektywa temporalna (czasowa) oznacza wymiar, ktory przebiega
od tego, co bylo (przesztosci), poprzez to co jest teraz (terazniejszosc), do tego,
co bedzie (przysztosci)®. Wszystko tworzy temporalna triadg®.

Psychologia postrzeganie czasu przez ludzko$¢ sprowadza do szesciu
perspektyw czasowych: przeszioSciowej negatywnej, przeszio$ciowej pozytywnej,
terazniejszej fatalistycznej, terazniejszej hedonistycznej, przysztej 1 przysziej
transcendentalnej®®. Perspektywy te odpowiadajg typom ludzi. Typ retrospektywny,

to ludzie zyjacy przesztoScia — rozpamigtywaniem tego, co minglo. Wracaja

62 Por. Tamze. s. 81.

63 ZAJAC-LAMPARSKA. Czas jako kryterium opisu oraz mechanizm regulacji s. 111.

64 Na perspektywe temporalng sktadajg sie, zgodnie z modelem Mello i Warrella (2015), nastepujace
aspekty postrzegania czasu w wymiarach przeszlo$c¢-terazniejszosé-przysztosé: (1) sposob
postrzegania sg zwigzkéw migdzy nimi, tj. czy osoba postrzega te wymiary jako powigzane ze sobg
czy nie (relacja); (2) sklonnos$¢ kierowania uwagi na specyficzne wymiary czasu (orientacja
na przeszto$¢, na terazniejszos¢ lub na przysztosé); (3) rozpigto$¢ czasowa horyzontu czasu (zasigg);
(4) postawa wzgledem poszczegdlnych wymiaréw czasu (pozytywna, negatywna). (5) znaczenie
nadawane poszczegdlnym wymiarom czasu (np. czym jest dla osoby terazniejszosc¢, jakimi treSciami
jest wypetniona). Ostatni z wymienionych wyzej wymiar6w (znaczenie czasu) okre$lany jest przez
niektérych mianem osobistych koncepcji czasu”. B. GULLA. K. TUCHOLSKA. Psychologia czasu
w kontekscie zdrowia i choroby. Krakow 2019 s. 10.

6 Zoh. P. ZIMBARDO. J. BOYD. Paradoks czasu. Warszawa 2009 s. 248.

8 Tamze. s. 51.
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do przesztosci, aby odnalez¢é poczucie bezpieczenstwa lub uciec przed niepewna
przysztosciag. Ludzie ci maja niskag samoakceptacj¢ oraz stabg motywacje
do dziatania. Typ prezentystyczny dotyczy ludzi, ktorzy liczg si¢ z tym, co jest
W terazniejszosci. Z jednej strony nie roztrzasajg tego, co bylo, co jest oraz nie
czynia planéw na przyszto§¢. Ludzie tego typu czerpia przyjemno$é
ze spontaniczno$ci, nazywa si¢ ich ,.epikurejczykami”. Typ prospektywny dotyczy
ludzi z osobowoscig nastawiong na przysztos¢, kierujacych si¢ nadzieja. Ten typ
robwniez charakteryzuje niska samoakceptacja oraz odsuwanie wszystkiego
na przyszto$¢. Istnieje rowniez typ osobowosciowy, ktory skupia si¢ na catym
horyzoncie czasowym. Ci ludzie s3 zainteresowani przeszto$cia, wykorzystuja
terazniejszo$¢ i tworzg przysztosé®’.,

Wspotczesna psychologia probuje ukazywac czas egzystencjalnie i traktowac
go jako czas zyciowy®. Czas w ujeciu egzystencjalnym jest czasem, aby co$ zrobi¢
lub czego$ zaniecha¢, stanowi wielko$¢ o charakterze jakosciowym. Badany jest
metoda narracyjng poprzez wnioskowanie na podstawie wyrazanych przez czlowieka
sadow. Jest subiektywny, indywidualny i skupiajacy si¢ na tym, co jest teraz
— w chwili obecnej. ,,To w terazniejszosci zawiera si¢ psychologiczna przesztos§¢
i przyszto$¢ — oczekiwania, leki, marzenia, zyczenia czy wspomnienia”®°.,

Nauki  psychologiczne  zwracaja uwage na trzy  dychotomie.
Pierwsza dychotomi¢ stanowi czas obiektywny, czyli mierzalny ilo$ciowo
1 odzwierciedlajacy przebieg zdarzen w czasoprzestrzeni za pomocg zegara
lub kalendarza. Na pierwsza dychotomie¢ sklada si¢ rowniez czas subiektywny,
czyli psychologiczny. Jest on w przeciwienstwie do czasu obiektywnego
niemierzalny, ale posiadajacy bogactwo jakosciowe. Czas subiektywny
charakteryzuje si¢ powtarzalnoscig. Wielu ludzi jest niewolnikami wspomnien
z przesztosci, czgsto bolesnych, powracajacych ciggle i na nowo. Druga dychotomia
zwigzana jest z naturg czasu, ktorg okresli¢ mozna linearnie lub przestrzennie.
Widoczna jest tu analogia do pierwszej dychotomii, poniewaz w teoriach naukowych

czas obiektywny okreslany jest linearnie, a czas subiektywny przestrzennie,

7 E. WLODARCZYK. Czas jako wymiar i obszar ludzkich dziatar. W: REDAKCJA. Pedagogika
spoleczna wobec zagrozen czlowieka i idei sprawiedliwosci spolecznej. \Warszawa 2014
s. 395-396.

88 Zob. D. SLESZCZYNSKI. Czasowosé w podmiotowej strukturze Ja. Biatystok 1998 s. 41-51.

8 B. GULLA. K. TUCHOLSKA. Psychologia czasu w kontekscie zdrowia i choroby. Krakow 2019
s. 15-16.
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czyli wielowymiarowo 1 nierownomiernie. Wedlug psychologéow czas linearny
postrzegany jest przez cztowieka jako niekonczaca si¢ linia, pewne kontinuum.
W czasie linearnym ,,przyszio$¢ jest niedostgpna, dopdoki nie osiggnie statusu chwili
obecnej. Jednoczesnie czlowiek moze jednak postrzegaé czas jako przestrzenny,
ztozony ze «stref czasowych» (time zones), z ktorych kazda jest dostepna
w dowolnym momencie. Strefy te s3 ze soba powiazane, przeszie wydarzenia zawsze
moga zosta¢ przywotane dzigki procesom pamig¢ciowym, a przyszte nie sg zupeing
niewiadoma, gdyz sa antycypowane badz wyobrazane wedle oczekiwan”’®. Trzecia
dychotomia odnosi si¢ do poziomow — ogélnosci czasu — od molekularnego
po molarny — od mikro po makro. Poziom mikro dotyczy czasu fizycznego,
odnoszacego si¢ do biorytmdéw. Natomiast makro do egzystencji i biegu zycia
cztowieka’™. Czas pomaga zrozumieé bogactwo i dynamike ludzkiej osobowosci,
ludzkie postawy oraz ludzkie zachowania’,

Zagadnienia zwigzane z czasem w psychologii stuza wytyczaniu nowych
kierunkow dziatania w poradnictwie, psychoterapii lub coachingu dla subiektywnie
lepszej jakos$ci zycia czlowieka. Czas stuzy cztowiekowi, jezeli ten uwzglednia czas
cykliczny, tzn. zyje wedtug rytmu przyrody, por roku, dnia oraz zycia rodzinnego.
Szybkie tempo zycia oznacza korzystanie jedynie z linearnego czasu. Jako$¢ zycia
staje si¢ lepsza, kiedy czlowiek uwzglednia tzw. zegar biologiczny.
Czas psychologiczny sprowadza si¢ wtedy do momentow takich jak: jedzenie wtedy,
kiedy jest si¢ gtodnym lub chodzenie spa¢ wtedy, kiedy czlowiek jest zmeczony.
Psychologia uwzglednia czas transcendentalny 1 przyszly oraz Zycie tu 1 teraz
z zaakceptowang przesztoscia i z perspektywa zrownowazonej przysztosci’.

W naukach spotecznych czas 1 przestrzen tworza uktad odniesienia.
Obserwacja, badania i opis spoteczenstwa — pewnej przestrzeni zycia ludzkiego
indywidualnego i grupowego — wymaga odniesienia do czasu. Dziatanie ludzkie,
spoteczne czy kulturalne odbywa si¢ zawsze w okreslonych ramach czasowych.

Czas stanowi o fakcie istnienia Zycia spotecznego. Czas przez spoteczenstwo jest

0 Tamze. s. 12.
" Tamze. s. 12-13.
270b. A. PAWELCZYNSKA. Czas czlowieka. Wroctaw 1986 s. 7.
3 Tamze. s. 29.
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przezywany, doswiadczany, kontrolowany lub marnowany, niedo$wiadczany,
niekontrolowany .

Zwienczeniem paragrafu bedzie pedagogiczna perspektywa uwzgledniajgca
czas jako wymiar 1 obszar ludzkich dziatan. Kwestia czasu w pedagogice
usytuowana jest zawsze w przestrzeni zycia spotecznego”. Ludzkie do$wiadczenia
indywidualne i spoleczne sg kategoryzowane w czasie. Czas je porzadkuje, nadaje im
spojno$é oraz znaczenie w catej sferze ludzkich i spotecznych dziatan’®.
Od sposobow rozumienia i odczuwania czasu i przestrzeni zalezy sposOb
postrzegania, wyjasniania §wiata 1 zycia wartosciami. To, co zewnetrzne ma wplyw
na gleboka i ukrytg rzeczywisto$¢ cztowieka. Dlatego analiza kwestii zwigzanych
z czasem 1 przestrzenia — dookreslenie pojeciowe tej tematyki sluzy pomoca
w porzadkowaniu wizji o $wiecie, cztowieku 1 spoteczenstwie. Spogladanie
na cztowieka w perspektywie filozoficznej, matematycznej i humanistycznej nadaje
znaczenie i spojnosé rozumienia catej rzeczywistosci’’. Pedagogika ujmuje czas jako
pewien wymiar i obszar ludzkich dzialan, ktory powinien by¢ wypeliany
warto$ciami. Roéwniez kwestia przestrzeni w pedagogice widoczna jest jako
srodowisko, w ktorym lokuje sie jednostkowe lub grupowe motywacje dla rozwoju
indywidualnego lub spotecznego. Czas i przestrzen sg S$ci§le zwigzane z zyciem
spotecznym, systemami warto$ci oraz stylami egzystencji. Czas stanowi pewne
zjawisko spoteczne, ktore z innymi zjawiskami tworzy pewna catos¢ — rodzaj
pryzmatu, ,,przez ktory mozna dojrze¢ specyficzne cechy kultury, spoleczenstwa,
jednostki”’®. Pedagog zawsze bedzie podkreslat role czasu i ostrzegal przed tym,
aby go nie trwoni¢’®,

Brak czasu dla wspotczesnego czlowieka pociagga za sobg uczucie wzmozone;j
czujnosci, drazliwosci oraz stalego zmeczenia wraz z zaburzeniami snu.
Szybkie zycie powoduje objawy psychopatologiczne, Igki, stres, depresje.
Rowniez z nadmiernym tempem zycia — robieniem wiele w matej ilosci czasu

— wigza si¢ choroby serca, cukrzyca, zakrzepica, udar moézgu. W tym wszystkim

4 Zob. B. ADAM. Czas. Warszawa 2010 s. 33-34.

5 Zob. WELODARCZYK. Czas jako wymiar s. 388.

% Por. A. BANKA. Typy tozsamosci wczesnej dorostosci z perspektywy orientacji czasowej
preferowanych stylow zycia. W: REDAKCJA. Czas w zyciu cztowieka. Katowice 2010 s. 103.

""Por. PAWELCZYNSKA. Czas czlowieka s. 6.

8 E. TARKOWSKA. Czas w zyciu Polakéw. Warszawa 1992 s. 34.

% Zob. WLODARCZYK. Czas jako wymiar s. 398-399.
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cztowiek poszukuje ,,drog na skroty”, szukajac szybkiego roztadowania napigcia
przez m.in. jedzenie, alkohol, media. Poszukujac dalszych skutkéw ,braku czasu”,
natrafiamy na uzaleznienia od alkoholu, substancji  psychoaktywnych
oraz otytos¢®.

Zagadnienia zwigzane z czasem 1 przestrzenia wywieraja znaczacy wpltyw
na powstawanie teorii naukowych (kontekst odkrycia) oraz uzasadnienie teorii
naukowej 1 jej dalsza ewolucje (kontekst uzasadnienia). Nie da si¢ ukazaé pojec
czasu i przestrzeni bez koncepcji filozoficznych oraz nauk empirycznych.
Niewatpliwie grecka filozofia w $wietle chrzescijanskiej teologii zaowocowata
nowymi odkryciami naukowymi w dziedzinie matematyki. My$l grecka stata si¢
inspiracjag do ogloszenia dowodu matematycznego, w ktérym wniosek wynika
z zalozen. Zalozenie, czyli filozoficzny fakt, mozna przesledzi¢, podja¢ nad nim

refleksj¢ 1 probowaé go uzasadnic.

8 GULLA. TUCHOLSKA. Psychologia czasu s. 36-37.
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§2. CZASOPRZESTRZEN W TEOLOGICZNEJ PERSPEKTYWIE

Pelni¢ ontologicznego znaczenia czasu 1 przestrzeni nalezy poszukad
w teologicznej perspektywie, a szczegodlnie w trynitologii oraz chrystologii.
Czas jako byt ma swoj poczatek w akcie stworzenia $wiata, ale sens, funkcje
i znaczenie czasu uwidacznia si¢ W Bozym Stowie — w Jezusie Chrystusie, w Osobie,
w ktorej czas staje si¢ historig samego Boga. Filozofia grecka miata znaczacy wptyw
na sformutowania dogmatyczne pierwszych soborow i synodéw. Niewatpliwie
Ojcowie Soborowi wykorzystywali greckie pojecia, ale przetwarzali je w zgodzie
z Objawieniem Bozym. Dla przykiladu protestancki teolog Thomas Torrance
w swojej ksigzce zatytutowanej ,Przestrzen, Czas 1 Wcielenie” ukazuje
wystepowanie greckich poje¢ w Nicejskim Credo z 325 roku®!. Pojecia czasu
1 przestrzeni wykorzystywal juz Orygenes, podkreslajac prawdg, ze Jezus Chrystus
stajac  si¢ czlowiekiem, zajal konkretne miejsce w przestrzeni. RoOwniez
cztowieczenstwo Chrystusa stato si¢ okazjg do stworzenia relacji z transcendentnym
Bogiem, ktory jest wszedzie obecny®2. Wspomniane wyznanie wiary ukazuje
we Wecieleniu przyjecie przez Jezusa Chrystusa wszelkich ograniczen zwigzanych
z czasem i przestrzenig. Jednak diakon Atanazy ucieka od arystotelesowskiej
kosmologii stwierdzajac, ze Boza transcendencja pozwala jedynie powigza¢ t¢ mysl
z relacja Boga do cztowieka jako Stworcy do stworzenia®®. Nigdy w kategoriach
przestrzennych. Powyzsza koncepcja czasu i przestrzeni jest stanowczo koncepcja
relacyjna. Do tego dochodzi jeszcze kwesta teologiczna zwigzana z Trojca Swieta®.

Relacja miedzy Bogiem Ojcem, Wcielonym Synem oraz Duchem Swictym
oznacza przenikanie — gr. perichoresis. Nie mozna stosowa¢ kategorii
przestrzennych do Boga — Trojcy. Bog Trojjedyny nie moze by¢ ,,pojemnikiem”.

Thomas Torrance uwypukla pojecie przestrzeni m.in. w kategorii dynamicznej relacji

81 Zwrotu: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapil z nieba. (...) przyjal cialo z Maryi
Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem”, nie nalezy laczy¢ z kategoriami przestrzennymi. Podobnie
wyrazenie: ,,(...) z Ojca jest zrodzony przed wszystkimi wiekami”, nie nalezy taczy¢ z kategoriami
czasowymi. HELLER. Bég i geometria s. 121-122.

8 W wyznaniu: ,,z Ojca jest zrodzony przed wszystkimi wiekami” widoczny jest stosunek Boga
do czasu. Natomiast w wyznaniu: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z nieba”
wyrazenie zwigzane jest z kategoriami przestrzennymi. Tamze. s. 127.

8 Wydaje sie by¢ wiecej filozofii stoickiej w my$l ktorej cialo jako co$ aktywnego jest w stanie zajaé
miejsce w przestrzeni. Tamze. s. 122-125.

8 Tamze. s. 122-123.
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pomiegdzy Jezusem a fizycznym $wiatem. Jest to konsekwencja Wcielenia. W Jezusie
Chrystusie jest przestrzen — miejsce odnalezienia Pana Boga®.

Boza mitos¢ jest wiecznoscig cztowieka. Nawet po Smierci nastapi panowanie
mitosci w sposob pozytywny w niebie lub na sposob negatywny, w braku tej mitosci,
w piekle. Mitos¢ znajduje si¢ w podmiocie, ktdry kocha, a oznacza to, ze mitos¢ jest
relacja. Kazda $mier¢ jest wejSciem w wieczno$¢. Dlatego wieczno$¢ jest czyms$
innym, jest po czasie $wiata. Dlatego koniec jest jedynie naszym wyobrazeniem
kresu konca czasu ziemskiego a nie stanem faktycznym. Relacja czasu i wiecznos$ci
nie stanowig jednej prostej linearnej nastepujacych po sobie czasu i wiecznosci.
Swiety Augustyn rozrézniat czas fizyczny, antropologiczny oraz wieczno$é.
Czas antropologiczny jest S$ciSle zwigzany z czasem fizycznym — ludzka
materialnoscig 1 cielesno$cig. Czas czlowieka $w. Augustyn okresla jako
»terazniejszosce”, ,teraz”, ,pamie¢é” oraz ,,dzis”, ktore w momencie $mierci staje si¢
wiecznoscia, zawsze w relacji do Stworcy®®. Relacja ta wymaga cierpliwosci
1 stanowi dynamike duchowego procesu opartego ,,na Bogu, na Prawdzie
1 Sprawiedliwosci, ktére rzeczywiscie istnieja’. W Bogu jest zawarta
nieprzemijalno$¢, ktora sie dzieli z cztowiekiem®’.

Pan Bog w czasoprzestrzennej ekonomii zbawienia oczekuje od cztowieka
wspolpracy. Dla wyznawcow Jezusa Chrystusa przestrzen jest pewnego rodzaju
,»,Ssakramentem”, poniewaz ona, tak jak sakrament, skutkuje taska — taskg Krolestwa
Bozego. Sakrament ten ma swoje konkretne miejsce w czasoprzestrzeni, jaka jest
Kosciol. Kosciot, jako czasoprzestrzen stworcza przetwarza si¢ w czasoprzestrzen
zbawcza. W Kosciele kazdy ochrzczony otrzymujac taske, jest zdolny do wspotpracy

z Bogiem w ,,odkupieniu czasoprzestrzeni” (zob. Ef 5, 16). ,,Sakrament” ten jest

8 Tamze s. 129.
8 Dla okreslenia tej relacji konieczny jest powrdt do pojecia ,duszy”. Dusza jest bowiem
czynnikiem ciagloéci i tozsamosci, ktory juz w ziemskim zyciu wykracza ponad cielesno$é.
Stwierdzenie to nie byto tak oczywiste, gdyz ciggle bylo uwazane za element filozofii greckiej, a nie
Biblii. Nalezy jednak zwroci¢ uwage na dwa fakty, ze juz judaizm migdzytestamentalny znat rézne
wyobrazenia zycia po $mierci cztowieka: nieSmiertelno$¢ i zmartwychwstanie, ktore ksztaltowaty
myslenie Kosciota pierwotnego, ktory w Kanonie Rzymskim Mszy $w. mowit o miejscu §wiattosci,
pokoju i pokrzepienia dla zmartych. Drugim faktem jest to, ze przepowiadanie Apostotow zaktada
zasadniczo wiarg Izraela jako ich wiarg, ale z ta poprawka, ze Chrystus jest centrum tej wiary. I to
zasadnicze novum wiary stanowi przepowiadanie Zmartwychwstatego. Tak punktem odniesienia dla
nie$miertelno$ci nie jest juz czas, ktory ma nadejs¢, lecz zyjacy Pan. To Chrystus jest miejscem
niezniszczalnego zycia chrzescijanina (Flp 1,23; Lk 23,43; Dz 7,59). W Nim zyja ci, ktérzy do Niego
naleza”. K. GOZDZ. Czas a wiecznosé s. 161-162.
8 Tamze. s. 163-164.
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widoczny w liturgii. Niestety, czasoprzestrzen ugina si¢ pod wptywem dziatania
cztowieka. W teologii moralnej chrzescijanska czasoprzestrzen jest ruchoma
1 oznacza relacj¢ zycia materialnego i etycznego. Czasoprzestrzen stuzy ,,moralnej
samorealizacji czlowieka: jego rozwojowi”, dazeniu do $wigtosci. Dlatego dobro
moralne zawsze bedzie przezwyci¢zalo kazdy bezwlad przestrzeni. Rowniez
czasoprzestrzen stanowi zrddlo twoérczej dziatalnosci 1 pracy cziowieka.
Jest konieczna do podtrzymywania i wykorzystywania przyrody, rozwijania kultury
czasoprzestrzeni spotecznej oraz tworzenia jej nowych wymiaréw. Z faktu Wecielenia
Chrystusa chrzeScijanie uczestniczg w tworzeniu zbawczej czasoprzestrzeni.
Niewatpliwie czas i1 przestrzen przenikaja ludzkie ciato, dzieje kazdego czlowieka,
zmuszajac do uznawania czasoprzestrzeni za podstawowa wielkos$¢, warto$¢ 1 cnote,
ktora pozwala Bogu i cztowiekowi wspottworzy¢ nowa czasoprzestrzen®®,

Jezus Chrystus stanowi przestrzen, w ktorej Stwoérca czyni czas darem
— dostepnoscia dla $wiata i cztowieka®. Ziemskie zycie i dziatalno$é Jezusa bylo
podwalinami dla Ko$ciota i jego czasu realizacji rzeczywistos$ci eschatologiczne;.
W Tajemnicy Meki, Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa Bég ,.dociera do

9% Wniebowstgpienie Jezusa nie kofczy czasu,

ludzi wszystkich czaséw 1 miejsc
ale inauguruje pehlni¢ rzeczywistosci ostatecznej. Czas obecny — czas Kosciota jest
czasem budowania Kos$ciota jako Ciata Chrystusa. Bycie biernym to stawanie
w przestrzeni poza Kosciolem 1 Chrystusem, czyli w miejscu dla pséw,
rozpustnikéw, ktamcow, zabojcow itd. (zob. Ap 22, 15)%L.

Przestrzen jest $cisle powiazana z miejscem dziatania Pana Boga. ,,Swiat”,
czyli hebrajskie heled, greckie kosmos oraz tacinskie coelum et terra i mundus
sg terminami o szerokim znaczeniu. Biblia w Starym Testamencie ukazuje $wiat jako
Lhiebo 1 ziemi¢” — przestrzen (zob. Rdz 1, 1) oraz jej abstrakcyjny wymiar
— ,rzeczywisto$¢” (zob. 2 Mch 3, 12). W Nowym Testamencie przez grecki termin
kosmos (zob. J 17, 5. 24; Rz 1, 20; Ef 1, 4; Flp 2, 15) oddany jest wymiar §wiata
materialnego. Termin eon, czyli tacinskie aevum oznacza ,,przestrzen $wiata”

stworzonego, skonczonego, ale begdacego w ciaglym ruchu. , Krélestwo Boze”,

8 CZ. S. BARTNIK. Zarys teologii przestrzeni. ,,Collectanea Theologica” 1984 nr 4 s. 36-37.

89 Zob. H. U. VON BALTHASAR. Teologia dziejow. Zarys. Krakow 1996 s. 44.

% Por. A. SOBIERAJ. Czas jako tajemnica w perspektywie teologicznej. ,,Perspectiva” 2010 nr 2
s. 178.

91Zob. T. JELONEK. Historia zbawienia. Krakow 2004 s. 156.
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czyli greckie basileia tou Theou oddaje obszar rozleglejszy, wyzszego rzgdu niz
niebo i ziemia. Natomiast poj¢cie ,,Krolestwo Boze” nalezy rozumie¢ jako miejsce
lokalizowania Objawienia Bozego oraz cnoét np. sprawiedliwosci, wiary i pokoju.
»Krolestwo Boze” jest przestrzeniag otaczajagca doczesnos¢ dang 1 zadang
czlowiekowi. ,,Niezmierzony obszar widzialny”, czyli greckie chora i tacinskie
spatium filologia Klasyczna tlumaczy jako przestrzen. Natomiast Pismo Swigte
precyzuje je jako pewna czeé¢ materialnego $wiata®. Termin choreo oznacza
komunikacje miedzy bytami, rozumiang jako mieszczenie, obejmowanie,
zajmowanie i zawieranie czegos. W Nowym Testamencie choreo tlumaczone jest
jako: ,,i$¢ dalej”, ,,czyni¢ droge” (zob. Mk 1, 17), ,doprowadza¢ do czegos$”
(zob. 2 P 3, 9), ,,czyni¢ postepy” (zob. J 8, 37). Przenosne jego znaczenie to:
»pojmowac”, ,,obejmowac rzeczy”, ,,chwyta¢”, a wigc ,,rozumie¢” (por. Mt 19, 12).
Przestrzen stanowi postawe do komunikacji miedzy ludzmi. Roéwniez oznacza
otwarto$¢ serca i czyni go otwartym na rzeczy, ludzi i Boga. Ostatecznie przestrzen
zwigzana jest z gromadzeniem si¢, zbieraniem si¢ i wypelnianiem miejsca.
Negatywnie greckie choridzo thumaczy si¢ jako oddzielanie, rozdzieranie ciata,
oddalanie si¢ oraz zerwanie relacji miedzyludzkiej oraz miedzy czlowiekiem
a Panem Bogiem. Z pozytywnej za$ strony oznacza zerwanie ze zlem i grzechem.
»Miejsce”, czyli hebrajskie makom i omed oraz greckie topos i tacinskie locus
oznacza konkretny punkt w historii zbawienia. Miejscami tymi jest wie$, osada,
miasto, plac, pomieszczenie, jakie$ stanowisko a nawet godnos¢ lub stan — zbawienie
lub niezbawienie czlowieka. Topos oznacza ,,istotng cze$¢ miejsca, stanowigcg
srodowisko i podstawe egzystencji cztowieka — pole, ogrod (...), gospodarcze
1 polityczne otoczenie, srodowisko, w ktorym zyje, zbiorowo$¢ ludzka, miasto (...),

rozdroza miedzy zbawieniem a niezbawieniem, tworzywo moralnosci (...)”%.

92 a) kraj, kraina, wielkie terytorium, daleki $wiat, odlegte strony charakteryzujgce si¢ odmiennoscig,
rozlegto$cig i innoscig struktur zycia (...); b) okolica, krajobraz, teren, a wiec takze przyroda, w tonie
ktorej tkwi zycie ludzkie (...); ¢) pola, ziemie, uprawy, obszary poza miastem (...), skad i wiesniak
jest nazywany chorites, czyli cztowiek pol, przestrzeni niezaludnionej; d) okre$lona ziemia
zamieszkala przez ludzi z Opatrznosci Bozej, jak np. ziemia zydowska (...); e) trwale oparcie dla
zycia w przeciwienstwie do beztadu i chaosu morza (...). Nowy Testament nie postuguje si¢
pochodnymi terminami bardziej abstrakcyjnymi: choros (tylko Dz 27, 12) i chorema. Termin za$
tochu wabochu, (...) zgodnie z jezykiem mitow oznaczal nie tyle przestrzen, ile chaos beztad odmety
prapierwotnych wod, otchtan, a wigc raczej brak przestrzeni, nieobecno$¢ Boga i brak dziatania,
aktu stworczego”. BARTNIK. Zarys teologii przestrzeni s. 22-23.
93 Tamze. 23-24.
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Dla odnalezienia si¢ w czasie i przestrzeni warto skorzysta¢ z paradygmatu
personalistyczno-chrystocentrycznego. Zawiera on w sobie jeden z kryteriow
niezbednych do zinterpretowania wspolczesne] rzeczywistosci. Personalizm
rozrdznia akt cztowieka, ktéry jest dokonywany przez pojedyncza osobg w afekcie
— nie§wiadomie oraz akt ludzki, poprzez ktory cztowiek dziata §wiadomie 1 w relacji
do innych osob. Wedtug Karola Wojtyly akt ludzki utozsamia si¢ z aktem osoby
w ktorym zachodzi personalizacja czlowieka. Cztowiek przez dany czyn staje si¢
,bardziej” osobg. Akt ludzki charakteryzuje si¢ posiadaniem wartosci
personalistycznej. Tym, co nakazuje cztowiekowi zwraca¢ si¢ do drugiego cztowieka
jako do osoby, jest tzw. norma personalistyczna. Chrystocentryzm zapewnia intuicj¢
teologiczna, wedlug ktorej, Wcielenie jest paradygmatem sensu $wiata. Aspekt ten
ulatwia rozeznawanie 1 interpretowaniu np. kultury. Chrystocentryzm pozwala
rozeznaé to wszystko, co od Chrystusa pochodzi i do Niego prowadzi®. Wcielenie
jest ,,miejscem wszystkich miejsc”, a Jezus Chrystus streszcza w sobie kazda
przestrzen. Czlowiek probuje ujac i opisaé przestrzen, ktora wciagz stanowi dla niego
tajemnice. Swiety Tomasz z Akwinu widziat w przestrzeni jedynie byt myslowy,
ktory ma swoje materialne odniesienie. Natomiast sw. Augustyn w przestrzeni
widziat skutek stworzenia $wiata materialnego. Pierre Teilhard de Chardin uwazat
przestrzen jako co$, CO jest warunkiem zaistnienia rzeczy. Realizm personalistyczny
ukazuje przestrzen jako materig, ale nie utozsamiang z ciatem, z jego rozciagtoscia,
ksztalttem 1 wewnetrznymi wymiarami. Przestrzen zawiera w sobie ,,glebokos¢
bytowa” oraz przenika i ma Scisty zwigzek bytowy z cialem. Przestrzen stanowi
system wzajemnych relacji mi¢dzy rzeczami. Przestrzen nalezy wigza¢ z osoba
ludzk. ,,Tworzy szczegdlng wyrazowosé oraz jezykowosc®®. Dlatego przestrzen
stanowi podstawe dla jezyka migdzy bytami. W aspekcie religijnym jest to jezyk
miedzy czlowiekiem a Bogiem, Stworca 1 Zbawca, a wtornie czlowieka

z cztowiekiem. Od strony Boga przestrzen jest nieodzowna konstrukcja ,,mowy do

% A. CYGANSKI. Rozeznawanie i interpretowanie znakéw czaséw: egzegeza homilijna dziatania
Ducha Swietego w zyciu Ludu Bozego. ,,Polonia Sacra” 101:2019 nr 3 s. 111-112.

% Wyrazowo$¢ przestrzeni jest ogromnie bogata. Kula oddaje doskonato$¢, glebie $wiata
i nieskonczono$¢; walec — cigzar, fundament lub ruch jednokierunkowy; dlugie przestrzenie
rownoboczne — beznadziejowos¢; wielostupy — wieloswiato§é; ostrostupy — kierunkowosc;
roznorakie ksztalty brylowe — jakby treSci i pojecia bytu; zblizanie si¢, chocby pozorne,
do plaszczyzny i linii — lekko$¢, ulotno$¢, niematerialno$¢ itp. Jednoczesnie wszystko to jest nie
tylko odczytywane przez czlowieka, ale rowniez w pewien sposob artykulowane przez niego,
przynajmniej wspotartykutowane”. BARTNIK. Zarys teologii przestrzeni s. 32-33.
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cztowieka”, mowy rzeczywistosci; od strony cztowieka przestrzen jest tworzywem,
dzieki ktoremu osoba konstytuuje swdj swiat wewnetrzny w wyrazie, wyraza siebie
na zewnatrz oraz komunikuje si¢ z rzeczami, innymi ludzmi i z Bogiem. A zatem
przestrzen jest budulcem komunikacji miedzy jednym indywiduum a drugim
indywiduum oraz miedzy jednostka a calo$cig $wiata®.

Wszystkie relacje maja miejsce w czasie oraz biorg udzial w tajemnicy
istnienia i przeznaczenia. Tajemnicy, ktora dotyczy istoty czasu. Zasada ,,czas jest
wazniejszy niz przestrzen” zawiera w sobie teologiczng, tzn. zgodng z Bozym
planem zbawienia istot¢ i genez¢ czasu — jego ,skad” i ,dokad”. Czas jest
warunkiem zaistnienia jakiegokolwiek wydarzenia w przestrzeni. Czas jest darem
od Boga dla cztowieka, niezbednym do =zaistnienia stworzenia w przestrzeni
oraz obszarem dialogu — relacji czlowieka z Bogiem. Stanowi to istotg czasu.
Geneza czasu zawiera sie w pojeciu historii zbawienia®’.

W przestrzeni czasu wypetnia si¢ Bozy plan zabawienia, czyli plan, ktory na
poczatku byt ukryty w Bogu, nastgpnie ukazywany byl przez Stary Testament,
a wypetniony zostat w Nowym Testamencie. Historia zbawiania — czas staje si¢
coraz jasniejszy w osobie i dziele Jezusa Chrystusa. W Nim Boza milo$¢ i wola staja
si¢ skonkretyzowane w ludzkich przestrzeniach, w ktorych dokonuje si¢ wykupienie,
uzdrowienie i zbawienie®. Czas jest dla jednosci, komunii i naprawienia relacji
z Bogiem. Czas jest obszarem dialogu stworzenia ze swoim Stwoérca. Ma swoja
dynamike, poniewaz w czasie cztowiek przyjmuje Boza wolg lub ja odrzuca,
realizuje Boze powotanie lub go nie realizuje, a ostatecznie dazy do Krolestwa
Bozego lub piekta — obie stanowia jaka$ przestrzen®. Czas jest dla ostatecznych
wyboréw — dla wieczno$ci.

Kazdy ludzki wybor potrzebuje cnoty nadzieil®. Nadzieja jest cnotg ludzi

wierzacych, jest taska, ktora pozwala cztowiekowi patrze¢ w wieczno$é¢!?l. Nadzieja

% Tamze. s. 32-33.

%7 SOBIERAJ. Czas jako tajemnica s. 173-176.

% Por. JELONEK. Biblijna Historia s. 19.

% K. RAHNER. Pisma Wybrane. T. 2. Krakéw 2007 s. 81. W: SOBIERAJ. Czas jako tajemnica

s. 176.

10 Juz w encyklice Lumen fidei Franciszek podkre$la istote chrzedcijanskiej nadziei. Apeluje:

»Nie pozwolmy, by nam skradziono nadziej¢, nie pozwolmy, zeby zniszczyly ja natychmiastowe

rozwiazania i propozycje, ktore blokuja nas na drodze, «rozpraszajg» czas, przemieniajac go

w przestrzen. Czas zawsze przewyzsza przestrzen. W przestrzeni krystalizujg si¢ projekty, czas

natomiast zawsze kieruje ku przyszitosci i pobudza do tego, by i$¢ z nadziejg”. Chrzescijanska

nadzieja w jedno$ci z wiarg 1 mito$cig tworzy mocne i trwale fundamenty dla spoleczenstwa. Wobec
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potrzebna jest chrzeScijanom zyjacym w przestrzeni ziemskiej. Ona otwiera
czlowieka na wieczno$¢. Przypomina, ze Bog jest zawsze wierny. Przestrzen
ziemska potrzebuje obecnosci Pana. Czas to Wielko$¢ Nieskonczona, czyli sam Pan
Boég. To nie moze by¢ uczucie lub namigtnos¢, ale czysta matematyka wszechswiata.
Mitos¢ — bedzie zawsze stata ponad mys$la, poniewaz Bog jest milowaniem a nie

mysla bez uczué!®

Nadziejal® jest stowem, ktére rozpoczyna czwarty punkt
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes.
Tam tez pojawia si¢ pojecie znakow czasow jako zadanie wspotczesnego Kosciota
do ich badania i interpretowania w $wietle Ewangelii (zob. KDK 4).

Znaki czasu stanowig duszpasterski element ewangelizacyjnej strategii
Kosciota i s3 zwigzane z relacjami ze wspotczesnym $wiatem'®. Pierwotnie termin
sprowadzany byt jedynie do biblijnego wyrazenia dotyczacego chrystologiil®
i eschatologiil®®. Od pontyfikatow papiezy: Jana XXIII i Pawta VI pojecie znakow

czasOW zwigzane jest z rozpoznawaniem obecnosci Boga i Jego zamystow

w ,,wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach” (zob. KDK 11)%. Jan Pawet II

opozycyjnych 1 iluzorycznych propozycji bozkow wspdlczesnego swiata, nadzieja daje cztowieckowi
nowy zapat i nowg sile do codziennego zycia. Rowniez rolg wiary nie jest zapomnie¢ o cierpieniach,
ale wiara ma os$wietla¢ drogi ludzkiego zycia, aby szedl naprzéd widzac Chrystusa
Zmartwychwstatego. Zob. LF 57.

101 por, FRANCISZEK. Homilia. (15.08.2013). W: Co Franciszek Mysli o...? Krakéw 2014 s. 101.

102 3, RATZINGER. Wprowadzenie w chrzescijarnstwo. Krakow 2012 s. 148.

103 Wielu zniecheconych widzi jedynie ciemnosci cigzgce nad obliczem ziemi. My za$, przeciwnie,
pragniemy potwierdzi¢ i glosi¢ cala nasza ufno$§¢ w Zbawicielu naszym, ktéry nie odszedt
od odkupionego przez siebie §wiata. Co wigcej, stosujac si¢ do polecenia Jezusa, by umie¢ rozrézniaé
‘znaki czaséw’ (por. Mt 16,4), wydaje Nam si¢, ze wsrdd tylu mrokéw dostrzegamy niemato odznak,
ktore powalajg zywi¢ nadzieje, co do losow Kosciota”. JAN XXIII. Konstytucja apostolska Humanae
salutis. W: M. FIALKOWSKI. Inspiracje Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele w S$wiecie
wspolczesnym dla teologii znakow czasu. ,,Roczniki Teologiczne” 63:2016 z. 6 s. 29.

104 Znaki czaséw pelnig role ,,pozytywnych pomostow i $rodkéw komunikacji miedzy Kosciotem
i $wiatem, w celu urzeczywistnienia zamiaru Boga. Sa tymi rzeczywistoSciami, ktérymi dysponuje
Opatrznos$¢, aby mogl zaistnie¢ pokoj i tad chciany przez Boga, widzialnymi dla tego, kto patrzy
oczyma wiary”. FIALKOWSKI. Inspiracje Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele s. 29.

105 | Chrystologia naukowa jest metodologicznie przemy$lanym i systematycznie argumentujacym
uzasadnieniem, wewnetrznym rozwijaniem 1 przekazywaniem wydarzenia Chrystusa, w ktorym sam
Bog spotyka czlowieka, w nastgpstwie czego przez Jezusa z Nazaretu i z Nim ludzie majg dostgp
do zbawienia Boga Stworcy i Spehienia wszystkich ludzi”. MULLER. Dogmatyka Katolicka s. 283.
106 | Eschatologia jest konkretng teologig stworzenia. Porusza si¢ ona w horyzoncie samo udzielenia
si¢ Boga dokonanego w wydarzeniu Chrystusa. Rozpatrywana z perspektywy «raz na zawsze»
(Hbr 7. 27) ukazuje nieodwotalng obietnice Boga w tych ostatecznych czasach dang w Jego Synu
(por. Hbr 1, 1-3), w Jego postusznym oddaniu si¢ za nas na krzyzu i w dzieleniu Jego Ducha
Swietego”. Tamze. s. 534.

107 W stwierdzeniu tym zauwazalna jest teologia dominikanina Marie-Dominique’a Chenu,
ktora traktuje znaki czasow jako fenomeny wyrazajace potrzeby i oczekiwania aktualnego pokolenia
na Boga, ktory przyszedl. Tworza one aktualng sposobnos¢ do przyjecia Ewangelii”.
Por. A. KASPRZAK. Recepcja teologii ,,znakéw czaséow” o. Marie-Dominique’a Chenu na Soborze
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ukazywat znaki czasow jako ,,przejawy obecnosci i dziatania Ducha Swietego
w dziejach®. Znaki czasu zwigzane s3 z wypowiedziami wspotczesnych ludzi,
z ich historig, opozycja, przesladowaniem kierowanym w kierunku Kosciota.
Stanowia zadanie do otwierania si¢ na pomoc Ducha Swietego niezbedna do ich
wystuchiwania, rozwazania i interpretowania (zob. KDK 44). Nauczanie soborowe

09

rozpoczeto dynamike teologii znakow czasow'®. Pojecie znakow czasow jest

tozsame z porzadkiem zbawienia i w teologii postrzegane jest jako znak nadziei.

Znaki czaséw odpowiadaja Bozemu Planowi Zbawienia, dlatego sg odznaka
nadziei 1 ufnosci. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
zawiera wiedz¢ o interpretacji, wyjasnianiu i rozeznawaniu znakOw czasow.
Czynnosci te wymagaja chrzescijanskiej kariologii — $wiatta wiary, Ewangelii
i stowa Bozego (zob. KDK 4; KDK 11; KDK 44). Wszystkie wymienione
nie stanowig zrodta poznawczego, ale pomoc poznawczg. Sprawy doczesne powinny
by¢ postrzegane w $wietle Objawienia Bozego, poniewaz prawdy o ludzkim zyciu
nie wynikajg z Objawienia, ale s3 wyjasniane w jego $wietle!'L.

Teologia znakoéw czasow ukazuje jedynie ogdlny schemat interpretacji,
tj. bez jasnych kryteriéw ich rozrozniania. Aby zrozumie¢ znaki czasu, nalezy wyjs$¢
od rzeczywistosci historycznej oraz znajomos$ci wspotczesnego $wiata. Dziatanie
teoretyczne 1 spekulatywne ma na celu rozumowe poglebienie wiary poprzez
doswiadczanie ludzkiej rzeczywisto$ci, refleksje¢ filozoficzng i humanistyczng oraz
przestanki z nauk historycznych, spotecznych 1 przyrodniczych. Wnioski wstepne
wraz z pomocg nauk pozateologicznych maja za zadanie wyeliminowac zjawiska
spoteczne, ktore nie sg znakami czasoOw. Znaki czasow powinny stanowi¢ zjawiska
lub procesy posiadajace rangg znamion epokowych. Znamiona danej epoki staja sie

przedmiotem teologicznej analizy. Celem analizowania owych znamion

jest dostrzezenie Stowa Panskiego — Ewangelii, stowa Bozego — ktore przekazuje

Watykanskim II. W: Recepcja i wyzwania Soboru Watykanskiego II. R. M. JAGIELSKI. Zielona Gora
2018 s. 91.
108 JAN PAWEL 1I1. Audiencja generalna. (Rzym, 23 wrze$nial998). OR 30:1999 nr 1 s. 46.
109 Zob. FIALKOWSKI. Inspiracje Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele s. 27-29.
110 M. FIALKOWSKI. Znaki czasu. Préba definicji w swietle polskich publikacji teologicznych po
Soborze Watykanskim II. ,,Roczniki Teologiczne” 58:2011 z. 11 s. 200. FIALKOWSKI M. Inspiracje
Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele. RT 63:2016 z. 6 s. 27-29.
111 Zoh. J. GOCKO. Kosciét obecny w $wiecie — postany do $wiata. Teologiczno-spoleczne aspekty
postannictwa Kosciota w swiecie po Soborze Watykariskim II. Lublin 2003 s. 223-225.
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wspolczesnemu czlowiekowi oredzie, czyli wezwanie do konkretnego dziatanial'?.

Etap ten oznacza hermeneutyczne i historyczne objasnianie tego, co Pan Bog
rzeczywiscie chciat powiedzie¢ w normatywnych zrodtach wiary, czyli przez Pismo
Swiete, Tradycje oraz zycie i nauczanie Kosciota. ,,Wielko$¢ ukazuje si¢ wtedy,
gdy w trudnych chwilach dzialamy w oparciu o wielkie zasady i mys$limy
dhugofalowo o dobru wspolnym” (LS 178). Poprzez pojecie wielkich zasad nie
nalezy rozumie¢ jedynie wiedzy ludzkiej, zyciowej, psychologicznej, socjologiczne;,

113 jest nadprzyrodzonym darem

moralnej a nawet madros$ci Kosciota. Rozeznawanie
— taskg, poniewaz dotyczy planu Pana Boga, ktory jest realizowany mimo ludzkich
ograniczen (zob. GE 170). Teologia znakow czasow jako teologia praktyczna
oznacza dazenie do indywidualnego lub spolecznego ksztattowania zycia chrzescijan
w Kosciele oraz zycia Ko$ciota w relacji do spoteczefistwa®'.

Znaki czasOw jako przedmiot badan stanowig dziatanie Boga w historii
ludzkos$ci — Ludu Bozego. Dlatego podmiotem interpretacyjnym znakdéw czasow jest
caly Kosciol. Obowiazek rozeznawania ich przypisany jest pasterzom, wiernym,

chrze$cijanom innych wyznan oraz niewierzacym!™.

Teologia znakow czasow
wpisuje si¢ w asymilacje 1 teoretyczny przektad Objawienia, ktory stanowi istotng
cze$¢ nauczania Kosciota. Proces ewangelizacji powinien prowadzi¢ do ukazywania
wspotczesnemu $wiatu chrzescijanskiej, tj. Chrystusowej nadzieil®®.

Znaki czasOw sa odczytywane w konkretnej przestrzeni — miejscu, jakim jest
Kosciot — Lud Bozy. Ludzie Kosciota s3 wezwani, aby odpowiada¢ na stowa

Chrystusa z Ewangelii $w. Mateusza: ,,Wyglad nieba umiecie rozpoznawac,

112 por, S, C. NAPIORKOWSKI. Jak uprawiaé teologie. Wroctaw 1994 s.42.

113 Czas i przestrzen stuzg rozeznawaniu waznych kwestii zyciowych. Widoczne jest to w formacji
seminaryjnej, gdzie kandydatom do kaplanstwa daje si¢ czas na rozeznawanie powotlania i stwarza si¢
miejsce — seminarium, ktore sprzyja podejmowaniu decyzji — rozeznawaniu. Czas jest wazniejszy niz
przestrzen oznacza, ze rozeznawanie spraw Bozych jest mozliwe w konkretnych okolicznosciach.
Okolicznosciami jest przestrzen — miejsca, chwile i odniesienie do innych oséb. W rozeznawaniu nie
nalezy poprzestawa¢ na dobrych intencjach, trzeba sumiennie rozpoznawaé¢ Bozg mysl — Plan
Zbawienia. Zob. GE 169.

114 Kiedy za$ rozum o$wiecony wiarg (ratio fide illustrata) szuka starannie, naboznie i trzezwo,
[wowczas] otrzymuje z daru Bozego jakie$ zrozumienie (intelligentia mysteriorum) i to bardzo
owocne — tajemnic, badz dzigki analogii z rzeczami, ktore poznaje w sposob naturalny, badz dzigki
powigzaniom tajemnic mi¢dzy soba (nexus mysteriorum inter se) i z celem ostatecznym cztowieka
(finis hominis ultimus)”. MULLER. Dogmatyka Katolicka s. 53.

115 Zob. FIALKOWSKI. Inspiracje Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele s. 31.

116 7ob. K. GOZDZ. Nowa Ewangelizacja odpowiedzig na wyzwania obecnego czasu. Lublin 1993.
s. 60.
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a znakow czasow nie mozecie?” (Mt 16, 3). Wystepujacy w tej perykopie
grecki termin diakrino (diakrinein) tlumaczy si¢ przez czynnosci zwigzane
z wyrdznianiem, robieniem ro6znic, wydawaniem s3adow, rozpoznawaniem,
analizowaniem 1 decydowaniem. Lacinskim odpowiednikiem slowa jest termin,
w ktorym warto zauwazy¢ ztozenie tacinskich dis oznaczajace rozdzielenie
oraz cernere oznaczajace obserwacje przedmiotu albo rzeczywisto$ci. Wspomniany
przedrostek wzmacnia czasownik, ktéry w konsekwencji oznacza obserwacj¢
doprowadzajaca  czlowieka do  rozpoznania prawdziwe] rzeczywistosci
oraz umiejetnego wydania sadu®t®,

Fundamentem dla teologii znakow czasow jest Wcielenie Jezusa Chrystusa.
Odwieczne Stowo Boze weszto w histori¢ oraz w dialog ze $wiatem. Kosciot jest
swiadkiem Wcielenia Chrystusa, Jego obecno$ci na kazdym etapie swojej historii.
Akt Wocielenia oznacza teologiczne miejsce wystgpowania terazniejszej prawdy
Ewangelii, miejsce do wspolpracy cztowieka z Bogiem. Znaki czaséw wystepuja
jako lokalne lub globalne wydarzenia, zjawiska i1 procesy spoteczne. Kazde z nich
jest zwigzane z historig zbawienia, czyli zbawcza inicjatywa Boga. Dla realizacji
swojego przymierza Bog dziata przez Ducha Swictego. Inicjatywa Ducha Swictego
obejmuje swoim zasiggiem ,moralne, spoleczne, ekonomiczne, pragnienia
i oczekiwania ludzi wspotczesnych”!®.

Przez czas rozumie si¢ pelny udzial czlowieka w Tajemnicy Chrystusa,
a wiec we Wcieleniu i w Zyciu, i w Mece, i w Smierci, i w Zmartwychwstaniu.
Jest on $cisle zwigzany z Misterium Chrystusal?®. Bog zbawia cztowicka w czasie
a nie w jednej chwili. Czas oznacza nasza osobista histori¢ wedrowki

z Chrystusem®?!, W praktyce rozumie si¢ to poprzez nieustanne nawracanie sie

117 Zob. E. KOTKOWSKA. Duchowa interpretacja ,,znakéw czasu” w Kosciele. Czas Kosciota

wobec ,,znakow czasu”. ,,L.odzkie Studia Teologiczne™ 2:2019 nr 28 s. 71-72.

18 Zob. M. RUIZ JURADO. Rozeznawanie duchowe. Krakow 2002 s. 21-22.

W: J. K. MILCZYNSKI. Kryteria rozeznawania duchowego i rozeznawania duchow.

»Roczniki Teologii Duchowosci” 3:2011 nr 58 s.123.

119 CYGANSKI. Rozeznawanie i interpretowanie znakéw czaséw s. 105-106.

120 Zgodnie ze starotestamentalnym sposobem myslenia podkreslajacym nie czas jako taki, lecz

dokonujace si¢ w nim wydarzenie, wraz z przyjsciem na $wiat Chrystusa nastata pelnia czasu

(Ga 4, 4). Przyjscie Boga na. ziemi¢ w najbardziej petny sposob dokonato si¢ bowiem we wcieleniu

Stowa, ktore zjednoczyto si¢ z naturg ludzkg wraz z jej ziemskimi uwarunkowaniami. Zycie Jezusa

samo w sobie i jako spelnienie oczekiwan $wiata wigze si¢ z nowa postawa wobec rzeczywistosci

tego §wiata, w tym rowniez wobec czasu”. LISZKA. Wplyw nauki o czasie s. 67.

121 Czas nie jest jakim$ pomieszczeniem dla wydarzen, nie jest tez niezaleznym strumieniem

ptynacym w nieskonczonos$¢, jest misteryjnie spleciony z tajemnica Boga. Centralnym punktem,

ogniskujacym problematyke tej tajemnicy jest wydarzenie wcielenia. Chrystus wchodzi w czas
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I postawe zycia: chce i§¢ z Tobg Jezu w zyciu, w krzyzu i w chwale. Bog zbawia

cztowieka w jego osobistej historii — w czasie!??

. Wola Boga jest nasze u§wigcenie
(Por. 1 Tes 4,3). Przez $wigto$¢ Franciszek rozumie uciele$nienic Ewangelii
w danym momencie dziejéw (GE 19). Pod pojeciem Ewangelii trzeba dostrzegac
Osobe Jezusa Chrystusa. Swieto$é jest przezywaniem swojego zycia w zjednoczeniu
z Jezusem. Oznacza to wyjatkowe i osobiste ztaczenie si¢ z Nim. Przezywanie
Swigto$ci polega na cigglym umieraniu i powstawaniu z martwych. Stanowi
ona odtwarzaniem w sobie ziemskiego zycia Jezusa Chrystusa (por. GE 20)
oraz ksztaltowaniem misteriow Chrystusa we wspotczesnym $wiecie (por. GE 23).
To wszystko przyczynia si¢ do budowania oraz trwania Krolestwa Bozego
(por. GE 25). Oznacza to ciggla aktualno$¢ czasu Jezusa Chrystusal?® w ludzkich
wyborach, postawach oraz relacjach?*.

Przez przestrzen rozumie si¢ miejsce i1 okoliczno$ci zycia cztowieka,
w ktorych Duch Swiety prowadzi do Prawdy, czyli Chrystusa®?. Prawda nie oznacza
stownikowej definicji, ale jest spotkaniem z samym Jezusem. Gwarantem
interpretacji jest Duch Swiety, ktory prowadzi cztowieka poprzez jego przestrzenie
zycia. Zbawienie jest dzielem samego Boga a nie ludzkiego dziatanial?®. Samemu nie

mozna zastuzy¢ na ten wielki dar, bo jest to konsekwencja Mitosci Boga

kosmiczny, a jednoczesnie tworzy go, przetwarza, nadaje mu catkiem nowa strukture i jako$¢. Dzieje
kosmosu nie posiadaja wartosci samej w sobie absolutnej, ale nie sg tez zupelie bez znaczenia, jako
jakie$ przypadkowe, nieznaczace tlo. Sg one splecione z szerszg rzeczywistoscig dzieta zbawienia.
Dlatego struktury temporalne s3 w NT rozpatrywane autonomicznie jako odrgbny przedmiot badan,
ale tylko po to, aby tym bardziej wykaza¢ ich wigz z Bogiem, ich Stworzycielem”. Tamze. S. 85.

122 FRANCISZEK. Homilia w Domu sw. Marty. (Rzym, 12 kwietnia 2013). W: Co Franciszek s. 145.
12 Waziny jest wniosek praktyczny na temat zwigzku pomiedzy czasem a relacjami
migdzyosobowymi czasu. Nawigzanie relacji pomiedzy ludzmi a Bogiem nie dokonuje si¢ przez
ucieczke od czasu, ale przeciwnie, dzieki wlasciwemu dziataniu w czasowej strukturze. Rozwoj
relacji dokonuje si¢ nie tylko w miare uplywu czasu. Wystarczy jeden moment, aby nawigza¢ gleboka
relacje z Chrystusem, ktory jest absolutna Przysztoscig wszelkiego stworzenia”. LISZKA. Wphw
nauki o czasie s. 82.

124 Poniewaz «wszystko w zyciu Jezusa jest znakiem Jego misteriumy», «cate zycie Chrystusa jest
objawieniem Ojca», «cale zycie Chrystusa jest misterium rekapitulacji» i «wszystko, co Chrystus
przezyl, czynit po to, aby$my mogli przezy¢ to w Nim a aby On przezywat to w nas»”. GE 20.
Por. KKK 515-521.

125 (...) nie wszystkie dyskusje doktrynalne, moralne czy duszpasterskie powinny byé rozstrzygniete
interwencjami Magisterium. Oczywiscie, w Ko$ciele konieczna jest jednos¢ doktryny i dziatania, ale
to nie przeszkadza, by istnialy rézne sposoby interpretowania pewnych aspektow nauczania lub
niektorych wynikajacych z niego konsekwencji. Bedzie si¢ tak dziato, az Duch nie doprowadzi nas do
catej prawdy (por. J 16, 13), to znaczy, kiedy wprowadzi nas w pelni w tajemnic¢ Chrystusa
i bedziemy mogli widzie¢ wszystko Jego spojrzeniem”. AL 3.

126 Bog nas nieskoficzenie przerasta, zawsze jest zaskoczeniem i nie my decydujemy o tym, w jakich
okolicznos$ciach historycznych mozna Go spotka¢, bo nie od nas zalezy czas i miejsce, i sposob
spotkania. Ten, kto chce, aby wszystko bylo jasne i pewne, usiluje zapanowa¢ nad transcendencja
Boga”. GE 41.
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(zob. EG 112). Przestrzenie sa miejscem ewangelizacjit?’ i szczegdlnego dzialania

Ducha Swietego (zob. GE 33-34). Nie ma takich miejsc, gdzie nie ma Boga. Duch
Swiety zawsze doprowadzi cztowicka do Boga'?®,

Przestrzen zwigzana jest z procesami szczegdlnego i1 rzeczywistego rozwoju.
Bez stworzenia konkretnych przestrzeni — miejsca na wzbudzenie potencjalnego
dobra procesy duchowe — sg niemozliwe. Laska Boza dziata w konkretnym czasie
1 miejscu. Okazuje sie, ze to czlowiek mieszka w Bogu. ,,W Bogu zyjemy,
poruszamy si¢ 1 jesteSmy” (Dz 17, 28). Tozsamo$¢ Boga z Jego bytem i Jego
samorealizacjg nazywa si¢ wieczno$cig Boga. Bog nie istnieje w jakiej§ wiecznosci,
ale Jego bytowanie jest wieczno$cig. Jego wiecznos$¢ cztowiek poznaje poprzez
analogi¢ na podstawie zewngtrznych skutkow Wiecznosci. To Bog jest Ojcem,
ktéry pozwala dos§wiadcza¢ swojej Swiattosci, mitosci 1 §wigtosci. ,,O jedno prosze
Pana, tego poszukuje: bym w domu Panskim przebywat po wszystkie dni mego
zycia” (Ps 27, 4). W Bogu istota i zycie stanowig catkowitg jednosé. Warto w tym
miejscu odkry¢ przestrzenny wymiar biblijnego Syjonu (zob. EG 44; GE 50).

W Pismie Swictym Syjon to miejsce, w ktorym przecinaja si¢ dwie
podstawowe  wspoOtrzedne przestrzeni, ktorymi s3 przestrzen wertykalna
1 horyzontalna. Wertykalna taczy niebo z ziemia, symbolicznie Boga z cztowiekiem.
Syjon jest miejscem zamieszkania Boga (Ez 48,35). Oznacza przestrzen mistyczna,
w ktorej dokonuje sie komunikacja z Bogiem. Horyzontalnie Syjon jako miejsce

uswiecone przez Najwyzszego, ma moc do przyciggania wszystkich ludéw ziemi.

127 Przestrzen publiczna. Kiedy spotykam osobe $pigca na zewnatrz w zimng noc, moge poczué,
ze ten «dziwak» jest kim$ przypadkowym, kto wchodzi mi w drogg, gnusnym oprychem, przeszkoda
na mojej drodze, dokuczliwym cierniem na sumieniu, problemem, ktéry muszg rozwigzaé politycy,
a moze nawet nieczysto$cia, zasmiecajacg przestrzen publiczng. Ale moge takze zareagowac,
wychodzac od wiary i mitoSci, uznajac w tym cztowieku istot¢ ludzka, posiadajaca taka sama godnosé
jak ja, stworzenie nieskonczenie umilowane przez Ojca, obraz Boga, brata odkupionego przez
Chrystusa. To znaczy by¢ chrzescijaninem! Czy da si¢ poja¢ $§wicto$¢ bez tego zywego uznania
godnosci kazdej istoty ludzkiej? Dla chrzescijan postawa ta oznacza zdrowe i trwale niezadowolenie.
Chociaz przyniesienie ulgi choéby jednej osobie juz usprawiedliwitoby wszystkie nasze wysitki,
ale nam to nie wystarcza. Biskupi Kanady powiedzieli to wyraznie, ukazujgc, ze w nauczaniu
biblijnym, dotyczacym np. jubileuszu, chodzi nie tylko o przeprowadzenie pewnych pigknych akcji,
ale o dazenie do przemiany spolecznej: «Aby takze przyszite pokolenia byly wyzwolone, oczywiscie
celem powinno by¢ przywrdcenie sprawiedliwych systemow spotecznych i1 ekonomicznych,
aby nie bylo juz wykluczenia»”. GE 98-99.
128 Nie mozna tez probowaé okre$la¢, gdzie nie ma Boga, poniewaz jest On tajemniczo obecny
w zyciu kazdej osoby, jest obecny w zyciu kazdego w taki sposob, w jaki tego chce, i nie mozemy
temu zaprzeczy¢ naszymi rzekomymi pewnikami. Nawet jesli czyje$ zycie byto katastrofa, nawet gdy
widzimy, ze zostal zniszczony przez wady lub uzaleznienia, Bog jest obecny w jego zyciu.
Jesli pozwalamy si¢ prowadzi¢ bardziej Duchowi niz naszym rozumowaniom, mozemy i powinnismy
szuka¢ Pana w kazdym ludzkim zyciu. Jest to czeScig tajemnicy, ktora mentalnosci gnostyckie
zazwyczaj odrzucajg, poniewaz nie sg w stanie jej kontrolowaé”. GE 42.
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Tam zgromadza si¢ wszystkie ludy ziemi (Jr 3, 17). Z Syjonem zwigzane sg rowniez
pojecia srodek oraz pepek swiata. Symbolem Syjonu jest skala, poniewaz jest
kamieniem wegielnym, ktéry podtrzymuje cala strukture ziemi'?®. To Bog uswieca
cztowieka (zob. GE 50). Jednak konkretna jest wspotpraca z taskg lub Duchem
Swietym (zob. GE 53). Pozwala to na rozwijanie si¢ w cztowieku daru laski
— przeksztatcania (zob. GE 56). Latwo dostrzec teraz prymat czasu nad przestrzenia.
Zasada ta oznacza to, ,,ze wazniejsze jest generowanie proceséw niz dominacja
przestrzeni” (AL 261). Czas jest zwigzany z kondycja moralno-duchowg cztowieka,
jego egzystencja i problemem grzechu.

Grzechem jest marnowac czas, ktéry jest wartoscig ze wzgledu na to,
ze wykorzystuje si¢ go do dobrych czynéw. Ma on warto$¢ taka, jaka warto$¢ maja
dobra przez czlowieka spelnione. Zmarnowany czas jako grzech oznacza
zmarnowanie laski. Czas jest fundamentalng taska, na ktorej opieraja si¢ inne taski.
Laska czasu pociaga za sobg task¢ modlitwy, pracy, stuzby i zbawienia. Chwatla
Boza i Zbawienie stanowig owoc czasu dobrze uzytego. Zycie doczesne — Czas na
ziemi jest po to, aby oddawa¢ Bogu chwale, mimo pokus. Czas jako wartos¢
widoczna jest po $mierci. W konkretnej przestrzeni: niebie lub piekle. W piekle
— jako miejscu wiecznej rozpaczy, jako skutku zmarnowanego czasu. Jest tez
przestrzen nieba, ktora §wiadczy o dobrze wykorzystanym czasie. Czas w przestrzeni
nieba ma warto$¢ Bozg — Dobra najwyzszego. Godne i1 pozyteczne uzywanie czasu
zwigzane jest Z faktem bycia cztowiekiem i grzesznikiem. Obowigzek pracy — stuzby
— jest wynikiem tozsamos$ci dziecka Bozego — nalezenia do Boga, zycia dla Boga,
stuzby dla Boga, spetniania woli Boga. Zadania te majg znaczenie ze wzgledu na fakt
bycia grzesznikiem. Dla czlowieka przed grzechem pierworodnym praca byta
przyjemnoscia, teraz jest pokuta i zado$Cuczynieniem (zob. Rdz 3, 19). Nie jest
godzien zy¢ ten, kto nie pracuje (zob. 2 Tes 3, 10). Marnowanie czasu skutkuje
wewngetrznym nieuporzadkowaniem — pocigga za sobg kolejne grzechy. Grzechami

tymi sg np. nieuczciwa praca, lenistwo, zmystowos$é, pycha'®.

129 Takze w naszych czasach miasto jest $wiete dla trzech religii monoteistycznych wiasnie na bazie

skaly: kamien Sciany Placzu, znaku $éwigtyni dla Zydow; kamien odsuniety od Grobu Chrystusa
dla chrzescijan; kamien przechowywany pod Koputa Skaty (meczet Omara) dla muzulmanow jako
znak ofiary Abrahama na gorze Moria (Rdz 22) i odejscia do nieba Mahometa”. G. RAVASI. Maryja.
Matka Jezusa. Kielce 2018 s. 20-21.

130 X. CHAIGNON. Rozmyslanie dla wiernych. T. 1. Warszawa 1869 s. 330-336.
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Marnowanie czasu mozna przedstawi¢ na cztery sposoby. Pierwszy sposéob
to czyny grzeszne, ktdre sprzeciwiajg si¢ mitosci do Boga. Czas, ktory jest darem
od Boga, w momencie grzechu staje si¢ bronig przeciw Niemu. Z tych czyndéw
cztowiek bedzie rozliczany po $mierci przez Pana WszechczasoOw. Drugi sposob
to tracenie czasu na nic robienie. Jest to tozsame z lenistwem oraz z zaniechaniem
dobrych uczynkow (zob. Mt 25, 42). Trzeci sposob to niewypelnianie obowigzkoéw
zwigzanych ze stanem zycia, czyli niewypelianie woli Bozej. Czwarty sposob
to niedbale wypelnianie woli Bozej, czyli nie robienie tak, jak Bog chce. Bog jest
poczatkiem i koncem kazdej ludzkiej sprawy. Aby unika¢ marnowania czasu, nalezy
wystrzegaé si¢ swoich przyrodzonych sklonnoéci oraz nie stucha¢ gtosu §wiata®!.

Dobre uzycie czasu to po pierwsze, ustawi¢ porzadek zycia, dnia, godziny itd.
Urzadzenie czasu wymaga regut i porzadku, a wszystko to wptywa na pomnazanie
czasu. Czlowiek ze statym harmonogramem dnia nie popada w prozne pokusy
mys$lowe oraz czyny zmarnowanego czasu. W tym potrzebna jest cnota
postuszenstwa wobec wczesniejszych ustalen. Po drugie, konieczna jest Swiadomos¢
ulotnosci czasu, ktory predko mija. Przesztos¢ juz do cztowieka nie nalezy, a co do
przyszio$ci, pewnosci nie ma, czy nastapi. Dlatego terazniejszos¢ jest krotka chwila,
ale cenna. Nie powinno sie czasu popedzaé przez rozrywki, rozmowy. Swiety
Bernard zachgca do popedzania czasu przez pokute, aby otrzymac taske, mitosierdzie
I przebaczenie. Po trzecie, nalezy mie¢ we wszystkich sprawach czysta, dobra
1 najlepsza intencje. Kazdy uczynek oraz cierpienie powinno by¢ uswigcone czysta
pobudka mitosci do Boga. Jest to sposéb na ,,odkupienie czasu”. Wymaga to
postanowienia — aktu zupetnego ofiarowania siebie kazdego poranka® i rozumienia
czasu jako procesu. Z tego wzgledu cztowiek nie powinien ufa¢ decyzjom
podejmowanym w pospiechu — bez Bozej obecnosci. Pierwsze mysli czesto okazuja
si¢ blednymi. Potrzebny jest czas, potrzebne jest miejsce, aby dokona¢ wewngtrznej
oceny danej sytuacji. Czas bedzie wazniejszy niz przestrzen a zarazem dzialania
beda zawsze owocniejsze, jezeli bardziej czlowiek zatroszczy si¢ o generowanie
rozwoju nizZ opanowanie przestrzeni.

Na koniec niniejszego paragrafu zostanie dokonana proba zrozumienia pojec

799

»czas” 1 ,przestrzen” w $wietle nauczania obecnego papieza, tj. Franciszka.

131 Zob. Tamze. s. 340-346.
132 Zob. Tamze. s. 347-351.
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W punkcie tym warto uchwyci¢ definicj¢ czasu i przestrzeni, nie wchodzac
w polemike doktrynalng'®. Juz na wstepnie nalezy przypomnieé¢ fakt, ze papiez
Franciszek jest pierwszym w historii jezuita, ktory zostal biskupem Rzymu.
W jednym z wywiadow papiezowi zostato postawione pytanie: dlaczego Jorge Mario
zostat jezuita? W odpowiedzi Franciszek wskazat na trzy sprawy'®. Po pierwsze,
misyjnos¢, ktora stanowi podstawowy rys ewangelizacyjnej dziatalno$ci
Towarzystwa Jezusowego. Jest to rowniez element drogi do $wigtosci. Po drugie,
wspolnota jako doswiadczenie zycia w kontakcie z innymi ludzmi. Jezuitow okresla
si¢ czgsto stowami ,przyjaciele w Panu”, ktore wskazuja na ideat stuzby
Chrystusowi 1 Kos$ciolowi. Po trzecie, dyscyplina majaca wplyw na organizacj¢
czasu. W Towarzystwie Jezusowym dyscyplina oparta jest na postuszenstwie
1 dyspozycji przelozonym oraz na przekonaniu, ze mito$¢ przejawia si¢ w czynach

a nie stowach®

. Co wigc oznacza dla jezuity by¢ papiezem?

,Non coerceri maximo, contineri tamen a mimo divinum est”*®. Papiez
Franciszek, podajac t¢ maksyme, wskazuje na cnote wielkodusznosci, potrzebna
w pelnieniu postugi papieza. Wielkoduszno$¢ ujawnia si¢ wobec spraw prostych,
matych i codziennych (por. GE 169). Ta cnota charakteryzuje si¢ docenianiem spraw
matych w perspektywie szerokich horyzontéow Krélestwa Bozego'®’. Franciszek
nie chce da¢ si¢ ogranicza¢ nawet przez najwicksze przestrzenie, ale chce radzi¢
sobie w przestrzeniach najbardziej ograniczonych. Tymi przestrzeniami okazujg si¢
rzeczy 1 sprawy mate, ktore nalezy docenia¢ w perspektywie szerokich horyzontow
np. wspomnianego horyzontu krélestwa Bozego. Wielkoduszno$¢ jest tym,
co charakteryzuje duchowa zdolnos$¢, jaka jest rozeznawanie. Dla §w. Ignacego

wielkoduszno$¢ wskazuje, ze wielkie wazne zasady nalezy wciela¢ w konkretne

133 Prawde, ktorg otrzymujemy od Pana, mozemy poja¢ jedynie w sposob bardzo niedoskonaty.
Z jeszcze wicksza trudnoscig udaje si¢ nam ja wyrazié. Dlatego nie mozemy udawacé, ze nasz sposob
rozumienia upowaznia nas do sprawowania $cistego nadzoru nad zyciem innych. Chce przypomnieg,
ze w Kosciele wspotistniejg zgodnie z prawem rdzne sposoby interpretacji wielu aspektow doktryny
,»1 Zycia chrzesdcijanskiego, ktoére w swojej roznorodnosci «pomagajg lepiej wyrazi¢ niezwykle bogaty
skarb Stowaxn. Oczywiscie «ludziom tesknigcym za monolityczng doktryna, broniong bez zadnych
wyjatkéw przez wszystkich, moze si¢ to wydawaé jakim$ niedoskonatym rozpraszaniem»”. GE 43.
Zob. EG 40.

133 A. SPADARO. Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z Papiezem Franciszkiem. Krakow
2013 s. 15.

135 Tamze. s. 14.

1% Napis na grobie $w. Ignacego Loyoli w Kosciele Naj$wigtszego Imienia Jezus w Rzymie.
Thumaczenie: ,Nie da¢ si¢ ograniczy¢ nawet przez to, co najwigksze, zawiera¢ si¢ jednak nawet
w tym, co najmniejsze — Boska to rzecz”. RATZINGER. Wprowadzenie w chrzescijarstwo s. 147.

137 SPADARO. Serce wielkie s. 19.
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okolicznosci — przestrzenie, czyli miejsca, chwile i konkretne osoby®8. Biorac pod
uwage duchowo$¢ sw. Ignacego, przestrzen jest miejscem, w ktérym czlowiek
dokonuje zyciowych wyborow. W praktyce cnota wielkodusznosci uzdalnia
do rozpoznawania czaséw Boga 1 Jego taski. Czlowiek w naturalny sposob
poszukuje narzedzi do postrzegania i przezywania swojego zycia w $wietle dziatania
Pana Boga (por. GE 169). Chrzescijanskie zycie to nieustanne wychodzenie na droge
zmierzajacag do Tajemnicy Boga. Do tego potrzebna jest szczegOlna asystencja
Ducha Swietego®®, ktory uwalnia cztowieka od leku przed catkowitym otwarciem
si¢ na dziatanie Boze (zob. GE 175).

Wielkodusznos$¢ jest cnota, ktora z definicji dazy do rzeczy wielkich. Takich
rzeczy jest malo, dlatego ich uchwycenie wymagaja wielkiego skupienia i uwagi.
Postepowanie cztowieka wielkodusznego wydaja si¢ powolne. Jednak cnota ta
»sprawia, ze cztowiek widzi si¢ godnym czego$ wielkiego z uwagi na dary, jakie ma
od Boga”. Darem tym jest wielkodusznos¢, czyli wielka moc duszy, sprawiajaca
w czlowieku che¢ dazenia do cnét, dobra, wiedzy, majatku'®®. Wielkoduszny
wykorzystuje dary Boze. Przesadna wielkodusznoéé przeradza sie w wady. Swiety
Tomasz z Akwinu wymienia trzy wady: zarozumialo$¢, niezdrowa ambicje
i proznosé. Niedostatek wielkodusznosci nosi imie matodusznosci't. Aby osiagnaé
cnote wielkodusznos$ci, potrzebne jest dokonanie rozeznania i interpretacji
CZ&SOpI’ZGStI’ZEﬂi.

Dlatego interpretacja znakow czasOw nie moze sprowadzac si¢ do schematow
technicznych lub socjologicznych oraz pomija¢ Objawienia Bozego. Papiez
Franciszek ukazuje metodologie¢, ktora ogarnia calg rzeczywisto$¢ poprzez spojrzenie
ucznia, ktory umocniony Duchem Swigtym w ewangelicznym rozeznaniu stara si¢

rozpoznawac ,,Boze wezwanie, rozbrzmiewajace w okreslonej sytuacji historycznej”

138 | Podobnie rozumial sprawowanie wiadzy Jan XXIII, kiedy przywolal regule: Widzie¢ wszystko,

ukrywaé duzo, poprawia¢ niewiele. Chociaz bowiem widzial wszystko z najszerszej perspektywy,
potrafit ograniczy¢ swoje dziatanie do rzeczy niewielu, czyli do perspektywy najwezszej. Wielkie
dzieta mozna realizowa¢ przy pomocy minimalnych $rodkéw. Czasami minimalne $rodki okazuja si¢
skuteczniejsze od rozwigzan radykalnych, o czym przypomina $§w. Pawetl w Pierwszym Liscie
do Koryntian”. Tamze s. 19.
139 Rozeznawanie ,,wymaga nie tylko dobrej zdolno$ci rozumowania lub zdrowego rozsadku, ale jest
takze darem, o ktéry nalezy prosic. Jesli z ufnoscia prosimy o niego Ducha Swictego, a jednoczesnie
staramy si¢ pielggnowac go poprzez modlitwe, refleksje, czytanie i dobra rade, z pewnosciag mozemy
wzrasta¢ w tej zdolnosci duchowej”. GE 166.
140 §w. TOMASZ Z AKWINU. Suma teologiczna. T. 21. Londyn 1962. g. 129. a 3.
141 S, KOZERSKI. Stosunek cnét do uczué w filozofii sw. Tomasza z Akwinu, na przykiadzie cnoty
mestwa. ,,Rocznik Tomistyczny” 3:2014 nr 3 s. 109.
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(EG 154). Warto dostrzec jeszcze pewna trojetapowosé. Na pierwszym etapie
czlowiek rozdziela to, co jest pomieszane i budzi zamet. Na drugim ocenia warto$¢
rzeczy lub sprawy. Na trzecim podejmuje decyzje. Papieska metodologia
odczytywania znakoéw czasow jest metodologia zgodna z Pismem Swietym, ktore
w wielu miejscach ostrzega przed czysto ludzkimi kryteriami odczytywania znakow
czasOw. Franciszek zacheca caly Kosciot do nieustannego odczytywania znakoéw
czasow, ktory daje Bog. Sa one po to, aby rozpoznawa¢ obecnos¢ Pana
we wspolczesnym S$wiecie. Znaki sg darem od Boga dla obudzenia nadziei
do dodania odwagi w rzeczywistosci, ktora zawiera wiele negatywnych i1 glosnych
zjawisk. Znaki czaséw oznaczaja ,,czas pomys$lny” dla konkretnego zaangazowania
siec w  powickszanie  Krolestwa  Bozego  poprzez  ewangelizowanie
(por. 2 Kor 6, 12)%42,

Teologia znakéw czasow wymaga modlitwy, kontemplacji, a to owocuje
cierpliwo$cig. Wcielenie, oraz $mieré na krzyzu Jezusa Chrystusa, dokonaly si¢
w ,cierpliwo$ci”, co wymagato réwniez wytrwatosci. Momenty trudne wymagaja tej
cnoty oraz ,,ufnoéci w Panu i modlitwy, ktéra ja umacnia”*®. Dla papieza Franciszka
konieczne jest wyrobienie cnoty cierpliwosci wobec napigé, jakie istnieja migdzy
czasem a chwilag. Chwila zawsze ogranicza si¢ przestrzenig, natomiast czas otwiera
na petnie — doskonato§¢!**. Papiez stale wzywa wiernych do wyrobienia w sobie
cierpliwo$ci, aby by¢ cierpliwym — wytrzymywaé trudno$ci, cigzary, udreki
(zob. Dz 16, 22-24). Ludzka niecierpliwos¢ charakteryzuje si¢ tym, ze czlowiek
chce wszystko 1 natychmiast w odniesieniu do oséb, rzeczy 1 miejsc. Cierpliwy jest
sam Pan Bog. Papiez zaznacza, ze Boza cierpliwo$¢ jest zwigzana z Boza Mitoscia.
W praktyce oznacza to, ze Pan Bdg zawsze na nas czeka, tzn. ma czas, rowniez
wtedy, kiedy cztowiek oddala si¢ od Niego (Lk 15, 11-32). Nie mozna zapomnie¢
o wychowywaniu siebie do cierpliwosci Boga 1 Jego czasow. Papiez zaznacza,

ze Bozy czas nigdy nie bedzie naszym czasem (zob. GE 174). Cierpliwos¢ taczy sie

142 FRANCISZEK. Audiencja generalna (Rzym, 19 wrze$nia 2014). OR 35:2014 nr 10 s. 32-34.

143 FRANCISZEK. Audiencja generalna (Rzym, 19 wrze$nia 2014). OR 35:2014 nr 10 s. 34.

143 Pierwsza zasada postepu w budowaniu ludu pozwala pracowaé na dluzsza mete bez obsesji
na punkcie natychmiastowych rezultatow. Szalenstwem jest rozwigzywac¢ wszystko natychmiast.
Ludzie nie moga zy¢ w ciagtym napigciu migdzy czasem, ktory otwiera na horyzont — pehi¢ a chwila,
ktora jest wyrazem granicy przezywanej w wyznaczonej przestrzeni. Kierujac si¢ opisywana zasada
mozna stworzy¢ dzialania i procesy, ktore zaowocuja spotecznym rozwojem i uchronig przed
cofaniem si¢, rowniez w sferze duchowej, aby nieprzyjaciel cztowieka — szatan nie zajat przestrzeni
Kroélestwa i jej zaszkodzit. EG 222-225.
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réwniez z czulodcig i tagodnos$cia, ktore skutkuja znoszeniem wad i ograniczen
innych (zob. GE 72). Czas jest niezbedny do interpretowania pewnych aspektow
powszechnego nauczania Ko$ciota — Magisterium?*°.

Kazdy cztowiek potrzebuje cnoty roztropnosci, ktora chroni przed dzialaniem
ztego ducha bedacego autorem propozycji — przestrzeni mitych, uprzejmych

146 Roztropno$é zwigzana jest

lub dobrych, ale prowadzacych w jego sidla
z madroscia, bo zrozumienie czasu i przestrzeni potrzebuje cato$ciowego spojrzenia
1 uchwycenia zalezno$ci istniejacych miedzy nimi. Roztropno$¢ daje pewnosc,
ze dobre owoce — prawdziwy rozwdj przyniosg te przestrzenie, ktore sa
uporzadkowane 1 zintegrowane. Roztropno$¢ jest konieczna do tworzenia

przestrzeni, ktore beda pomagaly ludziom w odkrywaniu ich tozsamos$ci jako

czlowieka, chrzeécijanina i dziecka Bozego®?'.

145 W istocie doktryna, lub lepiej: nasze jej rozumienie i wyrazanie, «nie jest systemem zamknigtym,

pozbawionym dynamiki zdolnej do rodzenia pytan, watpliwosci, dyskusji», a «pytania naszego ludu,
jego zmagania, marzenia, troski maja warto§¢ hermeneutyczna, ktoérej nie mozemy pomijaé, jesli
chcemy powaznie potraktowac zasade¢ wcielenia. Jego pytania pomagaja nam zadawacé sobie pytania,
jego dociekania staja si¢ naszymi dociekaniami». Czg¢sto mamy do czynienia z niebezpiecznym
zametem: przekonaniem, ze poniewaz wiemy co$ lub mozemy wyjasnic¢ to za pomoca pewnej logiki,
jestesmy juz $wieci, doskonali, lepsi od «ciemnej masy». Sw. Jan Pawet II ostrzegat tych, ktorzy
w Kosciele majag mozliwo$¢ otrzymania glebszej formacji, przed pokusg rozwijania «Swoistego
poczucia wyzszo$ci wobec innych wiernychy». Jednakze w istocie to, co sadzimy, iz wiemy, zawsze
powinno stanowi¢ motywacje, by lepiej odpowiedzie¢ na mito$¢ Boga, poniewaz uczymy si¢ po to,
aby zy¢: teologia i §wigto$¢ sg nieodtagcznym dwumianem»”. GE 44-45.
146 FRANCISZEK. Homilia w domu $w. Marty. (Rzym, 1 czerwca 2013). W: Alfabet Franciszka.
Krakow 2013 s. 93.
147 Tej kwestii nie zabrakto réwniez w papieskiej encyklice Laudato Si. ,,Czas i przestrzen nie sg
niezalezne od siebie, a nawet atomy i czastki subatomowe nie moga by¢ traktowane oddzielnie. Aby
mozna bylo méwi¢ o prawdziwym rozwoju, trzeba si¢ upewnic, czy dochodzi do integralnej poprawy
jakosci ludzkiego zycia, co wigze si¢ z analiza przestrzeni, na ktorej zyja ludzie. Otaczajace nas
srodowisko wptywa na nasz sposOb patrzenia na zycie, odczuwania i dzialania. Réwnoczes$nie
w naszym pokoju, domu, w miejscu pracy czy w dzielnicy wykorzystujemy srodowisko, aby wyrazi¢
swoja tozsamos$¢. Staramy si¢ dostosowa¢ do otoczenia, a kiedy jest ono nieuporzadkowane,
chaotyczne lub skazone akustycznie czy wizualnie, to nadmiar bodZzcow wystawia na probe¢ nasze
usitowania, by rozwija¢ tozsamos¢ zintegrowana i szczgsliwg”. LS 147,
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§3. FORMACYJNY CHARAKTER WSPOLNOTY MALZENSKO-RODZINNEJ

,Czas jest wystannikiem Boga” (zob. EG 171). To zdanie pojawiajace si¢
w papieskiej adhortacji wypowiedzial §w. Piotr Fabera, ktory nieustannie odkrywat
dziatanie Boga w historii swojego zycia. Stowa te stanowig owoc pierwszej
kontemplacji ,,O Wcieleniu” w drugim tygodniu rekolekcji Cwiczen duchowych
$w. Ignacego Loyoli (zob. CD 102-109). Czas dla ludzi zyjacych wiarg
jest wypetniony opieka Bozg oraz Jego pelnym milo$ci dziataniem w wydarzeniach,
okolicznosciach i relacjach z innymi osobami. Formacja wymaga czasu. Czas jest
potrzebny, aby nastepowal w czlowieku wewnetrzny rozwoj. Proces ten dokonuje si¢
w harmonii z rytmem ludzkiej natury, w mysl §w. Tomasza z Akwinu ,,taska buduje
na naturze”*®. Sam Jezus Chrystus zanim zaczal swoja dziatalno$é w $wiecie,
przez zycie w ukryciu ,,czynil postepy w madrosci, w latach i w lasce u Boga
i uludzi” (Lk 2,52). Zycie duchowe jest rowniez gleboko zintegrowane z wladzami
zewnetrznymi, czyli ze zmystami, ktore otwieraja cztowieka na bliskg (zmystowa)
relacje z Bogiem. Swiety Ignacy w pieciu zmystach dostrzegal ich pozyteczne
zastosowanie. Jezeli czas otwiera na Boga, to modlitewna i formacyjna przestrzen
zmystow przynosza pozytek i korzyscil®.

W zyciu rodzinnym matzonkowie, dzieci, rodzenstwo itd. zmystem wzroku,
powinni widzie¢ siebie nawzajem, stuchem odbiera¢ sygnaty, wechem 1 smakiem
Swiadczy¢ czuto$¢ 1 dobro¢, a dotykiem obejmowac przestrzenie wzajemnego zycia
(por. CD 121-125). W duszpasterstwie rodzin te przestrzenie odgrywaja wazna rolg,
jednak prymat wiedzie czas, ktory poszerza horyzonty i pomaga przyjac i zrozumiec
tajemnice Wcielenia Jezusa Chrystusa np. w historiach zycia matzonkow 1 ich dzieci.
Papiez Franciszek ukazujac zasade: ,czas jest wazniejszy od przestrzeni”

(zob. LF 57; EG 222-225; LS 138,147, 178; AL 3, 224-225, 261), wskazuje

na biegunowo$¢ zawartych poje¢. Dwa podane pojecia sa skrajne, ale zalezne

148 Yaska Boza — zdaniem $w. Tomasza — dziata na kazdym etapie Zycia duchowego cztowieka,

wywolujac w nim okre$lone skutki, z ktorych z kolei wynika dalsze dziatanie taski”.
Zob. M. SKLADANOWSKI. Sw. Tomasz — doctor gratiae? Prymat laski bozej u sw. Tomasza
z Akwinu w Swietle szesnastowiecznej polemiki wyznaniowej. ,,Rocznik teologiczny” 2018 z 2 s 127.
149 Zob. M. WOITOWICZ. Piotr Faber. Ulubiony $wiety papieza Franciszka. Krakow 2015 s. 102-
104.
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od siebie. Czasu nie wolno alienowa¢ od przestrzeni — materii'®®, Jak wiec rozumieé
formacyjny charakter wspolnoty matzensko-rodzinnej?

Tym, co stanowi przeciwlegly biegun czasu, jest chwila, ktéra oznacza
koncentracj¢ na niepelnej przestrzeni — posiadanie tej przestrzeni. ,,Chwila jest
synonimem ograniczonej przestrzeni wypeklnionej wilasnym ,ja”, az do
batwochwalstwa tego, kim cztowiek jest i co posiada™'®l. Jezeli przestrzeh — ,,moj
Swiat” staje ponad czas — ,,Bozy $wiat”, wowczas egoistyczne i osobiste pragnienia
biorg gore nad chrze$cijanskim powotaniem, jakim jest uwielbianie i stuzba Bogu
(zob. CD 23). Przestrzenie stawiaja granice i ograniczenia nie tylko dla rozwoju
I formacji, ale przede wszystkim na dostrzeganie Boga oraz patrzenie i dziatanie
wobec innych. Papiez Franciszek przyznaje priorytet dla czasu, ktory oznacza proces
1 formacj¢ (zob. EG 223). Dlatego formacyjny charakter wspdlnot malzenskich
i rodzinnych uwidacznia si¢ we wskazaniu podmiotow duszpasterstwa rodzin w mysl
papieskich wskazoéwek do tego, aby dzisiaj, z radoscig i skuteczno$cig glosié
Ewangelie rodziny (zob. AL 200-204). Znajac podmioty omawianego
duszpasterstwa, warto wspomnie¢ o $rodkach — sposobach niezb¢dnych
do uformowania wspolnot matzenskich i rodzinnych. Srodki te odgrywaja role
w odkrywaniu warto$ci 1 bogactwa rodziny. Papiez Franciszek o waznym elemencie
wprowadzajagcym w zycie malzenskie i rodzinne, czyli o przygotowaniach
narzeczonych do zycia na sakramentalne drodze, tj. matzenstwa (zob. AL 205-211).
Papiez nie pomija rowniez potrzeby towarzyszenia matzonkom w pierwszych latach
ich zycia malzenskiego (zob. AL 217-230). Dlatego ukazuje sposoby
na chrzesScijanskie prowadzenie zycia rodzinnego. RoOwniez nie zapomina
o sposobach, ktore majg na celu przezywaé i rozwigzywac pojawiajace si¢ Kryzysy,
niepokoje i trudnosci (zob. AL 231-252) oraz doswiadcza¢ $mierci
(zob. AL 253-258). Tym wszystkim papiez Franciszek chce zaznaczy¢,
ze w duszpasterstwie rodzin niezbednym narz¢dziem stalej formacji jest
towarzyszenie, przez caly czas — w mys$l zasady ,czas jest wazniejszy niz

przestrzen”.

10 Zob. A. J. HESCHEL. Szabat i jego znaczenie dla wspdiczesnego czlowieka. Krakow 2009 s. 28.
W: SOBIERAJ. Czas jako tajemnica s. 171.
151 por. B. DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” Papieza Franciszka, ,Roczniki
Teologiczne” 2018 nr 6 s. 64.
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Podmiotami duszpasterstwa rodzin sg przede wszystkim sakramentalne
matzenstwa, ktore z uwagi na task¢ sakramentu sa dla Ko$ciola i catego $wiata
swiatkami Ewangelii. Aby byt to aktywny i1 efektywny podmiot, konieczny jest
»wysilek ewangelizacyjny 1 katechetyczny” ukierunkowany na zmotywowanie
rodzin do stanowczego sprzeciwianiu si¢ temu, co ostabia, zasmuca, izoluje i rozbija
»domowe Koscioty” (zob. AL. 200). Podmiotem jest rowniez Wspolnota Kosciota,

152 w obwieszczaniu Ewangelii rodziny,

od ktérej wymaga si¢ misyjnego nawrocenia
aby nie byta ona teoretyczng 1 wyizolowang od codziennych problemow wyktadnia,
ale zacheta do dialogu i wspolpracy z przedstawicielami struktur kulturowych,
spotecznych®®3, politycznych i ekonomicznych. Ten podmiot za fundament swojej
dzialalno$ci zawsze powinien uwzglednia¢ pragnienia cztowieka — jego godno$¢
(zob. AL 201). Papiez przypomina o parafii — rodzinie rodzin — jako glownym
podmiocie duszpasterstwa rodzin. W ten podmiot wpisuja si¢ rodziny, wspolnoty,

ruchy i stowarzyszenia, ktorym towarzysza kaptanil® oraz $wieccy'™.

152 papiez Franciszek za nauczaniem II Soboru Watykanskiego przypomina o tym, Ze nawrdcenie

Kosciota, nawrocenie misyjne, nawrocenie pastoralne polega na stalej reformie samego siebie
ze wzgledu na wierno$¢ Chrystusowi (por. EG 26). Nawrocenie pastoralne obejmuje caty Kosciot
—wszystkie diecezje, parafie, wspdlnoty i ruchy religijne itd. Wymaga to podjgcia zdecydowanego
procesu rozeznania, oczyszczenia i reformy (por. EG 28-30). Zob. T. WIELEBSKI. Swieccy
w duszpasterstwie misyjnym w oparciu o nauczanie papieza Franciszka. ,,Warszawskie Studia
Pastoralne UKSW” 25:2014 nr 4 s. 198.

153 Bowiem «z serca Ewangelii poznajemy wewnetrzna wiez miedzy ewangelizacja i promocja
cztowiekay, a dla wspdlnot chrzescijanskich oznacza to wyrazne zaangazowanie na rzecz krdlestwa
sprawiedliwos$ci (...). Dla osiggniecia tego celu niezwykle wazna jest wlasciwa formacja
pracownikow duszpasterskich w zakresie nauki spotecznej Kosciota”. QA 75.

154 Papiez Franciszek wypowiada si¢ o formacji kandydatéw do kaptanstwa ,,powinni mie¢ dostgp
do szerszej interdyscyplinarnej formacji dotyczacej narzeczenstwa i matzenstwa, a nie tylko doktryny.
Ponadto, formacja nie zawsze pozwala im na rozwinigcie swojej psychiki i uczuciowosci. Niektorzy
niosg w swoim zyciu do§wiadczenie wlasnej poranionej rodziny, w ktorej rodzice byli nieobecni,
i z brakiem stabilnosci emocjonalnej. Podczas formacji nalezy zapewni¢ proces dojrzewania,
aby przyszli kaptani posiadali niezbedng dla ich postugi rownowage psychiczng. Wigzy rodzinne maja
podstawowe znaczenie dla umocnienia wlasciwej samooceny seminarzystow. Dlatego jest wazne,
aby rodziny towarzyszyly calemu procesowi seminaryjnemu i drodze do kaptanstwa, poniewaz
w rzeczywistosci je umacniajg. W tym sensie zbawienne znaczenie ma poflaczenie czasu zycia
w seminarium z momentami przezywanymi w parafiach, pozwalajagcymi na nawiagzanie wigkszego
kontaktu z konkretng rzeczywistosécia rodzin. Tym bardziej, ze przez cate zycie duszpasterskie kaptan
spotyka si¢ przede wszystkim z rodzinami. «Obecno$¢ oso6b $wieckich i rodzin, a zwlaszcza obecnosé
kobiet w formacji kaptanskiej sprzyja docenieniu réznorodnosci i komplementarnos$ci réznych
powotan w Kosciele»”. AL 203.

15 Papiez Franciszek widzi ,,potrzebe formacji $wieckich pracownikéw duszpasterskich, z pomoca
psychologow i pedagogéw, lekarzy rodzinnych, lekarzy pierwszej pomocy medycznej, pracownikow
socjalnych, kuratoréw nieletnich i rodzinnych, otwartych na przyjecie wktadu psychologii, socjologii,
seksuologii, jak rowniez poradnictwa. SpecjaliSci, zwlaszcza ci posiadajacy doswiadczenie
towarzyszenia, pomagaja we wdrazaniu propozycji duszpasterskich w realne sytuacje i konkretne
troski rodzin. «Programy i kursy formacyjne przeznaczone dla osob pracujacych w duszpasterstwie
powinny uczyni¢ je zdolnymi do wlaczenia samego programu przygotowania do matzenstwa
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Papiez dostrzega potrzebe odpowiedniej formacji kaptanéw 1 $wieckich
w tej dziedzinie (zob. AL 202).

Od podmiotow duszpasterstwa rodzin wymaga si¢ statej formacji,
ktora catkowicie jest tozsama z formacja chrzescijanska, polegajaca na poglebianiu
kerygmy. W adhortacji apostolskiej Querida Amazonia papiez Franciszek
przepowiadanie kerygmatyczne pordwnuje do trwalej osi, ktora przez cata formacje
chrzes$cijanska ,,przybiera coraz wickszg 1 coraz lepszg posta¢”. Formacja
kerygmatyczna ma na celu ,,doprowadzi¢ do osobistego spotkania z Panem”
oraz zidentyfikowaé chrzescijan jako ucznidow w braterskiej mitoéci. Dla papieza
Franciszka kerygmat i milo$¢ braterska stanowia jedng ,,wielkg synteze calej
zawarto$ci Ewangelii” oraz daja element wyj$ciowy w duszpasterskiej formacji
chrzescijan, w tym matzenstw i rodzin (zob. QA 65). Rowniez matzonkowie,
rodzice, dziadkowie itd. jako formatorzy i wychowawcy powinni swoim przyktadem
ukazywac ,bogactwo madro$ci chrzedcijanskiej (...)”. Przez taka dziatalno$¢
starszych pokolen jest mozliwe dzialanie Boga. W KoS$ciele madros$¢ ukazywana jest
Hhie tylko z perspektywy przestrzennej (...)”, ale z rzeczywistosci wspotczesnej
i dzisiejszej, ktora jest tozsama z Tradycjg Kosciota i jego misja podtrzymywania
,»ognia przy zyciu” (QA 66).

Duchowo$¢ 1 formacja duszpasterskich podmiotow jest ze soba $cisle
powigzana — zintegrowana — oraz nakierowana na duszpasterstwo powotaniowe.
Franciszek w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Christus vivat naucza,
,»z€ wszelkie duszpasterstwo jest duszpasterstwem powotaniowym, wszelka formacja
jest powotaniowa i wszelka duchowos$¢ jest powotaniowa” (ChV 254). Papieskie
przestanki 0 procesach formacyjnych, wychowawczych i duszpasterskich w mysl
zasady czas jest wazniejszy niz przestrzen nalezy odczytywac jako swego rodzaju

program ewangelizacyjny dla wspolczesnego ucznia — chrzescijanina®®. Formacja

w szerszg dynamike zycia koscielnego». Dobre przygotowanie duszpasterskie jest wazne ,,zwlaszcza
w $wietle szczegolnych sytuacji nadzwyczajnych, wynikajacych z przypadkéow przemocy domowej
i naduzy¢ seksualnych». Wszystko to w zaden sposéb nie pomniejsza, a wrecz dopetnia podstawowa
warto$¢ kierownictwa duchowego, z bezcennym bogactwem duchowym Kosciota i sakramentalnego
pojednania”. AL 204.
156 Sw. Piotr Faber w swoim Dzienniku duchowym zanotowat niezbedne punkty potrzebne dla
duchowego rozwoju ucznia Jezusa: ,,1) Trzeba pragna¢ stuzy¢ Chrystusowi Panu. 2) Nalezy
odznaczy¢ sie w jakiej$ szczegélnej tasce, na przykltad w pokorze, biorac za wzoér Maryjg.
3) PowinniSmy nasladowac¢ aniotéw; trzeba by¢ pilnym i zdatnym w stuzbie. 4) Uczen Jezusa
powinien dba¢ o pigkno swego wngtrza. 5) Powinnismy prosi¢ o taske pojscia za Panem Jezusem,
tak jak studzy idg za dworem. 6) Trzeba by¢ uwaznym stuchaczem stowa Bozego. 7) Powinni§my by¢
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powotaniowa w znaczeniu — inicjujagca w chrzescijanach — ma wzbudzaé pragnienie
gorliwego nasladowania Jezusa 1 wiernego gloszenia Jego Ewangelii, poprzez
dawanie $wiadectwa dobrego zycia. Dotyczy nie tylko kaptandw 1 o0sob
konsekrowanych, ale rowniez matzenstw, rodzin i 0s6b samotnych (por. CD 91-100).
Stala formacja chrze$cijanska chroni i zachowuje przed popadnigciem w pustke,
zanikiem sensu istnienia i powotania, poniewaz ,,czlowiek wezwany jest do czego$
wigcej, do pojscia za Jezusem (...)" 7.

Podmioty duszpasterstwa rodzin w mys$l adhortacji apostolskiej Amoris
laetitia swoja formacj¢ realizuja poprzez state podazenie w kierunku, ktory jest
wskazywany przez Mitosiernego Boga. To kroczenie wymaga czasu i charakteryzuje
si¢ ,,zdrowym rytmem bliskos$ci”. Rytm — pewien ruch — nakresla konkretng wizj¢
1 metode. Czas pozwala cierpliwie, wiernie, w pelnym zaangazowaniu
i z wielkodusznoscig znosi¢ réznorodno$¢ codziennych matzenskich i rodzinnych
sytuacji (zob. AL 5). Czas jako dar Bozy jest szansg od Boga na zrozumienie
1 przyjecie zawsze nowego orgdzia o milosSci i zbawieniu czlowieka. Papieskie
nauczanie jest kontynuacja wskazan Soboru Watykanskiego II, aby nie$¢ $wiatu
Ewangeli¢ o mitosci w rodzinach. Czas jest koniecznym warunkiem dla zaistnienia
ruchu i procesu — wchodzenia orgdzia Bozego w przestrzenie malzenskiego
1 rodzinnego zycia. Jest on konieczny, aby echo Ewangelii dokonywato sie
na peryferiach, gdzie ciezko o wspdlnoty matzefiskie i rodzinne — blisko§é!®8.
Zasada czas nad przestrzenig jest zacheta do nieustannego rozwoju — dynamizmu,

9

poruszania sie, zmieniania sie!®. Papiez Franciszek przez Oredzie Synodu

uprzejmi i roztropni, by nikogo nie urazi¢, nie zgorszy¢ czy przygnebic. 8) Uczen Jezusa powinien
by¢ gotowy na meczenstwo. 9) Powinien zawsze czci¢ i chwali¢ swego Pana, zawsze dobrze o nim
moéwic. 10) Powinien stroni¢ od rozrywek i zbednych rozmow, by skupi¢ si¢ przede wszystkim na
wypelnianiu woli Pana. 11) Uczen Pana ma by¢ czysty i uporzadkowany, by podobaé si¢ jedynie
Chrystusowi, swemu Oblubiencowi. 12) Powinien by¢ wiernym w przyjazni z Jezusem. 13) Powinien
by¢ mezny w stuzbie, dzielnie oczekiwaé w czasie strapienia i przeciwnosci na pocieche, ktora
pochodzi od Boga (por. DD 225)”. WOJTOWICZ. Piotr Faber s. 138-139.

157 Por. DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” s. 70.

1% CH. GIACCARDI. M. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris laetitia. W: Adhortacja
apostolska Amoris laetitia o mitosci w rodzinie. Czgstochowa 2016 s. 4-5.

19 Przypominam przystowie moéwiace, ze woda stojaca ulega zepsuciu, stechnigciu. Dzieje sie tak,
kiedy zycie mitoSci w pierwszych latach malzenstwa ulega stagnacji, przestaje by¢ dynamiczne,
przestaje mie¢ ten niepokoj, ktory popycha je do przodu. Wspolny taniec z energia mtodej mitosci,
taniec z tymi oczarowanymi oczyma, ku nadziei, nie moze ustawa¢. W narzeczenstwie i w pierwszych
latach matzenstwa nadzieja ma w sobie moc zaczynu drozdzy, jest ta, ktora sktania, by patrze¢ poza
sprzecznos$ci, konflikty, koniunktury; ta, ktora zawsze sprawia, ze mozna spojrze¢ dalej. To ona
wprawia w ruch wszelki niepokdj, aby trwa¢ w drodze ku rozwojowi. Sama nadzieja zachgca nas do
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0 Rodzinie w latach 2014 -2015, wprowadza Kosciét ku nowemu nawrdceniu,
jako wewngtrznemu do$wiadczeniu Mitosiernego Ojca, ktory niestrudzenie kocha
swoje dzieci.

Po ukazaniu i scharakteryzowaniu celu duszpasterstwa rodzin i podmiotéw
duszpasterskich w nauczania papieza Franciszka, zostang przedstawione
duszpasterskie srodki i metody — sposoby formacji malzenstw i rodzin. Formacja,
tak jak mito$¢ ,,potrzebuje czasu dyspozycyjnego i bezinteresownego, ktory inne
rzeczy stawia na drugim planie. Potrzebny jest czas, aby rozmawiac¢, aby obja¢ siebie
nawzajem bez pospiechu, aby dzieli¢ si¢ swoimi planami, azeby wystuchaé sie¢
nawzajem, spojrze¢ sobie w oczy, doceni¢, aby umocni¢ relacj¢. Czasami
problemem jest szalone tempo spoleczenstwa lub czas narzucony przez
zobowigzania w pracy. Innym razem problem polega na tym, ze czas spgdzany
razem jest byle jaki. Dzielimy jedynie przestrzen fizyczna, nie zwracajac jednak
uwagi jedno na drugie” (AL 224). Duszpasterskie $srodki majg pomaga¢ w formacji
I rozwoju, a nie jej szkodzi¢ lub jg hamowac.

Dla Franciszka $rodki shuzace formacji matzensko-rodzinnej zwigzane sa
z mitoscig mlodych, towarzyszeniem narzeczonym, wspieraniem malzonkow.
Mysl papieza sprowadza si¢ do jednego: nikt nie moze by¢ sam. Z tego wynika,
»z€ zadaniem duszpasterzy jak réwniez chrzescijanskich rodzicéw jest ukazywac
rodzing jako miejsca rozwigzywania trudéw i problemow; relacje, ktore oznaczaja
towarzyszenie w zyciu innym; $rodowisko shuzace pomocg, rowniez materialng”.
Nie moze to oznacza¢ postawy narzucania drogi. Narzucanie jest wbrew godnosci
ludzkiej, jego wyjatkowosci i wolnosci. W mys$l tego nalezy stwierdzic,
ze duszpasterstwo rodzin nie jest w stanie wytworzy¢ wlasciwej recepty
— wskazowki pastoralnej (zob. ChV 297).

Rodzina stanowi miejsce rozwigzywania trudow 1 problemoéw. Kogo 1 jak
przygotowywac, aby w malzenstwach i rodzinach nastgpowata formacja skutkujaca
umieje¢tnoscia radzenia sobie z problemami Zycia. Papiez Franciszek w Posynodalnej
adhortacji apostolskiej Christus vivat wzywat: kaptanoéw, zakonnice, $wieckich,
profesjonalistow, wykwalifikowanych ludzi mlodych, ktérzy beda stucha¢ mlodych
i im towarzyszy¢ (zob. ChV 291-298). Wezwanie to jest kontynuacjg mysli zawartej

zycia w pelni chwila obecna, aby catym sercem wejs¢ w zycie rodzinne, poniewaz najlepszym
sposobem przygotowania i umocnienia przysztosci jest dobre zycie chwila obecna”. AL 219.
160 GIACCARDI. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris laetitia s. 17.
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w dekrecie o apostolstwie swieckich Soboru Watykanskiego II. Obok formacji
wszystkich swieckich konieczna jest rowniez formacja specyficzna, ktora uwzgledni
réznorodno$¢ osob, czy okolicznosci dla duchowego i intelektualnego rozwoju
cztowieka (por. DA 28). Dlatego pastoralno-strategiczne dziatanie, odnos$nie
do towarzyszenia, bedzie dotyczylo wszystkich wczes$niej wymienionych, a polegaé
bedzie na stuchaniu, ktore wedtug Franciszka, wymaga trzech wrazliwosci — uwag
dla rozpoznania i towarzyszenia. Sg one rézne, ale wzajemnie si¢ uzupetniaja.

Pierwsza to wrazliwos¢ skierowana na osobe. W tej zasadzie dostrzega si¢
prymat czasu nad przestrzenig. Czas pos§wigcony innym jest znakiem wrazliwosci,
poswigcenia i towarzyszenia. Czas nie ma tu znaczenia ilosciowego, ale jakoSciowe,
tzn. czas jest niezbedny, aby osoba mogla siebie wyrazi¢ — odda¢ siebie przez stowa.
W takim znaczeniu o czasie mowi si¢, ze moze on by¢ ,,poswigcony”. Czas jest
czasem dla drugiego a potwierdzenie tego jest w bezwarunkowym stuchaniu.
Wrazliwo$¢ na osob¢ chroni przed ludzkim grzechem obrazania si¢ na innych,
relacjg jako zawracaniem sobie glowy, zmeczeniem ze wzgledu na obecno$¢ innych
(ChV 292). Wzor wrazliwosci skierowanej na osobe jest W pelni ukazany w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory podazal wraz z uczniami do Emaus (zob. Lk 24, 13-35).
W formacji chrzescijanskiej wrazliwosé skierowana na osobe jest rowniez zwigzana
z rozwojem relacji do Boga. Chrystus w drodze do Emaus, towarzyszy swoim
uczniom, aby szli we wlasciwym kierunku — nie oddalali si¢ od Boga. Chrystus
»podarowal im swoj czas 1 oni takze ofiarowuja Mu swQj czas, proponujac goscing.
To uwazne 1 bezinteresowne stluchanie wskazuje na wartos¢, jakg ma dla nas druga
osoba, ponad jej pomystami i wyborami zyciowymi” (ChV 292).

Druga wrazliwoscig jako rozeznawanie. Tu réwniez istotny jest czas jako
wilasciwy moment do uchwycenia taski lub pokusy. Wiele zyciowych spraw odciaga
od wtasciwej drogi, staje si¢ pokusami, ktore cztowiek nieustannie musi rozeznawac.
Czas daje mozliwos¢, aby dobrze rozezna¢ i1 zrozumie¢, tego kogo si¢ stucha.
Dlatego stuchanie powinno by¢ ,ukierunkowane na rozeznanie zbawczych stow
dobrego Ducha, ktéry oferuje nam prawde¢ o Panu, ale takze rozeznanie putapek
zlego ducha — jego oszustw i jego uwodzenia”. Ponadto ten, ktory towarzyszy
powinien charakteryzowa¢ si¢ odwaga, czuloscig i delikatnoscig. Te cechy
,,$3 niezbedne, aby pomoc drugiemu rozrézni¢ prawde oraz oszustwa lub wymowki”
(ChV 293).
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Trzecia to wrazliwosé na stuchanie impulsow. W te] zasadzie prymat czasu
nad przestrzenia nalezy uchwyci¢ w szerszej perspektywie. Osoba, ktorej si¢
pomaga, moze nie dostrzega¢ pierwszego 1 fundamentalnego ,,impulsu”
pochodzacego od Boga. Dlatego stluchacz — towarzysz — musi mie¢ §wiadomosé
dzialania pewnych impulséw, ktére przyjmowaé nalezy z pewnym dystansem.
Aby rozwigzaé problem drugiej osoby, nalezy zdystansowac ja od uczu¢ i mysli
z przeszio$ci a nawet terazniejszo$ci. Franciszek zacheca, aby formacja w tej kwestii
polegata na wprowadzeniu cztowieka na droge, ktora ,,najbardziej podoba si¢ Panu,
na Jego projekt dla zycia, ktory wyraza si¢ w natchnieniach serca, poza powtoka
gustow 1 uczué¢. W tym stuchaniu zwraca si¢ uwage na ostateczng intencj¢, ktora
decyduje o ksztalcie zycia, poniewaz istnieje kto$ taki jak Jezus, ktory rozumie 1 ceni
te ostateczng intencj¢ serca” (ChV 294).

Dlatego, ze czas przewyzsza przestrzen duszpasterstwo powinno pobudzac
procesy formacyjne poprzez towarzyszenie. Teologia pastoralna bedzie odczytywata
wszystkie zjawiska pozytywne i negatywne, systematyzowala je i wydobywala
wartosci i prawdg (zob. ChV 297). Duszpasterstwo rodzin w mysl nauczania papieza
Franciszka dostrzega trud i pickno drogi do Boga w powotaniu malzenskim
i rodzinnym. Mtlodzi ludzie od towarzyszow, przewodnikow w wierze oczekuja
wiernego przezywania swojego chrzescijanstwa, zaangazowania w Kosciele
1 w $wiecie. Formacja powinna przebiegaé w towarzystwie osob, ktére maja
pragnienie $wigtosci 1 daza do niej. Tylko tacy wychowawcy moga sta¢ sie
powiernikami spraw oraz aktywnie stucha¢ potrzeb mtodych ludzi. ,,Szczegdlnie
istotng cecha przewodnika jest umiejetno$¢ uznania swojego czlowieczenstwa
— tego, ze popelnia si¢ bledy, i ze nie jest si¢ czlowiekiem bez skazy,
ale grzesznikiem, ktoremu przebaczono™6?.

W nauczaniu papieza Franciszka formacyjny charakter wspdlnoty matzensko-

rodzinnej uwidacznia si¢ w kwestii wychowania dzieci. Kwestia czasu jest zwigzana

161 Czasami przewodnicy w wierze sg stawiani na piedestale, ale kiedy upadajg, moze

to mie¢ niszczacy wptyw na dalsze zaangazowanie miodych w Kosciele. Przewodnicy nie powinni
kierowa¢ mtodymi jak biernymi nasladowcami, ale powinni i$¢ razem z nimi, pozwalajac im by¢
aktywnymi uczestnikami wedrowki. Powinni uszanowaé¢ wolnos¢ zwigzana z procesem rozeznawania
i zapewni¢ mlodym narzedzia niezbedne na tej drodze. Przewodnik powinien wierzy¢ catym sercem
w to, ze mtody czlowiek jest zdolny do uczestnictwa w zyciu Kosciota. Powinien pielggnowac ziarna
wiary w milodych, nie oczekujac natychmiastowych owocow dziatania Ducha Swietego.
Rola przewodnika nie jest i nie moze by¢ zarezerwowana tylko dla ksi¢zy i os6b konsekrowanych.
Ludzie $wieccy takze powinni by¢ do niej uprawnieni. Od wszystkich przewodnikéw oczekuje sig,
ze beda dobrze uksztattowani oraz ze stale bedg angazowac si¢ w osobista formacje»”. ChV 246.
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z wychowaniem czlowieka. Zycie ludzkie nie ogranicza si¢ jedynie do istnienia
jakiego$ bytu — czlowieka w przestrzeni §wiata materialnego, ale jest zwigzane z jego
wymiarem egzystencji. Czas jest dla okreslenia tozsamosci kazdej osoby jako
cztowieka, dziecka Bozego, meza, zony, ojca, matki itd. Czas jest dla nie stracenia
istoty zycia. Ta cze$¢ paragrafu ukaze bardziej szczegdlowo S$rodki i metody
w duszpasterstwie rodzin dla umocnienia wychowania dzieci. Okazuje sig,
ze wychowanie w rodzinie jest miejscem, w ktorym jest tamana zasada wspotzycia
spotecznego, wg ktorej ,.czas jest wazniejszy niz przestrzen”, w ktérej nie ma
towarzyszenia i prowadzenia.

Siédmy rozdziat adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papiez Franciszek
zaczyna od kluczowego pytania: ,,gdzie sg dzieci?” (zob. AL 260-262). Papiez ma
swiadomo$¢ roznych przestrzeni, w jakich dzieci si¢ znajduja 1 wzrastaja.
Czas rozumiany jako chwile spedzone z dzie¢mi na rozmowy, wspdlne przebywanie
jest sposobem na zmniejszenie zagrozenia  agresja, wykorzystywania
czy uzaleznienia dzieci i mtodziezy. Papiez nie chce, aby wychowanie byto forma
,,obsesji”. Papieskie pytanie jest pytaniem o0 miejsce — przestrzen, w jakiej dziecko
si¢ znajduje we wilasnej wedrowcee, jaka jest zycie. Ludzkie Zycie jest rozwojem
W czasie, a poszczegolne jego etapy tworzg nieodwracalny strumien czasu. Dlatego
zadaniem rodzicow jest uchwycenie czasu, czyli egzystencjalnego momentu w zyciu
dziecka, w ktorym ukryty jest punkt widzenia, przekonan, pragnien, celow 1 planow.
Czas daje mozliwo$¢ do odkrycia, zrozumienia, rozwoju i udoskonalenia
wychowanka. Wymaga to nieustannej pracy, formacji, tak w wymiarze cielesnym
jaki i duchowym. Celem jest osiggniecie poziomu zgodnego z zamystem Bogal®?.
Dlatego pytanie: , gdzie sq dzieci” jest pytaniem o dusze, wnetrze i istote,
ktéra nieustannie si¢ rozwija w procesie, ktory nie jest schematycznym,
automatycznym i genetycznym dochodzeniem do ludzkiej doskonatosci
(zob. AL. 261-262).

Czas staje si¢ niejako miejscem procesu ksztattowania cztowieka 1 jego
doskonatosci. W Historii Zbawienia dochodzenie do $wigtoSci wymagato
urzeczywistnienia sie mitosci jako daru Ducha Swigtego. Bozy dar oraz czas rowniez
nie moga zostaé przez cztowieka zmarnowane. W zyciu rodzinnym rozwdj

emocjonalny 1 etyczny wymaga doswiadczania konsekwencji  mitosci,

162 por. SOBIERAJ. Czas jako tajemnica s. 180.
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czyli zaufanial®®,

»EBtyczna edukacja dzieci” jest wezwaniem dla rodzicow,
ktorzy z mitosci przekazali dar zycia swoim dzieciom i przyjeli na siebie zadanie
wychowania swoich dzieci — ich woli, nawykow, zasad i norm. Ksztaltowanie
moralne wymaga metod, zaangazowania, dialogu 1 jezyka, te za§ wymagaja czasu.
Czas stanowi egzystencjalny imperatyw dla wszystkich, na ktérych spoczywa
obowigzek wychowywania, aby nie przegapi¢ szans na odzyskiwanie obrazu Boga
w czlowieku. W obraz Boga w czlowieku wpisana jest godnos¢ i wolnos¢ cztowieka,
ktéra wychowuje do zycia dobrego wg cndt moralnych (zob. AL 263-267). Obraz ten
oznacza milo$¢, ktora jak pisat M. Buber ,jest odpowiedzialnoscig Ja za Ty”.
Odpowiedzialno$§¢ umozliwia dziatanie, wychowywanie, wspieranie i pomaganie.
Mitos¢ to rowniez doskonaly dialog, ktéry skutkuje odwzajemniong
odpowiedzialnoscia 64,

W procesie formacyjnym Franciszek porusza ,,warto$¢ sankcji jako bodzca”
— napomnienia, ukazywania konsekwencji zlego dzialania, te za$S wymagaja
cierpliwej ufnosci, czyli czasu (zob. AL 268-270). Kazda sankcja, kara — dyscyplina
w formacji wymaga delikatnosci. Czas ksztattuje delikatno$¢, ktora sprawia,

%, Mtodym ludziom nalezy

ze relacje miedzyludzkie nie ulegaja zerwaniul
towarzyszy¢ w czynieniu postgpow w formacji wewngtrznej, nie stosujac przy tym
»sZtywnych 1 niezmiennych metod”, ale stopniowo 1 cierpliwie dazy¢ do zmiany
zachowan w procesie dojrzewania. Czas stuzy rowniez dokonywaniu odpowiedniego
,rozréznienia miedzy aktem «dobrowolnym» a aktem «wolnym»”1%, Wszystko
to, wedtug Franciszka, sprowadza si¢ do ,,cierpliwego realizmu” (zob. AL 271-273).

Czas umozliwia proces poszukania prawdy o sobie, ktora nieustannie staje si¢

dokladniejsza 1 pewniejsza. Do zadan rodziny nalezy uksztaltowanie ,,zdolno$ci

163 Zaufanie to podstawa oddzialywan motywacyjnych i formacyjnych. Powinno dotyczy¢ kazdej
kwestii, nawet najdrobniejszej. Nieufnos¢ oddala od czlowieka a zaufanie zobowiazuje do wzajemne;j
ufnosci. W relacjach trzeba pamigta¢ o zasadzie ograniczonego zaufania, poniewaz czlowiek
jest tylko/az cztowiekiem. Zaufanie buduje wiernos¢. Zob. J. MASTALSKI. J. SIEWIORA. Formacja
wychowawcow w kontekscie przemian cywilizacyjnych. Krakow 2017 s. 226-227.
164 Zob. M. BUBER. Ja i Ty. Wybdr pism filozoficznych. Warszawa 1992 s. 45.
165 Zob. MASTALSKI. SIEWIORA. Formacja wychowawcow S. 266.
166 Kto$§ moze chcie¢ co§ ztego z wielkg sitg woli, ale z powodu nicodpartej pasji lub zlego
wychowania. W tym przypadku jego decyzja jest zdecydowanie dobrowolna, nie jest sprzeczna
z nastawieniem jego woli, ale nie jest wolna, bo nie wybranie tego zla stalo si¢ dla niego niemal
niemozliwe. Tak si¢ dzieje w przypadku nalogowego narkomana. Kiedy pragnie narkotyku, to ze
wszystkich sit, ale jest tak uzalezniony, ze w danej chwili nie jest w stanie podja¢ innej decyzji.
Dlatego jego decyzja jest dobrowolna, ale nie jest wolna. Nie ma sensu «pozwolenie, aby swobodnie
wybierat», poniewaz w rzeczywistosci nie moze wybra¢, a narazenie go na narkotyk jedynie
powieksza jego uzaleznienie. Potrzebuje pomocy innych oraz procesu wychowawczego”. AL 273.
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oczekiwania”, poczekania, odkladania na pozniej. Wspolczesng wade mtodego
pokolenia  papiez  okresla  jako ,chce  wszystko i  natychmiast”.
Droga do odpowiedzialnego korzystania z wolnosci s3 ,,wymogi wspotzycia
rodzinnego”, ,czas wazniejszy niz przestrzen” np. wirtualna lub cyfrowa
(zob. AL 274-289).

Czas jest zasada ludzkiej orientacji, poniewaz w plaszczyznie czasu cztowiek
poznaje siebie, swoj organizm, swoje mozliwosci, sity i stabosci. ,,Czas jest tu swego
rodzaju medium, weryfikatorem i komunikatorem, na linii ktérego, krok po kroku,
spotyka si¢ ze swoim powolaniem 1 misjg, celem 1 sensem istnienia.
Wspomaga go w tym odkrywanie czasu w jego nieodwracalno$ci
i jednokierunkowosci”. Przestrzen jest tym, co dzieli, rozbija relacje, a nawet tworzy
préznie. Czas przeciwnie taczy®’.

Czas wyznacza prawde ,,0 czlowieku, ktory albo — wraz z jego uptywem
— dojrzewa, odnajdujac w sobie ontologiczny zarys Boskiej idei stworczej i starajac
si¢ go w sobie urzeczywistni¢, albo sam tworzy wlasng ide¢ czlowieczenstwa,
podazajac $ciezkami niepewnos$ci, a czesto i beznadziejnosci”®®. Czas stanowi
obszar ksztaltowania tozsamosci W sferze duchowej i intelektualnej®®. Formacje
mtodych ludzi powinna charakteryzowaé ,.elastyczno$¢ i zapraszanie mitodych
na wydarzenia, ktore co jaki$ czas zaoferujg im miejsce, gdzie otrzymaja nie tylko
formacjg¢, ale rowniez umozliwiloby im dzielenie si¢ Zyciem, $wigtowanie,
$piewanie, wystluchanie konkretnych $wiadectw 1 do$§wiadczenie wspolnotowego
spotkania z Bogiem zywym” (ChV 204). Dlatego Franciszek odwaznie stwierdza:
»tak dla edukacji seksualnej” (zob. AL 280-287). Kazdy jednak program rozwoju
czlowieka, szczegdlnie miodego powinien ,,zawiera¢é formacje¢ doktrynalng

i moralng”. Pierwsza cze§¢ poglebia kerygmat'’®, czyli fundamentalne

167 SOBIERAJ. Czas jako tajemnica s. 185-186.

168 Tamze. 185.

169 Tylko czas, a poprzez czas przestrzen, jest jedynym miejscem, w ktérym cztowiek moze poznaé
prawde o sobie, zanim zamknie si¢ ona w wiecznosci. O ile przestrzen/materi¢ mozna przeksztalcic,
obejs$¢, oming¢, a nawet oszukaé, o tyle czas jest rzeczywisto$cig weryfikujaca — predzej lub pdzniej
— ostatecznie”. Tamze. S. 185.

170 Bardzo na to nalegatem w Evangelii gaudium i mysle, Ze warto o tym przypomnieé. Z jednej
strony powaznym bledem byloby myslenie, ze w duszpasterstwie mtodziezowym «rezygnuje si¢
z kerygmy na rzecz formacji, ktéra miataby by¢ bardziej «solidna». Nie ma nic bardziej solidnego,
bardziej glgbokiego, bardziej pewnego, bardziej treSciwego i bardziej madrego niz takie org¢dzie. Cala
formacja chrzeécijanska jest przede wszystkim poglgbieniem kerygmy, ktora przybiera coraz wigksza
i coraz lepsza posta¢». Dlatego tez duszpasterstwo miodziezowe powinno zawsze obejmowac
wydarzenia pomagajace odnowi¢ i poglebi¢ osobiste doswiadczenie mitosci Boga i zywego Jezusa
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doswiadczenie spotkania z Jezusem Chrystusem, ktory umart i zmartwychwstal.

Druga cze$¢ poglebia milosé braterska’

oraz stuzbe (zob. ChV 213).

i otwiera na zycie  wspdlnotowe

Pelna formacja musi zawiera¢ proces ,,przekazywania wiary”. Pomimo braku
czasu 1 szybkiego tempa zycia rodzina ma by¢ miejscem ksztaltowania wiary,
modlitwy i stuzby (zob. AL 287-290). Formacyjny charakter rodzin jest w stanie
zwalczy¢ relatywizm praktyczny’2. Papiez Franciszek dostrzega problem poruszania
si¢ w wielu przestrzeniach jednocze$nie — w tym samym czasie. Przyktadem
sq przestrzenie wirtualne. Zagrozeni sa ludzie milodzi podatni na ,skakanie
po kanatach” tzw. zapping. Sa to miejsca réznych wydarzen, ktore czesto wigza si¢
z ,.chwilg”. Ludzie stajag si¢ ofiarami chwilowych tendencji, czyli przestrzeni
wirtualnych (zob. GE 167). Wraz z rozwojem technologicznym i innymi zrodtami
rozrywkil”™ ludziom sa odbierane przestrzenie, w ktorych rozbrzmiewa glos Boga
(zob. GE 29). Obecnos$¢ sam na sam z Bogiem oraz milczenie jest kluczowe
w rozeznawaniu. Papiez wzywa do odzyskiwania przestrzeni osobistej,
ktora jest miejscem dialogu z Panem Bogiem. Kazdy czlowiek posiada swoja
przestrzen osobista, o ktoérag powinien zabiegaé, nawet jezeli zwigzana jest ona
z do$wiadczeniem bolu. Konieczne jest dostrzezenie prawdy o sobie, aby ludzkie
zycie zostato przeniknigte przez Boga. Przestrzen osobista oznacza do$wiadczenie

dziatania Boga, moment oczyszczenia (zob. GE 29)*74.

Chrystusa. Uczyni to, czerpiagc z roéznych zrédel: Swiadectw, piesni, chwil adoracji, przestrzeni
refleksji duchowej z Pismem Swigtym, a takze za pomoca roznych bodzcow poprzez sieci
spoteczno$ciowe. Ale to radosne doswiadczenie spotkania z Panem nigdy nie powinno zostaé
zastapione przez swoistg «indoktrynacje»”. ChV 214.
1 7 drugiej strony wszelki plan duszpasterstwa mlodziezowego powinien wyraznie wiaczaé
roznorodne $rodki i zasoby, aby pomoéc ludziom mlodym wzrasta¢ w braterstwie, by zyli jak bracia,
pomagali sobie nawzajem, tworzyli wspdlnotg, stuzyli innym, byli blisko ubogich. Jesli braterska
mito$¢ jest «nowym przykazaniem» (por. J 13, 34), jesli jest «doskonatym wypelieniem Prawax
(Rz 13, 10), jesli jest tym, co najlepiej ukazuje naszg mitos¢ do Boga, to powinna zajmowaé wazne
miejsce we wszelkim planie formacji i rozwoju miodziezy”. ChV 215.
172 Wypaczony antropocentryzm stwarza przestrzen dla wypaczonego stylu zycia. W adhortacji
Evangelii gaudium odniostem si¢ do praktycznego relatywizmu, charakteryzujacego nasza epoke,
stwierdzajac, ze jest on «jeszcze bardziej niebezpieczny od relatywizmu doktrynalnego». Kiedy istota
ludzka stawia samga siebie w centrum, to w ostatecznosci da absolutny priorytet temu, co jest doraznie
wygodne, a cala reszta staje si¢ wzgledna”. LS 122,
13 W Adhortacji Apostolskiej o powotaniu do $wigtoéci papiez Franciszek wymienia zrodta rozrywki,
ktore skutkuja absolutyzacja czasu wolnego. Sa to nowe narzg¢dzia technologiczne, atrakcyjne podroze
oraz niezliczone oferty konsumpcyjne. Wszystko to charakteryzuje si¢ wieloscia stow, przelotna
przyjemnoscia, rozrywka i zgietkiem coraz wigkszej szybkosci. Zob. GE 29-30.
174 por, C. M. MARTINI. Wyznanie Piotra. Krakow 1999 s. 61-62. W: GE 29.
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Pastoralno-strategiczny wniosek odnoszacy si¢ do podmiotow duszpasterstwa
rodzin, wedlug nauczania papieza Franciszka, sprowadza si¢ do statej formacji,
polegajacej na wychodzeniu od konkretu zycia i wkraczaniu ku dynamicznemu
wyznawaniu wiary. W tak rozumianej formacji — pastoralnej i duchowej — rozszerza
si¢ przestrzen 1 ukazuje czas. Owa przestrzen stanowi najpierw Kosciol
(Jego przedstawiciele), ktory w swojej dziatalno$ci przezywa swoiste przejscie
— exodus, czyli przekraczanic granic, aby trafic do kazdego czlowieka,
aby go przyja¢, wystuchaé, i towarzyszyé. Ziemski wymiar Ko$ciota ,,wymaga
cigzkiego 1 zarazem ekscytujacego wysitku dialogu z ré6znymi kulturami, z ré6znymi
ludzmi'™. Ta przestrzen nabiera ksztattu w relacji do czasu, ktéry ja przekracza
(...)""8. Szczegolnie od chrzescijanskich wspdlnot matzenskich i rodzinnych papiez
Franciszek wymaga takiego przej$cia — exodusu, ktdry jest procesem dla ich rozwoju
i realizacji (zob. AL 37). Oczywiscie kazdy etap formacji ma swoje pickne i trudne
strony (zob. AL 235).

h'". W relacjach czas nazywa sic

Czas odgrywa kluczowa role w relacjac
Miloscia (zob. GE 21). Miloé¢ malzenska potrzebuje dyspozycyjnosci
i bezinteresowno$ci. W dialogu matzenskim potrzebny jest czas obok mitosci.
Czas poswigcony dla siebie jest wazniejszy niz przestrzen fizyczna taczaca

matzonkow?’®. Nad przestrzenig matzenska zawsze nalezy pracowac!. Ciato wraz

175 7 drugiej strony, nie mozemy oddzieli¢ formacji duchowej od formacji kulturowej. Kosciot
zawsze staral si¢ stworzy¢ dla miodych przestrzen dla najlepszej kultury. Nie powinien z tego
rezygnowac, poniewaz ludzie mtodzi maja do tego prawo. A «zwlaszcza dzisiaj, prawo do kultury
oznacza ochrong madrosci, czyli wiedzy ludzkiej i uczlowieczajacej. Nazbyt czesto jesteSmy
uwarunkowani banalnymi i przemijajacymi wzorcami zycia, ktére pobudzaja do pogoni za tanim
sukcesem, dyskredytujac poswigcenie, wpajajac ideg, ze studiowanie jest nieprzydatne, jesli nie daje
od razu czego$ konkretnego. Nie, nauka stuzy do stawiania sobie pytan, do tego, by nie da¢ si¢
znieczuli¢ banalnosci, do poszukiwania w zyciu sensu. Trzeba domagaé si¢ prawa do tego, aby nie
da¢ si¢ zdominowaé licznym syrenom, ktore obecnie odwracaja uwage od tego poszukiwania.
Odyseusz, aby nie da¢ si¢ uwie$¢ Spiewowi syren, ktore czarowaty zeglarzy, powodujac, ze rozbijali
si¢ o skaly, przywiazal si¢ do masztu i zatkal uszy towarzyszom podrézy. Natomiast Orfeusz, aby
oprze¢ si¢ Spiewowi syren, uczynit co$ innego: zagral melodi¢ pickniejsza, ktéra oczarowata syreny.
Oto wasze wielkie zadanie: odpowiada¢ na paralizujace $piewki konsumpcjonizmu kulturowego
decyzjami dynamicznymi i mocnymi, poszukiwaniami, wiedza i dzieleniem si¢»” ChV 223.

176 GIACCARDI. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia s. 12.

177 Opisy czasoprzestrzenne znajdujg analogiczny odpowiednik w opisach personalistycznych.
Wielowymiarowa przestrzen tworzy system relacji miedzy Osobami Trojcy Swictej i ludzmi.
Nowotestamentalne objawienie wplywa istotnie na pojmowanie czasu. Nastgpuje wzajemne
ubogacanie si¢: r6znych kultur, srodowiska biblijnego i $wiadomosci religijnej. Inna niz w Starym
Testamencie jest struktura personalistycznych relacji. Dlatego tez inny jest model syntetyczny,
obejmujacy zarowno struktury czasu jak i sie¢ relacji pomiedzy osobami, ktoére w tych strukturach
dziataja”. LISZKA. Wplyw nauki o czasie S. 78.

118 Mitos¢ potrzebuje czasu dyspozycyjnego i bezinteresownego, ktory inne rzeczy stawia na drugim
planie. Potrzebny jest czas, aby rozmawiaé, aby obja¢ siebie nawzajem bez pospiechu, aby dzieli¢ si¢
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z dusza kazdego z matzonkéw musi si¢ angazowac, aby dawac z siebie wszystko,
co najlepsze. Wymaga to jednak wysitkow i wyrzeczen (zob. GE 25). Kazda chwila
ich zycia ma by¢ wyrazem mito$ci, a jednoczesnie kolejnym krokiem na drodze
uswigcenia (zob. GE 30). Taka postawa podtrzymuje motywacj¢ pelnego
przezywania zyciowych zadan (zob. GE 29).

Podsumowujac duchowos$¢ papieza Franciszka oparta na wspomnianych
cnotach: wielkodusznosci, nadziei, cierpliwosci 1 roztropnosci oraz znajac podstawy
rozeznawania, mozna stwierdzi¢, iz ,,czas jest wazniejszy niz przestrzen”. Czas jest
tym, co jest w rodzinie potrzebne. Nie wazne jest to, co si¢ robi catymi dniami,

czy latami, ale wazne jest to, ze si¢ jest, trwa, ma czas'®.

Analizujac problem badawczy, tj. papieska zasade w ktorej ,.czas jest
wazniejszy niz przestrzen” zauwazmy, ze Czasoprzestrzeni nie da si¢ w pehni
wyjasni¢ poprzez nauki $ciste i humanistyczne. Ramowe przyblizenie systemow
metafizycznych, czyli metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej i metafizyki Alfreda
North Whiteheada, jedynie zobrazowato bogactwo podjetego zagadnienia. Rowniez
istotnym bylo przedstawienie przykltadowych teorii z zakresu matematyki,
psychologii i pedagogiki. Wydaje sie¢, ze nie jest mozliwe ostateczne sprowadzenie
filozoficznych i humanistycznych przestanek do jednej, ostatecznej i zamknigtej
definicji, w ktorej zostataby ukazana istota czasu i przestrzeni oraz wyzszo$¢ jednego
elementu nad drugim. Dopiero si¢gniecie do przestanki glownej, czyli do teologii,

umozliwia sprecyzowanie obydwu poje¢. Majac na uwadze perspektywe teologiczng

swoimi planami, azeby wystucha¢ si¢ nawzajem, spojrze¢ sobie w oczy, doceni¢, aby umocnic relacje.
Czasami problemem jest szalone tempo spoleczenstwa lub czas narzucony przez zobowigzania
w pracy. Innym razem problem polega na tym, ze czas spgdzany razem jest byle jaki. Dzielimy
jedynie przestrzen fizyczna, nie zwracajac jednak uwagi jedno na drugie. Pracownicy duszpasterscy
i grupy rodzin powinni pomoc matzenstwom miodym lub stabym w nauczeniu si¢ spotykania w tych
chwilach, zatrzymywania si¢ naprzeciw siebie a takze dzielenia si¢ chwilami milczenia,
ktore wymagaja od nich do§wiadczenia obecnosci wspdtmatzonka”. AL 224.
179 Malzonkowie, ktorzy maja duze do$wiadczenie w zakresie «nabywania umiejetnoécin» W tej
dziedzinie, moga dostarczy¢ praktycznych Srodkow, ktore dla nich okazaty si¢ pomocne: planowanie
czasu, aby bezinteresownie przebywaé razem, czas rekreacji z dzie¢mi, rozne sposoby $wigtowania
rzeczy waznych, wspolne przestrzenie duchowosci. Moga takze uczy¢ tego, co pomaga wypetnic te
chwile trescia i znaczeniem, aby nauczy¢ si¢ lepszej komunikacji. Ma to niezwykle znaczenie, kiedy
przygasta $wiezos¢ zaslubin. Bo kiedy nie wiadomo, co czyni¢ z czasem wspdlnym, ktores
z matzonkéw moze w koncu szuka¢ schronienia w technologii, wymysli inne obowiazki, bedzie
szuka¢ innych ramion lub bedzie ucieka¢ od niewygodnej intymnosci”. AL 225.
180 Zobh. G. HAEFFNER. Wprowadzenie do antropologii filozoficznej. Krakéw 2006 s. 98-99.
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mozemy stwierdzi¢, ze czasoprzestrzen istnieje obiektywnie oraz stanowi jakby
jeden wymiar.

Majac na uwadze ztozono$¢ zagadnienia zwigzanego z czasoprzestrzenig
mozna j3 powigza¢ z chrzescijanskimi cnotami, z doskonaleniem si¢ w $wietosci
lub strzatka chrzescijanskiego rozwoju. Czas dla chrze$cijanina winien by¢
przepelniony stala dyspozycja do czynienia dobra, porzadkowania uczué
i kierowania si¢ rozumem oraz cnotami, tj. wiara, nadzieja i mitoscig. Czas jest
zwigzany z rozumem 1 rozsgdkiem a przestrzen to emocje. Dlatego to rozum
i zdrowy rozsadek podpowiada, aby porzadkowaé emocje, ktore niszcza to,
co z natury swej jest dobre, pickne itd. Dlatego czas, a nie przestrzen, powinien
ksztattowac¢ rodzine. Dla zycia rodzinnego jest wazne, aby mie¢ czas dla matzonka,
dla dzieci, dla rodzicow i1 dla dziadkéw. W codziennos$ci oznacza to dziatania
w ktorych chrze$cijanin z dnia na dzien staje si¢ coraz lepszym. Sprowadza si¢ to,
np. do odkrycia prawdy o tym, ze Bog kocha czlowieka oraz do realizowania
W codzienno$ci powolania do mitosci, tzn. to tego, aby kocha¢ blizniego.
Koniecznym jest réwniez podejmowanie przez cztowieka wspOlpracy z Bogiem
i wysitku poszukiwania Jego woli. Czas to okazja do podejmowania stusznych
wybordéw 1 decyzji, tj. zgodnych z wolg Boga. Czas wiedzie prym nad przestrzenia.
Dlaczego? Poniewaz Czas poszerza przestrzen tzn. dla chrzescijan nie ma to by¢ juz
przestrzen naszego: tu i teraz, ale przestrzen wieczna, czyli Krolestwo Boze. Gdyby
przestrzen materialna byla wazniejsza od czasu, to wprowadzitaby w zycie grzech
I dysfunkcje.

Czas okazuje si¢ kluczowym elementem w dzialalno$ci duszpasterskie;.
Zaangazowanie si¢ w zbawcza misje Kosciota wymaga od poszczegdlnych
podmiotéw duszpasterstwa rodzin poswigcenia czasu. W wymiarze partykularnym
kazdy Biskup, jako ojciec i pasterz powinien poswigca¢ swoj czas duszpasterskiej
trosce o rodzing. W celu wypehienia tego zadania Biskup Diecezjalny powotuje
Wydziat Duszpasterstwa Rodzin, ktérym kieruje Diecezjalny Duszpasterz Rodzin we
wspotpracy z Diecezjalnym Doradcg Zycia Rodzinnego. Dla wzmocnienia
Diecezjalnego Duszpasterstwa Rodzin Biskup Diecezjalny powotuje roéwniez
tzw. Dekanalnych i Rejonowych Duszpasterzy Rodzin. Natomiast w kazdej parafii
duszpasterstwo rodzin odbywa si¢ w ramach duszpasterstwa zwyczajnego poprzez
przygotowywanie do sakramentow, katechezg i spotkania (zob. DDR 2-6).

72



ROZDZIAL DRUGI
JEDNOSC JEST WAZNIEJSZA NIZ KONFLIKT

Pojecia jedno$¢ 1 konflikt mozna spotka¢ w wielu dziedzinach
i dyscyplinach naukowych, m. in. w: filozofii, historii, socjologii, psychologii oraz
w naukach o obronnosci, bezpieczenstwie 1 wojskowosci. Podejmujac poznanie
oraz zrozumienie jedno$ci i konfliktu, warto spojrze¢ na nie z jednej strony jako
na pewne wydarzenie np. historyczne, z drugiej za$ jako na konkretny stan myslenia
np. Europejczyka doswiadczonego dwoma $wiatowymi wojnami.

Skrajne ukazanie pokoju i nienawistnej wojny bedzie filozoficzno-
humanistycznym wprowadzeniem do zrozumienia Kkolejnej zasady rozwoju
spotecznego. Brak pokoju, czyli rozbrat jest przeciwienstwem jednosci i wskazuje
na stan niezgody - roztam. Dziedzictwo wojny, czyli ogot konsekwencji
prowadzonych w przesztosci konfliktow, jest przez czlowicka nieprzerwanie
odczuwane.

Jedno$¢ a zarazem zrdéznicowanie powolania chrzescijanskiego wpisuje si¢
w teologiczng refleksje nt. Bozego planu zbawienia. Historia zbawienia za cel obiera
sobie dazenie do jednos$ci. Przez Jezusa Chrystusa Bog objawia si¢ chrze$cijanom
1 wzywa ich do milo$ci, aby dzigki lasce wiary byli zdolni wypowiedzie¢ razem,
tj. w jednosci ,,Abba, Ojcze”. Dlatego jedno$¢ panuje tam, gdzie sg ludzie gotowi
pelni¢ wol¢ Boga. Pelnienie woli Bozej jest tozsame z wypelnianiem
chrzescijanskiego powolania, ktore cechuje réznorodnos¢.

Fundamentalng jedno$¢ zycia malzensko-rodzinnego potwierdzi prawde,
ze rOwniez sposobow realizacji powolania malzensko-rodzinnego jest tak wiele,
jak wiele jest malzenstw i rodzin. Pomimo tego, ze kazde malzenstwo realizuje
wlasne, odrgbne powotanie, to jednak wszystkie malzenstwa maja jednakowe
zadanie do zrealizowania. Pomocg w osiggni¢ciu tego beda wypracowane w §wietle

pontyfikatu papieza Franciszka pastoralno-strategiczne wnioski.
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§1. POKOJ | DZIEDZICTWO NIENAWISTNEJ WOINY

Jednos$¢ i pochodne tego stowa: jednomys$lnos¢ i harmonia, wyrazaja swego

44

rodzaju zgodno$¢ miedzyludzkich stosunkoéw — relacjil. ,.Jedno$é” w jezyku polskim
pochodzi od stowa jeden, ktore w staropolszczyznie spetniato role liczebnika
lub zaimka. Lacinski odpowiednik polskiego jedno$¢ to dwa leksemy. Pierwszy to
fac. unitas, czyli jednostka, jedno$¢, zgoda, taczenie wielu rzeczy w jedno,
tozsamo$¢, niepodzielnos¢, zgodno$é, polaczenie, podobienstwo, analogia itd.
Drugi to tac. unanimitas, czyli zgoda, jednomyslnos¢, jednos¢ pogladow itd.
Wigkszo$¢ znaczeniowa laczy si¢ z pojeciem zgody jako wspolnoty ludzi
oraz z wzajemnym rozumieniem si¢, czyli z jednomys$lnoscig np. spoteczng lub
polityczng rozumiang jako stosunki miedzypanstwowe. Jedno$¢ to rowniez
eksponent poje¢ niepodzielnoéé i tozsamosé?. Jednosé, a obok niej pokéj, stanowia
pewien szereg synonimow odnoszacych si¢ do pojecia ,,zgoda”. Zgoda odnosi si¢ do
konkretnej zbiorowosci ludzi np. zgoda braterska dotyczy 0sob potaczonych wigzami
krwi. Relacja ta oparta jest na bliskich wigzach np. rodzinnych, ktére stanowig
wzorzec stosunkéw spolecznych ponadrodzinnych — nieopartych juz na wiezach
krwi. Jednak relacje powinny by¢ oparte na ,,zazylosci, serdeczno$ci, poczuciu
wiezi”3. Zycie w zgodzie charakteryzuje brak konfliktow, zatargdw, spie¢ lub ktétni.
Jest stanem, w ktorym posiada si¢ w jednej sprawie te same odczucia lub opinie.
Zgoda to rowniez konsekwencja trudu zwigzanego z osigganiem przez ludzi,
zyjacych lub pracujacych razem, porozumienia w do$wiadczeniu kiotni.
Nauki humanistyczne 1 filozoficzne porzadek — tad spoleczny — opieraja z jednej
strony na ,,jednosci” — milo$ci 1 braterstwie, a z drugiej za$ na ,,konflikcie” 1 jego
rezultatach®. W  zrozumieniu pojecia konflikt postuzy jego doktadne

usystematyzowanie i uporzagdkowanie.

! Jednomy$lno$¢ oznacza ,,zjednoczenie ducha i glosow, tak, zeby w najwiekszej nawet liczbie
gloséw, z ktérych kazda moglaby mie¢ swoje zdanie, ani jednego przeciwnego glosu nie byto (...)”.
Harmonig¢ ,stosuje si¢ do sztuk pigknych, a wilasciwie do muzyki i oznacza to dziwne, urocze
zlewanie si¢ pojedynczych czesci lub tondéw, ktére tworza cato$é artystyczng i pickng (...)".
B. RASZEWSKA-ZUREK. Zgoda w rozumieniu polakéw czaséw staro i Sredniopolskich (analiza
leksykalno-semantyczna). Warszawa 2016 s. 62.

2 Tamze s. 64-65.

3 Tamze s. 156.

4 Jezykowo konflikt wyjasniajg slowa: ,rozterka, spor, swar, poswarki, niesnaska [lub] niesnaski,
zwada, wasn, kiotnia, wzburzenie, rozruch, bunt, najazd, rozbdj, gwalt, walka, bitwa, pobicie,
zabijanie, mord, mordowanie, mezobojstwo, wojna, nawalno$ci wojenne, wylanie krwi,
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W literaturze przedmiotu spotyka si¢ wiele podzialéw konfliktu. Podziat ze
wzgledu na rodzaj interakcji 1 jego glowne cechy wyrdznia konflikty:
,miedzyosobowe, miedzygrupowe, migdzyptciowe oraz dotyczace standw

wewnetrznych osoby’”

. Biorgc pod uwage sposob okazywania konfliktu, istnieje
podziat na konflikty: ,,odkryte, latwe do zidentyfikowania na podstawie oznak
zewngtrznych, oraz ukryte, ktorych istnienie mozna okresla¢ wytacznie na podstawie
poszlak™®. Z uwagi na sposob rozwiazywania konfliktu istnieja konflikty: ,,proste,
bedace tatwe do rozwigzania, oraz trudne, do ktorych rozwigzania potrzeba duzo
czasu”’. Uwzgledniajac sens konfliktu, nalezy wyrézni¢ konflikty: ,realne, a wiec
majace realne podloze do zaistnienia, oraz nierealne, a wigc niemajace realnych
podstaw do zaistnienia, dokonujace si¢ najczg¢sciej na poziomie emocjonalnych
zjawisk®. Odnoszac sie do skutkéw konfliktu, nalezy wymieni¢ konflikt: owocny
— korzystny — pomagajacy ,ukaza¢ i zmieni¢ niewlasciwe odniesienia
miedzyludzkie, rozwigzaé zaistniate sprzecznosci”®, bezowocny, czyli szkodliwy,
ktory nie przynosi korzysci. Przez wzglad na charakter konfliktu mozna spotkad
konflikty ,.konstruktywne — sprzyjajace podwyzszeniu stabilizacji funkcjonowania
danej klasy czy grupy dzigki restrukturyzacji swoich funkcji, struktur, ustanowieniu
nowych wiezi, konflikty stabilizujace — skoncentrowane na usuwaniu odchylen
od normy, wzmacnianiu ustalonych norm, oraz konflikty destrukcyjne
— przyczyniajace si¢ do niszczenia ustalonych norm, generowania problemowych
sytuacji”l®. Z uwagi na obszar komunikacji specjalisci wymieniaja nastepujace
konflikty: horyzontalne, czyli powstajace migdzy cztonkami grupy, oraz wertykalne
inicjowane, np. mi¢dzy podwtadnymi. Ze wzglgdu na liczbg 0s6b zaangazowanych
w  konflikt wymienia si¢ konflikty: dwuosobowe, czgSciowo grupowe,

ogolnogrupowe. Ostatni podzial odnosi si¢ do etapu powstawania, czasu trwania

spustoszenia”. W przymiotnikach: ,niezgodny, niezgodliwy i niespokojny, wsporny, swarliwy,
zwadliwy, wadzacy si¢, wasniwy, kltotliwy, buntowniczy i buntowny, bijacy si¢ i1 drapiezny”.
W czasownikach: ,,nie zgadzaé/zgodzi¢ si¢ i pokoju z bliznim nie mieé, poswarzy¢ si¢, wadzi¢ sig,
powadzi¢ si¢, pobi¢ sig, przychodzi¢ ku wojnie, a takze kasa¢ sig, gryzé si¢, pogryz¢ sig”.
Odzwierciedlenie niezgody lub konfliktu analogicznie wzmacnia rozumienie pojecia zgoda lub poko;.
Przywotywane razem kojarza si¢ przeciwne. Tamze S. 436.
5 J. SIEWIORA. Konflikt jako kontekst procesu ksztafcenia. ,,Problemy Wspoltczesnej Pedagogiki”
1:2015nr 1s. 111.
® Tamze s. 111.
" Tamze s. 111.
8 Tamze s. 111.
® Tamze s. 111.
10 Tamze s. 111-112.
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1 rozwigzania konfliktu. Istnieja konflikty: ,,spontaniczne, zaplanowane,
sprowokowane (...), ,krotkotrwale, trwale, przewlekle (...), ,sterowane,
zle zarzadzane, niesterowane (...), lub ,,dezorganizujace”**.

Przedfilozoficzna refleksja dla wyjasnienia zasady ,,jedno$¢ nad konfliktem”
jest widoczna w orfizmie®?. Poznanie refleksji orfickiej jest pomocne do zrozumienia
filozofii greckiej!®. Kwestia jednoéci i wielosci to centralne zagadnieniem orfizmu.
Miedzy wspomnianymi poj¢ciami istnieje $cisty 1 wzajemny zwigzek. Stosunek
jednosci 1 wielosci jest porownywany do relacji, jakie zachodzg miedzy dzie¢mi a ich
rodzicami. Wielo$¢ wylania si¢ z jednosci oraz to do niej powraca — nieuchronnie
zataczajac koto!®. Orfizm postrzega $wiat jako ,,catos¢, w ktorej wszystkie rzeczy

sg czyms$ jednym, ale rownocze$nie czym$ odrebnym™®®

. W $wietle neoplatonskiej
mysli, refleksji nad jednoscia oraz wieloscig sprowadza si¢ do pytania Zeusa: Jak za$
mam uczyni¢ jednym wszystko i oddzielnie kazde? Zeus dla przywrdcenia jednosci
$wiata polyka Fanesa — orfickiego Erosal® — i staje sie bogiem, ktéry ma moc
jednoczenial’. Za basniowa forma mitéw kryja sie mysli, dzieki ktorym mozna
dokona¢ charakterystyki podwalin greckiej mysli. Cztowiek, jako podmiot poznania,

jest w stanie wyodrgbni¢ rozne aspekty rzeczywistosci oraz podporzadkowac jej

1 Tamze s. 112.

2 Orfizm rozwigzywat réznorodne problemy; oferowal monoteizm, nowy wymiar egzystencjalny,
w ktorym czlowiek byt dwoistym bytem o Smiertelnym ciele i nie$miertelnej duszy.
Jego przedstawiciele glosili, ze etap ziemskiego zycia (...), jest jedynie droga do wiecznego szczgscia;
im krocej trwat, tym predzej mogt przynies¢ cztowiekowi upragniong nagrodg. Interesujace obrzedy,
kosmogonie 1 wierzenia byly inspiracja dla filozofow (...). Dzigki orfizmowi powstala pierwsza
dualistyczna koncepcja duszy i ciata, ktore stanowito miejsce pokuty dla duszy. To zatamato
naturalistyczng wizje jednostki, cztowiek dostrzegat, ze nie wszystkie sktonnosci, ktére ma, sa dobre,
oraz, ze niektére z nich nalezy tlumi¢”. J. GARBULINSKA-CHARCHUT. Orficy — ojcowie sekty.
,Pedagogia Ojcostwa” 4:2016 nr 12 s. 213.

13 Czyli pitagoreizmu, myéli Parmenidesa, eleatyzmu, platonizmu, neoplatonizmu, filozofii Heraklita
oraz stoicyzmu.

14 Kazdy byt ulega degradacji, dzieli si¢ i peka. Skutkiem tego s3 wytwarzajace si¢ odrebne formy
i oddzielne jednostki. Mitologia: ,,Po tym cyklu rozproszenia powinien nastgpi¢ cykl powtoérnego
polaczenia cze$ci w jednosci Wszystkiego. Stanie si¢ to w szostym pokoleniu, w dniu nadejscia
orfickiego Dionizosa, ktorego panowanie bedzie oznacza¢ powr6dt Jednosci i odzyskanie utraconej
peti”. J. P. VERNANT. Mit i religia w Grecji starozytnej. Warszawa 1998 s. 95. P. SWIERCZ.
Jednos¢ wielosci. Swiat, czlowiek, paristwo w refleksji nurtu orficko-pitagorejskiego. Katowice 2008
s. 121.

15 GARBULINSKA-CHARCHUT. Orficy — ojcowie sekty s. 209.

16 | Orficki Eros oznacza sile, ktora sprawia, Ze rodzg si¢ nowe czeéci $wiata i ze sie z nim organicznie
jednocza, tak iz mozna powiedzie¢, ze symbolizuje wewngtrzna wi¢z: miedzy kazda czescia
istniejagcego $wiata a pozostalymi i migdzy jego caloScia a kazda z jego réznych czesci”.
Tamze s. 209

17 Mitologia jedno$¢ upatruje w ,,nocy”, ktora cechuje brak zréznicowania — jednosci. ,,Noc” oznacza
jedno$¢ absolutng lub absolutng jednorodnosé. Przeciwienstwem jedno$ci jest wielo§¢, ktora ja
rozbija. Mitologicznym ,,symbolem wielosci lub jednosci przeciwienstw mezczyzny i kobiety w micie
jest Fanes”. SWIERCZ. Jednos¢ wielosci s. 61-66.
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te same zasady. Rzeczywisto$¢, czyli to, co jest, jawi si¢ jako cato$¢ — jednosé. Obok
jednosci istnieje wielos¢. Nie utozsamiajac jednosci z jednorodnoscia, przez, jednosé
rozumie si¢ jedno$¢ wielosci. Orfickie rozumienie jedno$ci jest zwigzane
z idea mitosci'®. ,Ludzie, ktorzy naprawde sie kochaja, tworza jedno$¢ duchowa
pomimo cial odrebnych, przy czym ich jedno$¢ duchowa jest bardziej istotna niz ich
odrebnos¢, czy tez wielos¢ cielesna”'®. Fundamentalnymi aspektami rzeczywistosci
sa: ,kosmos, jako kontekst ludzkiego zycia oraz samo ludzkie zycie”?.
Refleksja grecka pozwala zrozumie¢ zasade calosci (jednosci 1 wielosci)
tzn. kosmosu i ludzkiej egzystencji?l. , Orfickie teogonie prowadza zatem
do antropogonii i soteriologii, ktore nadaja im dopiero wiasciwy sens. W $swietych
pismach orfickich aspekt doktrynalny jest nieodlaczny od poszukiwania
zbawienia”??. Dobro w orfizmie oznacza odpowiednia proporcje miedzy jednoscia
a wielo$cia. Brak owej proporcji — mitosci lub harmonii — bedzie oznacza¢ zto?.
Orfizm, jako tradycyjna religia grecka, politeistyczna i antropomorficzna, otworzyt
perspektywy szczesliwego zycia w relacjach, ale to filozofia moze nadac
wspomnianej refleksji range nauki.

W filozofii starozytnej problem konfliktow byl rozwazany réwniez
w kategoriach epistemologicznych. Heraklit z Efezu (540-480r. p.n.e.) widziat
w wojnie i pokoju dwa przeciwienstwa, ktére zmierzaja do powstania harmonijnego
spoteczenstwa. ,,Wojna jest wszystkiego ojcem. Wszystkiego wtadca, jednych czyni
bogami, innych ludzmi, jednych niewolnikami — drugich wolnymi”?*, W definicji
Heraklita dostrzec mozna skutek kazdego konfliktu 1 kazdej wojny, jakim jest
odniesienie korzysci lub poniesienie straty. Widoczna jest rowniez kwestia
nierdwnosci spolecznej, ktora zawsze okazuje si¢ podstawa do powstania kolejnego

konfliktu. W tej koncepcji wojna to jedyny sposob do rozstrzygania wszelkich

18 Arystofanes nawigzat do mitéw orfickich opowiadajacych, Ze w dawnych czasach ludzie mieli
kulistg postaé, ktora przypominata jakby dwoje zros$nigtych ze soba ludzi, majgcych dwie twarze,
dwa narzady piciowe, cztery rgce i tyle samo ndg. Rozdwojeni przez Zeusa szukaja siebie nawzajem”.
Tamze s. 212.
19 A, KROKIEWICZ. Studia Orfickie. Warszawa 1947 s. 60. GARBULINSKA-CHARCHUT. Orficy
— ojcowie sekty s. 212.
20 SWIERCZ. Jednosé wielosci s. 42.
21 Okazuje sie, ze aspekty kosmogoniczno-teogoniczna odegraja swoja role w ontologii filozoficzne;.
Tamze $.42-43
22\VERNANT. Mit i religia w Grecji starozytnej s. 120-121
2 por. GARBULINSKA-CHARCHUT. Orficy — ojcowie sekty s. 209.
2 R. ROSA. Filozofia bezpieczeristwa. ,,Bellona” 77:1995 s. 11. P. RUTKOWSKI. ,,Zeszyty naukowe
ruchu studenckiego” 1:2011 nr 1 s. 120.

77



sporow i zdobywania niewolnikéw dla wtasciwego funkcjonowania tego systemu?.
Natomiast dla Hippiasza z Elidy (5-6w. p.n.e.) ,,jedyng droga wyeliminowania wojen
z zycia spolecznego jest zniesienie granic i1 przyznanie kazdemu cztowiekowi prawa
do obywatelstwa $wiatowego”?®. Grecka koncepcja obywatelstwa stanowi istotny
punkt wyjscia dla zrozumienia kwestii obywatelstwa §wiatowego oraz tezy ,,jedno$¢
nad konfliktem”. Greckie polis byto wspolnota zycia nie tylko o wymiarze
politycznym, ale réwniez spotecznym, etycznym, religijnym, moralnym
1 kulturowym. Obejmowato rodziny i1 rody, zycie w nim oznaczalo szczgScie.
Tam cztowiek rodzit si¢, zyt i umieral. Bez polis czlowiek stawat si¢ ,,ngdznikiem”.
Wspdlnote te tworzyli r6zni ludzie, niejako jedno$¢ w réznorodnosci. Grecka proba
zrownowazenia pierwiastka jednostkowego i wspdolnotowego w czasach
wspolczesnych stanowi watek debaty o obywatelstwie $wiatowym?’. Czy istnienie
jednego obywatelstwa tzw. §wiatowego zagwarantuje jedno$¢ 1 brak konfliktoéw?
Platon (427-347r. p.n.e.) stwierdzil, ze kazde panstwo na mocy prawa
naturalnego prowadzi nieustanng wojne¢ z kazdym innym panstwem — prowadzi
wojny ,.zewnetrzne” tzw. naturalne, ktorych zaistnienie spowodowane bylo
odmiennoscia lub  wyzszo$cig  kulturowa oraz  konieczno$cia  obrony
i bezpieczenstwa. Platon dostrzegal rowniez wojne ,,wewnetrzng”, tzw. domowa
— prowadzong miedzy greckimi polis z powodu poczucia niesprawiedliwos$ci, braku
harmonii czy zadz. W mysli Platona wojna miata by¢ narzedziem do osiagnigcia
pokoju. Sam czas pokoju nie oznaczal rownocze$nie przygotowan do nowych
dziatan wojennych?. Analogicznie w zyciu spotecznym jeden cztowiek jest wrogiem
drugiego, nawet w Zyciu prywatnym czlowiek toczy walke przeciwko samemu sobie.
Zrédto wojny jest tozsame ze zrodlem nieszczes¢ prywatnych i publicznych?,
Reasumujgc, wojna jest zjawiskiem naturalnym, wiecznym i spotecznym?®.

W platonskiej refleksji sa widoczne trzy rodzaje wojen®!. Janusz Swiniarski i Marian

%5 W. POKRUSZYNSKI. J. PIWOWARSKI. Bezpieczeristwo Perspektywa Filozoficzna Teorii
i Praktyki. Krakow 2019 s. 63.

% Tamze s. 63.

27 X. BUKOWSKA.. Historyczne modele obywatelstwa. O zrédiach teoretycznego pomieszania wokét
kwestii obywatelstwa z perspektywy tradycji zachodniej cywilizacji. ,,Zoon Politikon” 1:2010 nr 1
s. 10-11.

28 t.. BARANSKI. Zarys postrzegania wojny na przestani dziejéw. ,,Obronno$¢” 2:2012 nr 3 s. 5-6.

29 Zob. PLATON. Paristwo. T. 1 Warszawa 1958 s. 76.

30 BARANSKI. Zarys postrzegania wojny na przestani dziejéw S. 5.

81 Wojny indywidualne dotyczace Zycia prywatnego i toczone z samym sobg o zwyciestwo
i panowanie tego, co lepsze w naturze ludzkiej nad tym, co gorsze, rozumno$ci nad cielesnos$cia,
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Marcinkowski ukazuja dialektyczne mys$lenie Platona, wedlug ktérego dobrem
dla czlowieka nie jest wojna, ale pok6j®2. Dlatego zwyciestwo w wojnie prywatnej
ma prowadzi¢ do pojednania, przyjazni i wzajemnej zyczliwosci. Wojny publiczne
skutkuja pokojem rzeczywistym, rozumianym jako ,zniewolenie jednych
przez drugich”. Natomiast wojny zbrojne prowadza do pokoju przez eliminacje
wrogdw wewnetrznych lub zewnetrznych®3. Platon widziat $rodek do unikania wojen
W przestrzeganiu ,naturalnego tadu ustanowionego na $wiecie 1 w cztowieku”.
Jego koncepcja duszy pomoglta mu analogicznie spojrze¢ na zachowania ludzi
w spoteczenstwie. Ludzka dusza skladajaca si¢ z rozsadku, popedliwos¢
1 pozadliwo$¢ dla harmonii i porzadku wymaga wewngtrznych zalezno$ci. Rowniez
w spoleczenstwach, jezeli pewien tad zostanie zaburzony, widoczne beda zaburzenia,
wasnie, konflikty — wojny3*. Zrédtem konfliktow dla Platona byto nieprzestrzeganie
przez cztowieka zasad moralnych oraz sprawiedliwosci. Konflikty pojawialy si¢
ze wzgledu na naturalng wrogo$¢ wobec obcych i nieznanych kultur. Platon
nie pomingl problemu przeludniania ziemi, ktory skutkuje konfliktem o dostep
do zasobow naturalnych, ubdstwem, a nawet zbrojnymi dziataniami wojennymi.
Postulowat humanitarne podej$cie podczas wojny szczegdlnie do poleglych, ktorzy
w momencie $mierci przestaja by¢ wrogami®°.

Uczen Platona — Arystoteles (384-322r. p.n.e.) widzial zrodto konfliktow
w ztym funkcjonowaniu panstwa, a wojna oznaczala dla niego dziatalno$¢ obronng
przed atakami z zewnatrz. Brak jednosci dostrzegal w podziale §wiata na ludzi

wolnych 1 niewolnikéw. Kolejnym powodem dla prowadzenia konfliktow byty

chciwoscig 1 nierozumnym pozadaniem; wojny dotyczace zycia publicznego i toczone z innymi,
przeradzajace si¢ w to, co najgorsze w postaci buntow i anarchii, a toczone o zwycigstwo i panowanie
nad panstwem, usitujace gtownie ,,ujarzmic¢ sprawiedliwych bedacych w mniejszo$ci”; wojny zbrojne
dotyczace zarowno zycia migdzypanstwowego, jak i wewnatrzpanstwowego (przeciwko buntom)
i toczone przeciwko wrogom zewngtrznym i wewnetrznym o panowanie panstwa nad samym soba,
wolno$¢ i suwerenno$¢”. Zob. PLATON. Prawa. Warszawa 1997 s. 14-16. J. SWINIARSKI.
M. MARCINKOWSKI. Rola wojny w zZyciu spotecznym. Czes¢ I — wojna w historii mysli
przednowozytnej. ,,Zeszyty naukowe WSOWL” 44:2012 nr 2 s. 194-195.
32 Pokoj przez pojednanie i przyjazh nalezy do statych i trwalych pragnien rodzaju ludzkiego; pokdj
przez eliminacje wrogow do najbardziej realnych i pojawiajacych si¢ co jaki$ czas, w dziejach rodzaju
ludzkiego, a konczacych krwawe i okrutne wojny; pokdj przez zniewolenie do najbardziej
rzeczywistych i dynamicznych stanéw w istnieniu rodzaju ludzkiego bgdacych jakim$ kompromisem
pomig¢dzy pojednaniem i przyjazniag a eliminacja i «wyginigciem»”. Tamze S. 196.
3 Tamze $.196.
% Por. A. ANTCZAK. Pokdj jako naczelna kategoria irenologii. ,,Obronno$¢” 2:2012 nr 4 s. 6.
3% Zob. P. RUTKOWSKI. Konflikty i wojna w kontekscie wybranych mysli filozoficznych
od starozytnosci do renesansu. ,,Zeszyty Naukowe Ruchu Studenckiego” 1:2011 nr 1 s. 120.
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kwestie ekonomiczne®. Arystoteles traktowal wojne jako $rodek do osiggniecia
pokoju — szczesliwego zycia, dobra. W swoich rozwazaniach filozoficznych wyjasnit
znaczenie wystepowania tzw. ,,sit zbrojnych” w panstwie. Ta instytucja panstwowa
ma zapewnia¢ obywatelom pokdj i poczucie bezpieczenstwa®’. | Nie jest ani wojna,
ani bunt (...), lecz pokoj oraz zyczliwo$¢ wzajemna”®. U Arystotelesa mozna
znalez¢ dwa greckie pojgcia: philia 1 homonoia, za pomoca ktérych wyjasniona
zostaje istota omawianej zasady: ,,jedno$¢ nad konfliktem”. Pierwsze pojecie zawiera
w sobie ludzkg zyczliwo$¢, wzajemnos¢, réwnos¢ 1 altruizm, ktore wptywaja
na miedzyludzkie wspotbytowanie. Jako przyjazn oznacza sile, ktéra przezwycigza
réznice. Drugie pojecie oznacza sitg, ktora tworzy wspolnote np. polityczna,
dazaca do harmonii i wiezi. To pojecie jest bardziej obiektywne niz gr. filia. Mimo
sprzecznych interesow Arystoteles uwazal, ze nie tyle jedno$¢ 1 rownos¢ powinny
by¢ wypracowane przez wzajemng komunikacje, ale harmonia. Wspodlnota
migdzyludzka powinna by¢é oparta na przyjazni, dobru wspolnym oraz

2340

porozumieniu®®. , Prowadzimy wojne, by zazywaé pokoju »Ustawodawca

powinien si¢ stara¢ o to, by ustawodawstwo dotyczace zagadnienia wojny (...)
podporzadkowaé interesom zycia spokojnego i pokoju’*L.

Z kolei Marcus Tullius Cycero — Cyceron (106-43r. p.n.e.) uwazal
prowadzenie wojen za zbgdne. Sposobem na osiggnigcie zgody 1 pokoju bylo,
wedlug niego, prowadzenie rozmoéw oraz negocjacje. Takie dziatania skutkowaty
powstawaniem sojuszy. Mimo zawieranych sojuszy konflikty s3 jednak
nieuniknione. Cyceron zachecal do tego, aby szanowaé przeciwnika i pamigtac
o humanitarnym podejsciu — stworzyl podwaliny prawa humanitarnego
dla  konfliktow zbrojnych. Rzymski teoretyk dokonal podziatlu wojny

na sprawiedliwg i niesprawiedliwa*?. Sprawiedliwo$¢ jest warunkiem dla zaistnienia

panstwa szczesliwego 1 o dobrym ustroju. W relacjach konfliktowych wazne jest

36 Zob. Tamze s. 121.

37 1.. BARANSKI. Zarys postrzegania wojny na przestani dziejéw. ,,Obronno$¢” 2:2012 nr 3 s. 6.

% PLATON. Prawa. Warszawa 1997 s. 19. M. LUSZCZYNSKA. A. LUSZCZYNSKI. Wojna
sprawiedliwa a nie S$wieta. Sredniowieczne koncepcje konfliktéw zbrojnych. ,Studia nad
Autorytaryzmem i Totalitaryzmem™ 41:2019 nr 4 s. 8.

39 Zob. Z. WALESZCZUK. Solidarnosé¢ w nauczaniu Jana Pawla II. Krakoéw 2014 s. 48-47.

4 ARYSTOTELES. Etyka nikomachejska. Warszawa 2011 1177b. Zob. LUSZCZYNSKA.
LUSZCZYNSKI. Wojna sprawiedliwa a nie swieta s. 9.

4 ARYSTOTELES. Polityka. Warszawa 2011 (1334a). Zob. LUSZCZYNSKA. LUSZCZYNSKI.
Wojna sprawiedliwa a nie Swigta S. 9.

42 Zob. P. RUTKOWSKI. Konflikty i wojna w kontekscie wybranych mysli filozoficznych od
starozytnosci do renesansu. ,,Zeszyty Naukowe Ruchu Studenckiego™ 1:2011 nr 1 str. 121.
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uzywanie rozumu, rozwaga, umiarkowanie, odsunigcie uczu¢ i popedéw na dalszy
plan®3. | Zadna wojna nie jest sprawiedliwa, jesli nie toczy sie dla odzyskania dobr
albo nie zostata wczeéniej wypowiedziana”*4,

Swicty Augustyn (345-430r.) okre$lat wojne jako odwrotno$¢ pokoju.
W augustianskiej dialektyce nie istnieje sytuacja stabilna, ale nieustanie odbywa si¢
konflikt — walka wojny z pokojem i vice versa®. Pokoj jest tozsamy z dziataniem
sprawiedliwym w zakresie zycia jednostki lub zbiorowos$ci. Wojna to zaprzeczenie

4

sprawiedliwosci®®, czyli niesprawiedliwosé. ,,Sprawiedliwo$é urzeczywistniana przez

prawo sta¢ si¢ powinna ostoja jedno$ci, pokoju i harmonii w rozwoju jednostki

i zbiorowosci™*’

. W augustianskiej definicji pafstwa na pierwszy plan wysuwa si¢
jednos$¢. W dziele pt. ,,Panstwo Boze” jest zapisane, ze panstwo rozumiane jako
»lud jest wielkg rozumng gromada, zespolong przez zgodna jedno$¢ w umitowanych
przez si¢ sprawach”®, Jedno$¢ to jeden z trzech celow wewnetrznej i zewnetrzne;
polityki panstwa. Jedno$¢, obok porzadku i1 pokoju, stanowig fundamentalne zasady
organizacji panstwa. Tak jak nalezy wprowadza¢ pokd) we wlasnym sumieniu
1w ten sposob ,,zabi¢ wojne” w zewnetrznej polityce, tak rowniez jedno$¢ 1 porzadek
— najpierw wewnetrznie, a nastepnie zewnetrznie®®. Swiety Augustyn to réwniez
tworca definicji wojny sprawiedliwej i niesprawiedliwej®®. Sprawiedliwos¢,
jak kazda inna cnota, ksztaltuje rozwoj czlowieka i panstwa. Oznacza to przede

wszystkim rozw6j moralny, ktorego celem jest dobro cztowieka. Praktyka zycia

codziennego pokazuje inaczej, nieprzestrzegane s3a ponadczasowe 1 racjonalne

43 por. BARANSKI. Zarys postrzegania wojny s. 6.

4} USZCZYNSKA. LUSZCZYNSKI. Wojna sprawiedliwa s. 9.

4% Zob. Z. KUKSEWICZ. Zarys filozofii S$redniowiecznej. Warszawa 1982 s. 217-222.

A. SYLWESTRZAK. Filozofia pokoju sw. Augustyna. W: ,,Studia Elblaskie” 19:2018 s. 472.

4 Stad sprawiedliwo$é, bedac jedng z cnét kardynalnych, wysuwa si¢ na czoto — obok milosci

— ontologicznych atrybutéw moralnej postawy jednostki. Zdaniem $w. Augustyna sprawiedliwosé¢

wystegpuje w kilku znaczeniach: a) sprawiedliwo$¢ boska, b) sprawiedliwo$¢ aksjologiczna,

¢) sprawiedliwo$¢ spoteczna d) sprawiedliwo$é prawna. Najogdlniej méwiac, sprawiedliwos¢ okazuje

si¢ ,,sprawnoscig”, czyli rodzajem wyzszej kultury cztowieka. Sprowadza si¢ zasadniczo do poczucia

oddania kazdemu tego, co shusznie mu si¢ nalezy — jest wiec postawa $wiadczenia i korzystania

w jednos$ci”. Tamze S. 474.

4 Tamze s. 479.

® AUGUSTYN. Paristwo Boze. Kety 1998 (T. II. ks. XIX 25, 2).

4 SYLWESTRZAK. Filozofia pokoju s. 478.

0 W rezultacie roznych form degradacji, demoralizacji i odcztowieczenia wybuchaja jednak wojny,

co sktonilo $w. Augustyna do podjgcia problematyki ich podziatu na sprawiedliwe i niesprawiedliwe

(bella iusta et iniusta). Do sprawiedliwych nalezg przede wszystkim wojny obronne, oparte na

dochodzeniu praw czy wyréwnywaniu krzywd, z czego wynika konieczno$¢ utrzymywania armii.

Odrzucajac argumentacje manichejczykow, potepiajacych jakakolwiek armi¢ i orgz, §w. Augustyn

potwierdzit konieczno$¢ utrzymywania wojska do celow jedynie wojny sprawiedliwej”. Tamze S. 478.
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wzorce. Pojecie pokoju ma podwojny desygnat, tj. wewnetrzny | zewngtrzny”.
Pierwszy realizuje si¢ w sercu cztowieka 1 oznacza doskonatg harmoni¢ jego dazen
1 celow, drugi dokonuje si¢ w spotecznosci, w ktorej ma miejsce jednos¢ celow
i dziatan obywateli®.

Dla Swictego Tomasza z Akwinu (1225-1274) ,pokdéj ma zaprowadzié
podwdjne zjednoczenie, jedno w wewngtrznych pragnieniach czlowieka,
zaprowadzajagc w nich lad, a drugie, jednoczac w harmonijng cato$¢ pragnienie
wlasne z pragnieniami innych”®?. Autor ,,Summy teologicznej” ukazat warunki tzw.
,»stusznej wojny” lub ,wojny sprawiedliwej”®3. Pierwszy warunek to: decyzja
o rozpoczeciu dziatan wojennych, ktéra lezy wylacznie w kwestil prawowitego
wladcy. Akwinata nie widzial stusznosci w prowadzeniu tzw. ,,walk prywatnych”
oraz byl przeciwny rozwigzywaniu konfliktow panstwowych za pomoca walk
zbrojnych. Wojng usprawiedliwi¢ moze jedynie powinnos$¢ obrony dobra wspolnego
obywateli danego panstwa. Drugi warunek to slusznos¢ sprawy (tac. causa iusta).
Ryzyko zainicjowania wojny wpisuje si¢ w zycie spoteczenstw. Tomasz z Akwinu
odwotywal do mys$li §w. Augustyna, ktory widzial zasadno$¢ wojny w ukaraniu
agresora, naprawieniu wyrzadzonych krzywd, przywroceniu rownowagi i porzadku
spotecznego. W tym nalezy zauwazy¢ dopuszczanie do tzw. wojny defensywne;j.
»Wojna sprawiedliwa” dopuszcza prewencyjng walke z ewentualnym napastnikiem.
Trzeci warunek to ,,uczciwy zamiar” (fac. intentio recta). Ten, kto prowadzi zbrojny
konflikt, powinien respektowa¢ wymogi humanitarne 1 etyczne. Rowniez
za $w. Augustynem w konfliktach nie dopuszcza si¢ zadzy szkodzenia, okrucienstwa
w zemsScie, dziko$ci w walce oraz pragnienia wladzy. Powyzsze warunki tzw.

»stusznej wojny” postulujg ograniczenie konfliktéw, a zwlaszcza konfliktow

51 S. KOWALCZYK. Filozofia pokoju sw. Tomasza z Akwinu. ,Roczniki nauk spotecznych”
16-17:1988-1989 s. 71.

%2 TOMASZ Z AKWINU. Suma Teologiczna. T. 1 g. 29 a. 3.

53 Dziatania wojenne zashuguja zdaniem Akwinaty na miano sprawiedliwych, jesli tacznie spetniaja
nastepujgce warunki: — legitima auctoritas — w zakresie problematyki podmiotu wypowiadajgcego
wojne wyrazne nawigzanie do swigtego Augustyna, mysliciel dodaje, ze zwierzchnik polityczny musi
kierowa¢ si¢ idea bonum commune, inicjujac dziatania wojenne. Prawo wypowiadania wojny
zwigzane jest z zapewnieniem opieki i ochrony poddanym; — causa iusta — stuszna przyczyna, czyli
naprawienie doznanych krzywd, ktérych sprawca nie chce naprawi¢ dobrowolnie; w tym zakresie
podmiot sprawujacy wiladz¢ powinien dokonaé¢ kalkulacji zyskow 1 strat, bra¢ pod uwage szkody
i krzywdy, jakie przyniosa dziatania wojenne; — intentio recta — intencja walczacych, ich uczciwy
zamiar realizacji dobra w praktyce szeroko rozumianego zycia spolecznego (ewentualnie
zapobieganie ztu)”. LUSZCZYNSKA. LUSZCZYNSKI. Wojna sprawiedliwa s. 9.
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zbrojnych®. Swicty Tomasz w nieprzyjacielu dostrzega blizniego. Jest §wiadomy
ironii losu, w ktérej obronca staje si¢ agresorem i vice versa>.

Zefiryna Zegnatek przeanalizowala poglady filozoficzne Thomasa Hobbesa
(1588-1679), Jana Jakuba Rousseau (1712-1778), Bertranda Russella (1872-1970),
Konrada Lorenza (1903-1989) oraz Zygmunta Freuda (1856-1939). Ukazata tym
samym przyczyny wojen, a zarazem sposoby ich zapobiegania. Autorka, analizujac
spoOr natura — kultura, dokonata podziatu powyzszych myslicieli na trzy stanowiska.
Pierwsze stanowisko — esencjalistyczne — ,ma zrodlo w filozofii Platona, a jego
glownym zalozeniem jest wiara w istnienie niezmiennej natury ludzkiej,

76 Jezeli natura ludzka jest niezmienna,

ktéra determinuje rozwdj jednostki
a istotowa cechg czlowieka jest dazenie do wojny, to kiedy bedzie istnial gatunek
ludzki, to wtedy beda prowadzone dzialania wojenne. Na ludzka natur¢ cztowieka
nie wplyng dzialania edukacyjne lub przepisy prawne. Drugie stanowisko
to konstruktywizm kulturowy, ,ktérego przedstawiciele odrzucaja istnienie natury
ludzkiej i glosza tezg, ze kazdy czlowiek i jego zachowanie jest wytworem kultury,
w ktorej funkcjonuje, a pojecie natury ludzkiej uznaja za konstrukt kulturowy.
Ludzkie dzialania, w tym rowniez dzialania konfliktowe, sa skutkiem
obowigzujacych norm kulturowych. Normy te moga minimalizowa¢ lub eliminowad
dziatania wojenne. Trzecie stanowisko — konstruktywistyczno-naturalistyczne
— ,Jjest stanowiskiem posrednim, a jego przedstawiciele uwazaja, ze dla rozwoju
cztowieka znaczenie majg zaroOwno elementy wywodzace si¢ z natury, jak rowniez
z kultury”. Jest to stanowisko, ktére dopuszcza mozliwos¢ zycia w pokoju
z naturalng sktonnoscia w cztowieku do prowadzenia wojen. Na wzmacnianie
lub minimalizowanie agresji majg jednak czynniki kulturowe®’.

Thomas Hobbes w dziele pt. ,Lewiatan” ukazuje stan natury jako etap
rozwoju ludzkosci — pierwotny stan, kiedy nie istnialy instytucje oraz nie
obowigzywato prawo, poza prawem do samozachowania jednostki 1 rzeczy,
ktore temu stuzg. Cztowiek postepuje wedlug wiasnego osadu, robigc jak chce,

nie zwracajac uwagi na innych. Najwazniejszym jest dziatanie w swoim interesie

54 Zob. KOWALCZYK. Filozofia pokoju $w. Tomasza s. 82-83.
% Zob. LUSZCZYNSKA. EUSZCZYNSKI. Wojna sprawiedliwa s. 9.
% 7. ZEGNALEK. Agresja a wojna - kilka uwag filozoficznych. W: Spofeczeristwo a wojna. Paradoks
wojny we wspotczesnym tadzie miedzynarodowym. Red. M. BODZIANY. Wroctaw 2013 s. 11.
S Tamze. s. 11-12.
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1 dla swojego przetrwania. W praktyce oznacza to wojn¢ ,.kazdego z kazdym™.
Sktonno$¢ do prowadzenia dziatanh wojennych, rywalizacja i ch¢é¢ dominacji
to wrodzone cechy cztowieka. Ludzko$¢ ze swej natury dazy do gromadzenia dobr
i powiekszania mozliwosci swojego dziatania. Srodkiem do celu jest przemoc.
Nieprzyjacielem, wrogiem staje si¢ ten, kto pragnie posiadaé te samg rzecz, ktorej
obaj nie moga posiada¢. Dla zachowania istnienia oraz satysfakcji konieczne jest
zniszczenie drugiego lub jego podporzadkowanie — konieczna jest wojna®®,

Kurt Lewin stwierdzil, ,,ze konflikt wystepuje wtedy, gdy dwie lub wiecej
mozliwo$ci wzajemnie si¢ wykluczaja, a tylko jedng z nich mozna osiggna¢ lub tylko
jednej z nich mozna unikng¢. Realizowane i mozliwe do obserwacji zachowanie jest
najczesciej wypadkowa sit psychicznych dziatajacych na podmiot”®®. Klasyfikacja
konfliktow zaproponowana przez K. Lewina jest uznawana za klasyczng. Pierwszy
rodzaj to ,,dazenie — dazenie”. Stanowi sytuacj¢ konfliktowa, w ktérej podmiot
— czlowiek staje przed wyborem dwoch pozytywnych mozliwosci, dodatkowo
jeszcze o podobnym stopniu atrakcyjno$ci. Przyktad: mezczyzna ma do wyboru
zakup samochodu marki Lexus lub Mercedes. Drugi rodzaj to ,,unikanie — unikanie”.
Konflikt ten wpisuje si¢ w sytuacje, w ktorej podmiot — cztowiek musi wybra¢ jedng
z dwoch negatywnych mozliwosci, czesto o zblizonym stopniu awersji. Przyktad:
pracownik chce unikna¢ utraty wynagrodzenia za niewykonane zlecenie. Jesli winny
nie przyzna si¢ do tego, to straty finansowe poniosa roéwniez osoby niewinne, czego
on nie chce. Trzeci rodzaj to: ,, dazenie — unikanie”. Ta sytuacja konfliktowa stawia
podmiot przed decyzjag wyboru jednoczesnie pozytywnej 1 negatywnej mozliwosci.
Przyklad: mlody czlowiek chce zosta¢ lekarzem, ale boi si¢ studiow
i egzaminéw na uczelni medyczne;j®.

Wedlug Grethe Nordhelle, konflikt wystepuje wtedy, kiedy ,,r6znice migdzy
ludzmi wzajemnie od siebie zaleznymi uznawane sg za ograniczajace 1 zagrazajace

potrzebom 1 interesom jednostki oraz kiedy dochodzi do napigcia 1 intensyfikacji

% Stan natury wedlug Hobbesa to $wiat egoistycznych, skléconych ze sobg ludzi, Zyjacych
w wiecznym konflikcie i strachu przed soba nawzajem. W stanie natury nie ma miejsca na
wspotczucie, zaufanie, rozwdj moralnosci, kultury, rolnictwa, rzemiosta czy nauki. Ludzie kierujg si¢
przede wszystkim strachem przed utrata tego, co zdotali zdoby¢ czy zagrabi¢ i cata swoja energie
zuzywaja na obron¢ przed atakami ze strony innych lub napadanie na innych. Jest to stan wojny
kazdego z kazdym, w ktorym liczy si¢ tylko prawo silniejszego”. Tamze. s. 13.

% A. BODANKO. P. KOWOLIK. Konflikty w $wietle teorii psychologicznych. ,Nauczyciel i Szkota”
3-4:2007 s. 84.

80 Tamze s. 84.
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uczu¢, poniewaz jedna ze stron ma wrazenie, ze jej oponent wykorzystuje swoja site,
by wptynaé na sytuacje i zmienié ja na swojg korzy$¢”®L. Stawomir Tykarski opisuje
cztery kategorie konfliktow, jakie zaproponowata Grethe Nordhelle. Konflikt
LHinteresoOw” zwigzany jest z sytuacjg braku dobr i1 dotyczy oséb, ktore roszczg sobie
prawa do ich posiadania. Przedmiotem sporéw moga by¢ np. pienigdze, potrzeby
fizyczne lub psychiczne oraz zyczenia. Konflikt ,warto$ci” jest zwigzany
z wartoSciami wyznawanymi przez czlowieka, tj. moralnymi, etycznymi,
spotecznymi, religijnymi 1 psychologicznymi. Wartosci te stanowig wyznacznik
ludzkiego postgpowania, ale same w sobie nie sg przyczyng do konfliktow. Konflikty
te rozwigzuje wzajemne szanowanie si¢ 1 tzw. koegzystencja, a poteguje
nieakceptowanie réznic. Konflikty ,,instrumentalne” lub ,,proceduralne” pojawiaja
si¢ w famaniu zasad co do sposobow rozwigzywania konfliktow. ,,Pseudokonflikty”
pojawiaja si¢ ze wzgledu na zla, niejasng komunikacje, réoznorodnos¢ rozumienia
1 interpretacji danej sytuacji przez strony. W praktyce sg to migdzyludzkie
nieporozumienia, brak dialogu, nieinformowanie o wlasnych intencjach, emocjach,
uczuciach i pogladach®?,

Georg Simmel okreslit konflikt ,,jako sytuacj¢ powstata w celu rozwigzania
wystepujacego dualizmu, jako sposob na osigganie jednos$ci, nawet przez zniszczenie
jednej ze stron”®. W takiej interpretacji konflikt jest Zrodlem potencjalnej jednosci.
Oznacza to, Ze spetnia on pozytywna funkcje®®. Dla niemieckiego socjologia konflikt
nie jest nastepstwem pojawiajacych si¢ sprzecznosci, ale oznacza skutek dla rozwoju
spotecznego oraz czynnik dla wewnetrznej integracji — osiggniecia jednosci danej
zbiorowosci, ktora doswiadcza relacji przeciwnych. Cztowiek doswiadcza konfliktu
ze wzgledu na fakt przynaleZzenia do danej grupy, ktéra to konstytuuje jego
osobowos$¢, uczucia i wiedzg. Konflikt jest czym$ stalym, najczgéciej przybiera
formy walki, sporu 1 wspotzawodnictwa. Konflikt sprzyja solidarnos$ci, centralizuje
wladze 1 integruje grupe. Powyzsza koncepcje rozwoju spolecznego skrytykowat
Ralf Dahrendorf®.

81 G. NORDHELLE. Mediacja. Sztuka rozwigzywania konfliktéw. Gdafisk 2010 s. 26.
62 Zob. S. TYKARSKI. Negocjacje jako sposéb rozwigzywania konfliktow matzenskich i rodzinnych.
»leologia i cztowiek™ 30:2015 nr 2 s. 153.
638 ADAMUS-MATUSZYNSKA. Spory wokét konfliktu i teorii konfliktu s. 47.
8 Tamze s. 47.
6 A. SLIZ. M. S. SZCZEPANSKI. Konflikt spoleczny i jego funkcje. Miedzy destrukcjg a kreacjg.
,»Annales” 37:2011 nr 2 s. 16.
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Dostrzega on dwie tradycje w naukach spotecznych, ktére mozna okresli¢
jako dialektyczne. Pierwsza postawa to zgodna ,,spdjnos¢” co do wartosci,
ktora dominuje mimo istniejacych innych opinii lub interesow. Druga postawa to
»sita 1 przymus”, gdzie jedni dominuja, a inni tej dominacji podlegaja. Analityczny
model konfliktu wpisat si¢ w spoleczenstwo kapitalistyczne, ktore charakteryzuje si¢
zachodzacymi procesami zmian, Wwystepowaniem sprzecznosci i spdjnosci
organizacyjnej spoteczenstwa osigganej poprzez przymus. Nowoczesny konflikt
sprowadza si¢ do ,uprawnienia” — prawa dostepu do dobr oraz ,,zasobow”
— przywilejow. W praktyce sprowadza si¢ to do analitycznego pytania: jak wzrost
przywilejow ma wplyw na prawo dostgpu do dobr? Konflikt spoteczny jest
wynikiem pewnej nierdwnos$ci w spoleczenstwie, a jego zrodta znajduja sie
w strukturach wiladzy. Bycie obywatelem jakiego$§ panstwa nie eliminuje
nieréwnosci i konfliktow®,

Naturalng konsekwencja tego, ze czlowiek nie zyje samotnie, ale z innymi,
jest konflikt. ,Nie mie¢ konfliktéw, to znaczy nie zy¢”®’. Od istnienia pierwszych
struktur spotecznych — od pierwotnych cywilizacji — konflikty sg zwigzane
z ludzkos$cia. Spoteczenstwa walczyly o przetrwanie, czynity ekspansje terytorialng
1 zabiegaly o cenne zasoby nalezace do innych. Konflikt okazuje si¢ stalym
elementem zycia wspotczesnych spoteczenstw, wczesniej byt zwigzany z relacjami
migdzy plemionami czy grupami etnicznymi. Historia zawiera przyktady wasni,
konfliktow 1 wojen prowadzonych przez wiele lat 1 niszczacych narody oraz cale
cywilizacje. Historyczne opisy 1 badania sg tego potwierdzeniem. Historycy ukazujg
zrodla, przyczyny i1 mechanizmy przerdznych sporow, czgsto stosujac pojecie
konfliktu. Historia konfliktow ma wptywat na obraz §wiata — na jego strukture.
Konflikty zawsze prowadzily do niszczenia dorobku innych kultur, a nawet
utworzonych przez wiele pokolen bogactw cywilizacyjnych. W historii pojeciem,
przez ktore rozumie si¢ konflikt, jest wojna. Budowanie rzeczywistos$ci spotecznej

poprzez wojn¢ — sit¢ zbrojna, wladze czy ekspansj¢ — w praktyce nie rozwiazywalo

66 SLIZ. SZCZEPANSKI. Konflikt spoleczny i jego funkcje s. 19-20.

7 D. DANA. Rozwigzywanie konfliktéw. Warszawa 1993 s. 34. S. TYKARSKI. Negocjacje jako
sposob rozwigzywania konfliktow maizenskich i rodzinnych. ,,Teologia i cztowiek” 30:2015 nr 2
s. 169.
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problemoéw raz i na zawsze, ale przyczyniato si¢ do destrukcji tkanki spotecznej
narodéw i §wiata®,

Herfried Miinkler dostrzega zrodta konfliktow ,naszych czasow”
w panstwowych strukturach, a nawet w podejmowanych inicjatywach przez,
tzw. ,prywatnych graczy”®®. Immanuel Kant w dziele pt. ,,0 wiecznym pokoju”
widzial recept¢ na jedno$¢ w uregulowaniu stosunkéw ekonomicznych pomigdzy
panstwami. Kres wojnom byt dla niego réwnoznaczny z narzuceniem, tzw. ,,pokoju
ekonomicznego”’®. Natomiast Samuel Phillips Huntington widzi zarzewie
konfliktéw m. in. w upadku autorytetu rzadow; rozpadach panstw; pojawiajacych si¢
antagonizmach migdzy plemionami; grupami etnicznymi 1 religijnymi;
pojawiajacych si¢ miedzynarodowych mafii — grup przestepczych; rzeszach
uchodzcow; dostepie do broni nuklearnej 1 sSrodkéw masowego razenia; terroryzmie;
czystkach etnicznych oraz masakrach’?.

Charakter relacji spotecznych ,,jednos¢” i ,,konflikt” wpisuje si¢ znaczeniowo
w ramy dwoch przeciwstawnych stow, jakimi sg ,turbulencja” 1 ,.stabilizacja”.
Stabilizacja nastepuje po turbulencji. Jednak w fazie stabilizacji z czasem powstaja
nowe przyczyny do konfliktow — wojen. Powodem takiego stanu rzeczy jest ludzka
niezdolno$¢ rozwigzania wszystkich kwestii spornych oraz dysproporcja zycia
spotecznego, gospodarczego i militarnego. Catosciowe spojrzenie na XX wiek
pozwala uchwyci¢ prawde o nieprostym skonczeniu jakiegokolwiek konfliktu,
roOwniez wojny — raz na zawsze. Doswiadczenia I wojny $wiatowej oraz podpisany
28 czerwca 1919 roku ,,Pakt Ligi Narodow” i1 zwigzane z nim hasta pokojowe,
nie zatrzymaty pojawienia si¢ kolejnych wydarzen konfliktowych — faszystowskich
idei we Wtoszech 1 w Niemczech — eksterminacji wielu narodowosci. Po II wojnie
Swiatowej niedopuszczeniu kolejnych sytuacji  konfliktowych miata stuzy¢
,Karta Narodow Zjednoczonych”. Brak jednosci byl widoczny w podziale $wiata

na tzw. zachodni i wschodni, a sztuczne granice administracyjne staly si¢ okazja

8 M. BODZIANY. Spofeczeistwo a wojna. Paradoks wojny we wspdlczesnym tadzie

migdzynarodowym. Wroctaw 2003 s. 6.

8 H. MUNKLER. Wojny naszych czaséow. Krakéw 2004 s. 7. W. KRZTON. Wojna i konflikt zbrojny

— przemiany. ,,Obronno$¢” 5:2013 nr 1 s. 144.

1. KANT. O wieczystym pokoju. Wroctaw 1995 s. 32-33. BODZIANY. Spofeczne skutki wojen

s. 89.

1S, P. HUNTINGTON. Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego. Warszawa 2011 s. 35.
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do lokalnych konfliktow nawet w latach 80. i 90. XX wieku’2. Charakter konfliktow
zmienit si¢ po upadku muru berlinskiego. Konflikty lokalne pojawialy si¢ na skutek
roznic cywilizacyjnych, etnicznych lub religijnych. Byly nagle, pelne przemocy
1 bezprawia, a ich stronami byli terrorysci, mniej lub bardziej zorganizowane grupy
przestepcze. Konflikty XXI wieku charakteryzuja si¢ rowniez asymetrig wynikajaca
z dysproporcji sit oraz inno$ci przeciwnika, ktdry nie jest podmiotem prawa
miedzynarodowego, nie posiada terytorium oraz jakichkolwiek moralnosci’®.

Wspodtczesnie odchodzi si¢ od zawezania terminu wojna i identyfikowania go
jedynie jako walke zbrojng czy zmagania si¢ wojsk. Opracowania dotyczace wojny
zawieraja juz nie tylko wiedz¢ dotyczaca taktyki, sztuki operacyjnej, strategii
lub logistyki, ale rowniez kwestie dotyczace finansow czy wpltywow na dalsze losy
swiata. Pojecie wojny wystepuje w takich zjawiskach, jak: ,,wojna dyplomatyczna”,
,wojna ideologiczna”, ,wojna  psychologiczna”, ,wojna ekonomiczna”,
,Wwojna nieor¢zna”, ,zimna wojna”’, ,pokojowa wojna”’, ,wojna posrednia”
czy ,,wojna nickonwencjonalna”’®. Piotr Chmielarz charakteryzuje wojne ze wzgledu
na jej pojmowanie, podejScie 1 rozwigzanie. Wedlug wspomnianego autora,
»wojny stare” to takie, w trakcie ktorych charakter pozostaje niezmieniony przez
nawet kilka ostatnich dekad. Wojny te uwzgledniajg istnienie broni atomowej
oraz dziatania partyzanckie. ,,Wojny nowe” to takie, ktore pojawily si¢ na przetomie
XX 1 XXI wieku. ,Nowe” techniki wojenne Kkorzystaja z rozwigzan
informatycznych, uwzgledniaja zjawisko globalizacji co do ekonomii oraz opini¢
publiczng. Wojny ,staro-nowe”, to takie dziatania, ktére w przesztosci mialy
znaczenie, ale po czasie, nawet po kilkuset latach, stracity na znaczeniu. Przyktadem
takich dziatan jest prywatyzacja dziatalno$ci wojskowej 1 upadek monopolu
na przemoc zbrojng”. Proces przemian wojen i konfliktéw wcigz postepuje,
dlatego wazne jest zrozumienie tezy ,,jednos$¢ nad konfliktem”.

Pojecia ,konflikt” 1 ,,wojna” sg znaczeniowo pokrewne 1 oznaczajg burzenie
porzadku, brak tadu i harmonii. Kazdej wojnie towarzyszy nienawi$¢ — brak mitosci

1 wzajemnego przyciagania. W czasie wojny jeden chce panowa¢ — mie¢ wtadzg nad

2Por. M. BODZIANY. Spofeczne skutki s. 89-90.

3 W. KRZTON. Wojna i konflikt zbrojny — przemiany. ,,Obronno$¢” 5:2013 nr 1 s. 143.

4 S, KOZIEJ. Teoria sztuki wojennej. Warszawa 1993 s 10.

W: J. SWINIARSKI. M. MARCINKOWSKI. Rola wojny w Zyciu spotecznym. Czesé¢ I — wojna
w historii mysli przednowozytnej. ,,ZESZYTY NAUKOWE WSOWL” 44:2012 nr 2 s. 203-204.

5 P. CHMIELARZ. Wojna a panstwo. Wczoraj i dzis. Warszawa 2010 s. 296.
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drugim. Oba pojecia sa zwigzane z agresja, a nawet $miercig. Wojna jest skutkiem
spornych relacji miedzy panstwami, partiami politycznymi lub obywatelami’®.
Niezmienng cechg wojny jest ,,jednos$¢ celu” — osiaggnigcie zysku 1 wladzy, statg zas
cechg sposdb jego osiagania i $rodki zastosowane w ,,walce”’’. Wojna to skutek
kumulacji co najmniej dwoch przeciwnych zjawisk czy tendencji. Lacinskie
conflictus oznacza zderzenie, czyli rownoczesne pojawienie si¢ przynajmniej dwoch
sprzecznych dazen pomig¢dzy jednym czlowiekiem a drugim oraz migdzy grupami,
spotecznosciami lub narodami. Powodem owych ,,zderzen” sa rdézne postrzegania
okreslonych  wartosci,  zyciowe  zagrozenia lub  sprzeczne  potrzeby
1 motywy niemogace by¢ rdéwnoczesnie zaspokojone. Zjawisko konfliktu jest
przedmiotem wielu dyscyplin naukowych, m.in. filozofii, psychologii i socjologii’®.

Psychoterapeuci w swoich gabinetach czesciej stysza o konfliktach
(ztosci, wrogosci, zalu) niz o jednosci (mitosci). Psychologia kieruje si¢ teza,
ze pod negatywnymi emocjami i uczuciami w do$wiadczeniu bolu i Igku sg ukryte
pozytywne emocje 1 uczucia. Roéwniez jedno$¢, np. malzenska ukazuje si¢
w sytuacjach trudnych, a nie w codziennych i zwyklych doswiadczeniach.
W doswiadczeniu mitosci (jedno$ci) ludzie kochajg si¢, zwracaja na siebie uwage,
moéwig o sobie z troska, szacunkiem i podziwem oraz doceniajg si¢ wzajemnie.
Natomiast w doswiadczeniu konfliktowym widza w sobie jedynie to, co zle
1 wadliwe oraz mowig o sobie z pogarda. Pozytywnym w konflikcie jest fakt,
ze ludzie, ktérzy tworza zwigzek, ,,zauwazaja si¢”. Umozliwia to skuteczng prace
terapeutyczng. W relacjach malzenskich konflikt powstaje jako obrona wyrazona
w nienawisci. Przeciwienstwem tej postawy obronnej jest dazenie do mitosci
1 jedno$ci. Mito$¢ i nienawis¢ wzajemnie si¢ przeksztatcajg — w takiej tez atmosferze
realizuje si¢ matzenskie zycie’.

Jedno$¢ — trwato$¢ zwigzku malzenskiego — bronig zasady tzw. prawa

rodzinnego 1 zwigzane z nim przepisy. Wartos$¢ ta ma znaczenie dla samej instytucji

76 Por. SWINIARSKI. MARCINKOWSKI. Rola wojny w zyciu spolecznym s. 203-204.
" Zob. M. P. GHIGLIERI. Ciemna strona cztowieka. W poszukiwania Zrédet meskiej agresji.
Warszawa 2001 s. 253-255. BODZIANY. Spoleczne skutki s. 88.
8 7. FRACZEK. Konflikty w rodzinie i propozycje ich rozwigzywania. ,Kultura — Przemiana
— Edukacja” 6:2018 s. 141-142.
® M. KROL-FIJEWSKA. Historie malzenskie. W: Sztuka relacji miedzyludzkich. Krakéw 2014
s. 319-320.
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matzensko-rodzinnej, dla dobra dzieci oraz catego spoteczenstwa®®. Rozwod

rozumiany jako catkowity rozklad pozycia matzenskiego nie rozwigzuje sytuacji
konfliktowej istniejacej miedzy matzonkami. Dlatego w momencie wystgpienia
do sadu z pozwem rozwodowym prawo przewiduje rzeczywista pomoc
w rozwigzaniu zaistniatego konfliktu lub jego zlagodzeniu poprzez: posiedzenie
pojednawcze, mediacje rozwodowa, obowigzek dazenia sadu do ugodowego
zalatwienia sprawy®l. Sad rozwodowy zapewnia pomoc w rozwigzaniu konfliktow
matzenskich niezaleznie od stopnia jego nasilenia. Prowadzenie posiedzen
pojednawczych jest najlepszym momentem do podjecia przez sad proby rozwigzania
konfliktu, natomiast funkcjonujagca mediacja nie stanowi pomocy w kwestii
pojednania malzonkéw. Obowiazkiem sadu ugodowego jest podjecie decyzji
0 ,,zawieszeniu postgpowania, jezeli istnieja widoki na utrzymanie malzenstwa,
oraz o instytucji mediacji w sprawach o rozwod”®?,

Swiadome przezywanie jedno$ci malzenskiej warunkuje wysoka jakos¢
zwiazku malzenskiego. Jedno§¢ w malzenstwie -charakteryzuje si¢ rowniez
zgodnoscig w rozwigzywaniu konfliktow. Na wzajemng zgodno$¢ ma wplyw dobra
komunikacja i prawidtowa umiejetno$é rozwigzywania konfliktow. Zycie w jednosci
wymaga réwniez mitosci, zaufania i szczerosci®. Umiejetne prowadzenie
matzenskiej ,,wojny” moze przyczyni¢ si¢ ,,do rozwoju samowiedzy i autonomii
czlowieka” — integracji — co w praktyce oznacza wzmocnienie poczucia jednosSci
— wiezi malzenskiej. Jednos¢ jest wynikiem wypracowania pewnej plaszczyzny
porozumienia, uodporniania si¢ na trudnosci 1 obcigzenia. W relacjach matzenskich
trzeba by¢ $wiadomym, ze konflikt moze staé sie przyczyna dezintegracji zwigzku®*,

Jednym z elementow wspdlnych, wystepujacym w definicjach konfliktu, jest
okreslanie go jako pewnego zjawiska, ktore jest nieuchronne, powszechne

i ahistoryczne®. Konflikty mogg si¢ pojawi¢ w kazdym momencie historii oraz moga

80 Zob. Kodeks rodzinny i opiekuriczy. Art. 56.

81 Zob. Dziennik Ustaw. 2014 p. 101.

8 K., SAWCZUK-SKIBINSKA. Préby pojednania matzonkéw podczas procesu o rozwéd. W:
Rozwigzywanie sytuacji konfliktowych w wymiarze jednostkowym i spotecznym. Red. M. Plucinska.
Poznan 2014 s. 143.

8 M. RYS. Jakosé¢ zwigzku malzenskiego a poziom bliskosci malzonkéw i sposoby rozwigzywania
przez nich konfliktow. ,,Studia Psychologica” 5:2004 nr 5 s. 58.

84 RYS. Jakos¢ zwigzku malzenskiego s. 60.

8 Janusz Mucha konflikt spoteczny definiuje jako ,tkwigca w strukturze systemu niezgodno$¢,
wzajemne wykluczanie si¢ celow grupowych spowodowane ograniczona iloscia powszechnie
pozadanych dobr — podejscie strukturalne; cigg powigzanych dziatan czy stosunki spoteczne typu
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dotyczy¢ kazdej sytuacji. Rozne moga by¢ jedynie formy Ilub metody ich
rozwigzywania®®. Konflikt powstaje tam, gdzie s3 ludzie, sa razem, w jednym
miejscu 1 w tym samym czasie. Najczesciej dotyczy on osob spokrewnionych i jest
wyrazany przez obelgi, zniewagi, obrazg, oburzenie, niech¢¢, kidtnig, sprzeczke,
niezgode, wstret 1 obrzydzenie. Wszystkiego tego nalezy unikaé, wystrzegaé sig,
pilnowac si¢, aby nie wszczyna¢ lub nie poglebiac istniejacego juz konfliktu.
Konflikt w kontaktach mig¢dzyludzkich jest naturalnym zjawiskiem, jednak takim,
ktory nalezy oceni¢ jako negatywny, w mysl zasady: jednos¢ nad konfliktem®'.
Jedno$¢ stanowi fundament zycia dla podstawowej komorki spolecznej, jaka jest
matzenstwo i1 rodzina. Tym, co rozbija spoteczenstwo, jest konflikt — brak jednosci
— tej malzenskiej, rodzinnej, wspolnotowej itd. Gwarantem harmonijnego
wspoldziatania jest jedno$¢®,

Na zakonczenie o$mielamy si¢ stwierdzié, ze kazdej spotecznos$ci przystuguje
jednos$¢, ale specyficznej natury. Juz $§w. Tomasz wyrdznial dwojaka jednosc,
tj. substancjalng 1 przypadloSciowa. Spoleczenstwo jednak nalezy okresli¢ jako
jednos¢ przypadilosciowa, ktéra jest precyzowana przez jedno$¢ zespolenia
wewnetrznego i1 zewnetrznego. Przypadto$¢ zespolenia zewnetrznego moze byd
ukazywana jako jedno$¢ zbioru Ilub jedno$¢ dynamiczna, ktéra rozwija sie
na plaszczyznie fizycznej i celowej. Ona zachodzi np. w rodzinie lub narodzie,
czyli w przypadku spotecznosci®®. Waznym jest, ze narody, rodziny, malzenstwa
daza do jednosci. Jednak nie jest to jednos$¢ typu metafizycznego, ale jedno$¢

minimalna i stabsza w poréwnaniu z bytem samoistnym®.

walki i wspotzawodnictwa — podejscie behawioralne; stan wrogo$ci miedzy grupami czy osobami
— podejscie spoteczno-psychologiczne”. Janusz Sztumski w konfliktach widzi ,,wszelkie przejawy
zmagan czy tez walki miedzy ludzmi, ktoérych celem jest nie tylko zdobycie (wzglgdnie utrzymanie)
srodkow produkcji, danej pozycji spotecznej, wiladzy itp. wartosci cieszacych si¢ spolecznym
uznaniem, ale takze pozyskanie, neutralizacja, a nawet eliminacja rzeczywistego lub domniemanego
przeciwnika powyzszych zamierzen”. Jadwiga Krolikowska konflikt definiuje jako ,, wydarzenie
charakteryzujace si¢ polaryzacja zbiorowosci wywotang niezgodnymi Ilub wykluczajacymi sie
interesami, (...)dotyczy spraw pierwszorzednych pod wzgledem waznosci dla uczestnikow”.
A. ADAMUS-MATUSZYNSKA. Spory wokét konfliktu i teorii konfliktu. Co lgczy rézne sposoby
rozumienia konfliktu? ,,Gérnoslgskie Studia Socjologiczne. Seria Nowa” 8:2017 s. 50.

8 ADAMUS-MATUSZYNSKA. Spory wokét konfliktu i teorii konfliktu s. 51.

8 RASZEWSKA-ZUREK. Zgoda w rozumieniu polakéw s. 204.

8 Zob. D. KUBOK: Problem ,,apeiron” i ,,peras” w filozofii przedsokratejskiej. Katowice 1998 s. 10.
Por. SWIERCZ. Jednos¢ wielosci s. 8.

8 T. SLIPKA. Zarys etyki szczegotowej. T. 2. Krakow 2005 s. 106.

%5 SWIERZAWSKI. M. JAWORSKI. Byt. Zagadnienia metafizyki tomistycznej. Lublin 1961 s. 110.
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§2. JEDNOSC I ZROZNICOWANIE POWOLANIA CHRZESCIJANSKIEGO

Dzieje chrzescijanstwa zawieraja w swojej historii epizody konfliktow
wewnatrz Kos$ciota, ktore majg skutek w trwatych podziatach i roztamach. Jednak
swiadomo$¢ zta wynikajagca z takiej sytuacja Kosciota przyczynia si¢
do podejmowania nieustannych ,,dziatan na rzecz przywrocenia peinej widzialnej
jednosci w Chrystusowym Kosciele” — na wzoér eklezjalnej komunii kosciota
z pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa®. Sobér Watykanski II w dekrecie
0 ekumenizmie Unitatis redintegratio wskazal i przypomnial, ze wzorem i zasadg
tajemnicy jednosci Ko$ciota jest jednosé Trojcy Swietej (zob. DE 2). Jednosé
chrzescijanska osigga si¢ poprzez wewngtrzng pracg kazdego wyznawcy Chrystusa,
tj. relacje z Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swigtym oraz zycie w $wietle
Ewangelii, poprzez umartwienia, pokore, tagodnos¢ 1 braterstwo (zob. DE 7).

Powolanie chrzescijanskie urzeczywistnia si¢ w roéznych formach Zzycia,
jednak wzajemnie ze soba powigzanych. Sakrament chrztu odradza wiernych
w Chrystusie 1 nadaje im wspolng godnos¢, ktora jest zwigzana z jednym
powolaniem do S$wigtosci. Wszyscy ochrzczeni tworza jedno Ciato Chrystusa,
tj. Koscidl, ale realizujg wielorakie powotania poniewaz dary, charyzmaty i postugi
udzielane cztowiekowi przez Ducha Swietego sa rézne. Zrdznicowanie powolania
chrzescijanskiego widoczne jest m. in. w powolaniu do zycia $wieckiego, do postugi
wynikajacej z przyjecia sakramentu S$wigcen oraz do zycia konsekrowanego.
Te zréznicowane formy powolania chrzescijanskiego stuza sobie nawzajem,
wspomagajag wzrost Kosciota 1 realizujg konkretng misje w S$wiecie. Jednos$¢
1 zroznicowanie powolania oddaje fakt, ze wierni Swieccy szukajg Krolestwa Bozego
poprzez zajmowanie si¢ sprawami swieckimi 1 postgpowanie wedlug woli Boze;j.
Mgzczyzni, ktorzy przyjeli $wigcenia, w swojej postudze kontynuuja misje
apostolska. Natomiast osoby konsekrowane: mezczyzni i1 kobiety krocza droga rad
ewangelicznych, nasladujg Jezusa Chrystusa 1 praktykuja zycie w czystosci
(celibacie), ubdstwie 1 postuszenstwie. Jednos¢ 1 zroznicowanie powolania
chrzescijanskiego $wiadczy o istnieniu pewnych kategorii cztonkoéw Kosciota,

ktore ukazuja jedyna tajemnicg Chrystusa (zob. VC 1).

91 Z. GLAESER. Jednos¢ kosciota w perspektywie dokumentu ku wspdlnej wizji kosciola. ,,Studia
Oecumenica” 2014 s. 29.
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Powotanie ludzkosci jest jedno i niepodzielne. ,,W jednosci chrze$cijanskiego
zycia rozne powotania sg bowiem jakby promieniami jedynego §wiatta Chrystusa”
(VC 16). Roéwniez niechrzescijanom Bog proponuje jeden plan zbawienia oraz te
samg moralno$¢ (§wietos¢) co chrzescijanom. Nad etyka istnieje Boze wezwanie
— powotanie do zbawczego zjednoczenia z Chrystusem jako Panem i Zbawicielem.
Stowo Boze kierowane jest do catej ludzkosci. Aktualnie obecnym i aktywnym
znakiem zbawczej jedno$ci jest misterium paschalne Chrystusa oraz Ko$ciot®.
Wewngetrznej jednosci powolania nie rozbija jego wielo§¢, mnogos¢, rozmaitose,
zroznicowanie — roéznorodno$¢. Roéznorodnos$¢ to skutek historyczno-materialnych
warunkow, w jakich cztowiek zyje. Bogactwo zadan, postug i funkcji w Kosciele
zmierza do ,,ontologicznej 1 moralnej doskonatosci Kosciota. (...) We wszystkich
tych funkcjach chodzi po prostu o to, by w calej ztozonos$ci czy wielosci elementow,
dokonata si¢ i ujawnita in re swigta wspolnota prawdy, mitosci i zycia. Do tego
zmierzajg zaréwno oficjalne funkcje apostolskie, jak i powszechne charyzmaty Ludu

»93  Roznorodnos$é lub wielosé

Bozego, a zwlaszcza zycie rodzinne i1 zakonne
powotania bedzie miala znaczenie wtorne, jako pewien konkretny
i zindywidualizowany sposob uczestnictwa w pierwotnej i podstawowej misji
Kosciota. Owa misja sprowadza si¢ do uwielbienia Boga i zbawienia ludzkosci oraz
»staje si¢ moca Bozego daru — osobistym postannictwem i powotaniem kazdego
cztlowieka (chrzescijanina). Powotanie nie oznacza «szczegdlnych zadany,

79 Jednosé

by¢ powolanym — znaczy po prostu — by¢ chrzescijaninem
1 zroznicowanie powotania chrzescijanskiego nalezy ukaza¢ w pierwszej kolejnosci

na gruncie historiozbawczym.

%2 Por. J. BAIDA. Biblijna koncepcja powolania chrzeScijaniskiego w genezie Konstytucji

dogmatycznej o Kosciele. ,,Analecta Cracoviensia” 2:1970 s. 242.
% Tamze s. 245
% Chrzescijanie — powotani — to czlonkowie Kosciota. Pracujg w zjednoczeniu z cala wspolnota dla
pelnego ujawnienia bogactw darowanej taski, dla rozwoju zycia i1 $wigtosci calego Kosciota.
Chrzescijanie zostali powolani jako Kosciot, aby réowniez w wyniku wlasnego dziatania
(wspotdziatania) sta¢ si¢ Kosciolem w pelni i w sposob doskonaty, w calym swym czlowieczenstwie.
(...) W kregu poszczegodlnych, partykularnych wspdlnot, poprzez wszelkie wzajemne postugi ma sig¢
dokona¢ i ujawni¢ aktualna zwartos¢ Kosciota jako ,,wspolnoty osob”. Kosciol jest wtedy w petni
soba in actu. Za$ petna «aktualno$é» Kosciota jest mozliwa wtedy, kiedy kazdy cztonek jest zyciowo,
actualiter, tym, czym jest ontologicznie w Kosciele. Dlatego kazde powotanie sprowadza si¢
ostatecznie do tego: razem by¢ Kosciolem”. Tamze S. 244-245.
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Historia zbawienia® — Bozy plan zbawienia obiera za cel dazZenie
do jednosci. Oznacza dzieje ludzi gotowych petni¢ wole Boga. Jednos$¢ jest darem
pochodzacym od Boga i §cisle laczacym si¢ z Komunia Mitosci, tj. Trojca Swicta.
Nie wolno pomingé wspotistnienia 1 przenikania si¢ 0s6b  Boskich,
czyli perychorezy®. Jednos¢ miedzyludzka opiera sie na bazie relacji w Bogu
— jedynoéci Boga®’. Bog jest Jeden, ale nie jest sam. Nie jest zamkniety w sobie,
ale udziela siebie w mitoéci®®. Jak w samoobjawieniu sie¢ Boga jako mitoéci Ojca,
Syna i Ducha Swictego zrodzit sie problem jedno$ci w Bozej istocie i rozréznieniu
trzech imion — kwestia dogmatyczna, tak spogladajac np. na wspolnote chrzescijan
— Kosciota, rodzi si¢ problem dostrzegania jednosci wobec réznych ,,ja” — kwestia
pastoralna®®. W powotaniu chrze$cijanskim widoczny jest rys trynitarny. Powotanie
oznacza akt ,nieskonczonej mitosci Ojca, ktory w Duchu Swietym zgromadza
wspodlnote Kosciota, by ja poddaé¢ Chrystusowi — Synowi jako Glowie”1%,

Na przestrzeni czasu Boég realizuje to, co zaplanowal. Bog rozpoczat
objawienie siebie w dziele stworzenia, czyli uformowania rzeczywisto$ci
przeznaczonej dla cztowieka. Tym, co jednoczylo cato$¢ stworzenia, byto Jego dobro
1 pigkno, a czlowiek mogt cieszy¢ si¢ zyciem. Cale stworzenie od poczatku miato
swoistg strukture — ,,ruch ku-personalny”: do Os6b Boskich, do drugiego cztowieka
1 do siebie samego. Pomigdzy osobami istniatly powigzania, czyli relacje. Przede

wszystkim to Stwodrca zwrdcit si¢ personalnie oraz antropocentrycznie ku istocie

% Historia zbawienia — lac. historia salutis, jak podaje Cz. Bartnik, oznacza wydarzenie lub proces
realizacji zbawienia w czasoprzestrzeni ludzkiej, w relacji do spelnienia osoby ludzkiej,
indywidualnej, spotecznej przez relacj¢ historii do Jezusa Chrystusa. CZ. BARTNIK. Dogmatyka
Katolicka. s. 736.

% Wewnatrz substancji Boga dokonuje si¢ odwieczna perychoreza trzech Osob. Aktualizacja
zamystu stwdrczego powigzana jest z perychoreza trynitarna, dokonujaca si¢ poza substancja Boga
— w stworzeniach. Szczytem procesu stworczego i szczytem perychorezy zewnatrz-boskiej jest
Woeielenie, ktore sprawia, ze Syn Bozy jest cztowiekiem: w drugiej Osobie Boskiej jest natura ludzka,
druga Osoba Boska jest w §wiecie stworzonym. W ten sposob perychoreza trynitarna wychodzi poza
substancje Boga, ogarnia wszelkie stworzenia, ksztaltujac relacje Boga ze stworzeniami”.
P. LISZKA. Perychoreza Substancji Boskiej Wewngtrz-Boska i Zewngtrz-Boska. ,, Studia Pelplinskie”
2018 s. 213

9 Jedno$¢ (monas, unitas, unicitas). Bog jest jeden, tzn. niepodzielony w sobie, absolutnie scalony,
zwarty i prosty, oraz jedyny (monos, unicum), czyli niemnogi, niepowtarzalny, wykluczajacy wszelka
inng rzeczywistos¢ boska, niestworzony przez Niego. Jest jedynym bytem we wiasciwym znaczeniu.
Nie moze istnie¢ drugi Najwyzszy Byt Samoistny, bylaby to wewngtrzna sprzecznosé. Jednos¢ jednak
nie moze by¢ zredukowana tylko do sfery liczby: jeden. Bog jest ,,jeden” liczbowo, ale nieskonczenie
bardziej istotne jest to, ze jest Jednoscia Bytowa. Jedno$¢ jest najwyzszym sposobem bytowania,
istnienia i negacji nico$ci. Jest to tozsamo$¢ i utozsamienie. BARTNIK. Dogmatyka s. 130-131.

9% Z. KIERNIKOWSKI. Eucharystia i jednosé. Czestochowa 2000 s.16.

% G. L. MULLER. Dogmatyka Katolicka. Krakéw 2015 s. 438-439.

100Zob. BAJDA. Biblijna koncepcja powotania chrzescijanskiego s. 241.
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ludzkiej — stawiajac czlowieka w centrum swoich zbawczych zamystow. Dlatego
czlowiek zostal obdarowany przez Stworcg najwyzszymi darami: ziemig i niebem,
ktorych zostat gospodarzem; obietnicg nieSmiertelnosci 1 wieczno$ci; mozliwoscia
nasladowania Boga 1 wypelniania Jego woli; mozliwoscia permanentnego
doskonalenia siebie!®. Kazdy z powyzszych daréw stal si¢ dla czlowieka zadaniem
1 $rodkiem osiggania jedno$ci, ktora analogicznie do cnoty wiary ,rodzi si¢ ze
spotkania, do ktorego dochodzi w historii — czasie (zob. LF 38) i jest przekazywana
w kontakcie, od osoby do osoby — poprzez relacje, podobnie jak ptomien zapala si¢
od innego plomienia (por. LF 37).

Historia zbawienia, rozumiana roéwniez jako historia odbudowywania
jednosci — relacji ma swoja kontynuacje w zatozonym Ludzie [KoSciele] przez
samoudzielajacego si¢ Trojjedynego Boga. To Kosciot jest dla cztowieka narzedziem
do zjednoczenia si¢ z Bogiem oraz utworzenia jednosci catego rodzaju ludzkiego
(zob. KK 1). Dlatego zawsze bedzie zywa potrzeba — rodzaca si¢ z samej natury
cztowieka — ,usilnej troski o dobro powszechne dotyczace catej rodziny
cztowieczej” (PT 132). Z perspektywy historycznej jedno$¢ musi mie¢ swoj poczatek
— zrodlo w samoudzieleniu si¢ Trdjcy Swictej, a centralnie we Wcieleniu
i zbawczym dzialaniu Jezusa Chrystusa. Jak Chrystus, tak i cata ludzko§¢ ma
konkretng misje do spelnienia, jaka jest zbawcza i powszechna wola Boga. Nie jest
to oparte na przymiotach ludzkich, ale na wylaniu Ducha Swietego i Jego nieustannej
obecnosci. Z tego tez powodu dazenie do jednosci przybiera konkretny ksztalt
narzedzia zbawienia w Kosciele jako ludu sposrod wielu narodow, innymi stowy
z roznorodnoscit®?,

Stworca, w swojej bezgranicznej mitosci, uwolnit cztowieka z zasadzek ,,0jca
ktamstwa”, tj. szatana. Relacja z Bogiem umozliwia cztowiekowi odnalezienie
prawdy, ktora ,,zawiera w sobie moc jednoczacg; uwalnia ludzi od izolacji
1 podzialéw, bedacych nastepstwem nieznajomosci prawdy i, otwierajac im droge do
Boga, jednoczy ich miedzy sobg”'%. Jezus Chrystus posyla do serc wierzacych
Ducha Swigtego, aby wszyscy stali si¢ ,kim$ jednym” (por. Rz 5, 5; Ga 3, 28).

Konsekwencja dziatania Ducha Swictego jest Kosciol, ,.ktory w roznorodnosci

101 por. BARTNIK. Dogmatyka s. 296-297.
102 MULLER. Dogmatyka s. 586.
103 Zobh. KONGREGACIJA NAUKI WIARY. Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele Donum
veritatis (24.05.1990). ,,OR 11:1990 nr 3 s. 3 p. 3.
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powolan i charyzmatéw ma misje zachowywania i przekazywania daru prawdy”%.

Powotaniem chrze$cijan jest dawanie $wiadectwa o Prawdzie — Chrystusie,
ktory wyzwala cztowieka. ,,R6znorodnos¢ charyzmatow w Ludzie Bozym, ktore sa
charyzmatami postugi, nie sprzeciwia si¢ réwnej godnosci 0sob i ich wspdlnemu
powolaniu do $wietosci1%.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium przypomina biblijng
koncepcje powotania jako aktu Boga wobec czlowieka. Tajemnica powolania jest
ukazana na ptaszczyznie przedwiecznego planu zbawczego oraz Kosciota jako
nowego Ludu Bozego. Objawienie si¢ milosci Boga w osobie Jezusa Chrystusa
1 w Kosciele zobowigzuje (moralnie) powotanego do aktu wiary i §wiadomie danej
odpowiedzi na Boza mito$¢'®. Powszechne powotanie chrzescijan, tj. do $§wigtosci
1 apostolstwa, jest zwigzane 2z odpowiedzialno$cia za misje Kosciota.
Odpowiedzialno$¢ ta wynika z udzialu kazdego chrzescijanina w kaptanstwie
powszechnym Chrystusa na mocy sakramentéw: chrztu i bierzmowanial®’. Koéciét
stanowi organiczng wspolnote charyzmatéw i postug oraz jedno$¢ wzajemnie
powigzanych ze sobg elementow — wyplywajaca z chrztu $wigtego. Roéznorodnos¢
powotania chrzescijanskiego jest widoczna juz np. w kwestii dogmatycznej
co do kaptanstwa powszechnego a kaplanstwa urzgdowego — sakramentu $wiecen.
Jednak wigkszg rdéznorodno$¢ zauwaza si¢ w powotaniach, ktérych zrédiem
sa charyzmaty®®. Dlatego ,,(...) Zycie spoteczne w roznorodnosci swych form,
w miar¢ jak pozostaje w zgodzie z prawem Bozym, stanowi odblask chwaty Bozej
w $wiecie”1%°,

Jednym ze znamion Kosciota jest jednos¢ (zob. KK 8). ,,Wszystkich ludzi
faczy wspolnota pochodzenia 1 odkupienia Chrystusowego oraz wspdlnota
najwyzszego celu; wszyscy zostali powolani do udzialu w jednosci rodziny
chrzescijanskiej” (PT 121). Chrystus, w przededniu swojej meki, modlit si¢ do Boga

Ojca o jednos¢ dla swoich uczniéw — ut unum sint. O to, aby ,,wszyscy stanowili

104Z0b. Tamze s. 4.

105 KONGREGACJA NAUKI WIARY. Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis
conscientia (22 marca 1986) p. 20. W: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994. Tarnow 1995 s. 215-235.

106 Zob. J. BAJDA. Biblijna koncepcja powotania chrzeScijanskiego s. 241.

07 3. R. VILLAR. Jednosé¢ i réinorodnosé ChrzeScijanskiego powotania. ,Roczniki Teologii
Dogmatycznej” 58:2011 t. 3 s. 289.

198 Tamze s. 290.

109 KONGREGACJA NAUKI WIARY. Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu p. 33.
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jedno, (...) tak jak My jedno stanowimy” (J 17, 21). Jedno$¢ rozumiang jako
harmonijng relacj¢ mogt naprawi¢ Ten, ktory sam jest relacja — Jezus Chrystus
posiadajacy nature ludzka i boskg. Relacje w Nim sg potaczone Osobg Boska. Jezus
Chrystus jest w stanie uzdrowi¢ relacje — doprowadzi¢ do jednosci przez laske.
Przyktadem moze by¢ jedno$¢ miedzy mezczyzng a kobietg. Jest ona do osiggniecia
poprzez taskg sakramentu matzenstwa.

Jedno$¢ oraz brak jednosci — konflikt dotyczy podstawowych
egzystencjalnych relacji zwigzanych z cztowiekiem. Po Soborze Watykanskim II
Kosciot, dostrzegajac stabo$¢ cztowieka przede wszystkim w sferze wspotzycia
spotecznego, chce we wlasciwy sposob ukaza¢ jego godnos¢ 1 powolanie
(zob. KDK 12). Analizujac bogata symbolik¢ opisu stworzenia $wiata i czlowieka,
w Ksiedze Rodzaju nalezy dostrzec trzypunktowy archetyp podstawowych relacji
ludzkich. Bedzie to stanowi¢ teologiczny opis historii zbawienia, §cisle powiagzany
z jednoscig oraz jej zatraceniem lub rozbiciem przez grzech (zob. LS 66).

Pierwsza to relacja jednos$ci cztowieka z Bogiem. Relacja ta jest konieczna,
aby cztowiek mogl zosta¢ zbawiony. Te jedno$¢ nalezy rozumie¢ jako $wigto$¢
(por. GE 1) w mysl stow: ,,Zyj ze Mna w zazytoéci i badz bez skazy” (Rdz 17,1).
Ksiega Rodzaju ukazuje pierwsza i najglebsza jednos¢ ludzkosci. Cytujac Pismo
Swigte, formuta ta brzmi: ,,Stworzyt wiec Bog cztowieka nas swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyt (...)” (Rdz 1, 27). Tym samym, kazdy wierzacy i niewierzacy
widzi w czltowieku punkt centralny (zob. KDK 12) calego stworzenia. Jedynie
cztowiek jest w stanie poznac i pokocha¢ Boga — wejs¢ z Nim w relacje 1 uwielbia¢
Go (por. Syr 17, 3-10). Idac za tym mysleniem, tylko cztowiek jest stworzeniem,
ktéremu Bog odwiecznie okazuje dobro i z ktérym prowadzi dialog zbawienia
(por. KDK 12). Wynika z tego, ze kazdy czlowiek realizuje identyczny plan
— projekt Bozy. Stworcza idea Boga odnosi si¢ do kazdego cztowieka, ktory jest
przez Niego chciany, znany i kochany, gdyz jest Jego obrazem — nosi w sobie Jego
tchnienie. Do cztowieka tez Bog kieruje swoje stowo, co potwierdza prawdg¢ o tym,
ze jest w bezposredniej z Nim relacji. Z tej fundamentalnej relacji wynika prawda

o nienaruszalnej godnosci cztowieka®??,

1103, RATZINGER. Na poczgthku Boég stworzyl. Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje
wiary w stworzenie. Krakéw 2006 s. 51-52.

97



Nie wolno poming¢ spojrzenia na istot¢ obrazu Boga w cztowieku poprzez
swiatto Nowego Testamentu. ,,W istocie misterium czlowieka wyjasnia si¢
prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego. Adam bowiem, pierwszy
cztowiek, byt typem Tego, ktéry miat przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pana. Chrystus,
nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w peini
cztowieka samemu cztowiekowi i1 odstania przed nim jego najwyzsze powotlanie.
Nic wiec dziwnego, ze wspomniane prawdy w Nim majg zrédto i w Nim osiggaja
punkt szczytowy” (KDK 22). Obrazem Boga — nowym Adamem jest Jezus Chrystus.
Dlatego kazdy czlowiek jest ,,projektem Boga,” tj. chcianym owocem Bozej mitosci.
W osobie Jezusa Chrystusa jest odpowiedZz na pytanie: kim jest czlowiek?
Spogladajac na oblicze umegczonego Jezusa, wida¢ z jednej strony okrucienstwo
1 podtos¢ cztowieka, histori¢ ludzkiej nienawisci i ludzkiego grzechu. Z drugiej za$
strony wida¢ w Nim, w Jego cierpieniu, ,,Boza odpowiedz: Tak, to jest cztowiek,
ktérego Bog ukochat az do konca, ktérego Bog tak ukochal, ze pozostanie z nim
az do ostatecznej proby $mierci”*!. Cztowiek, stajac si¢ bratem Chrystusa, przez

chrzest wchodzi w wyjatkowa relacie z Bogiem!!?

juz jako dziecko Boze.
Na pytanie o to, kim jest cztowiek, trzeba szuka¢ odpowiedzi w nasladowaniu Jezusa
Chrystusa od momentu Wecielenia — zarowno w cierpliwej mitosci, jak i w cierpieniu
— do momentu chwaty!3,

Obraz Bozy w stanie ,,doskonato$ci pierwotnej” mial poziom zbawczy,

jednak po grzechu pierworodnym musiat zosta¢ do niego podniesiony

lub przywrocony przez Jezusa Chrystusa. Przez Wcielenie cztowiek otrzymat petnie

1 RATZINGER. Na poczqtku Bég stworzyt $.61.

Y2 Tamze s. 54.

113 Nowy Testament wnosi istotng nowo$¢ takze w odniesieniu do wizji czlowieka, zakorzeniajgc
chrystologicznie jego egzystencje. Czlowiek, bedacy sam stworzeniem, powstalym na obraz Boga,
jest przyporzadkowany do Chrystusa — doskonatego obrazu Ojca. Ma on udzial w byciu obrazem
Ojca, ktore cechuje Chrystusa. Dla Nowego Testamentu czlowiek ochrzczony jest zwigzany
z Chrystusem, upodabniajgc si¢ do Jego obrazu: «My wszyscy z odstonictg twarzg wpatrujemy si¢
w jasno$¢ Panska jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac,
upodabniamy si¢ do jego obrazu» (2Kor 3,18). Chrzest jest wejsciem na droge nieustannego
przeksztalcania czlowieka, ktore jako swoj cel posiada ostateczne upodobnienie do Chrystusa:
«Albowiem tych, ktérych od wiekdw poznal, tych tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzor obrazu
Jego Syna, aby On byl pierworodnym miedzy wielu braémi» (Rz 8,29). Nowy Testament jednak
mniej zajmuje si¢ tematem obrazu w czlowieku jako charakterystyka, ktora cztowiek posiada od
samego stworzenia, a wigc w odniesieniu protologicznym. Motyw obrazu jest za$ bardziej
postrzegany jako aktualna droga i przeznaczenie czlowieka. «Chrystus, ktory jest obrazem Boga»
(2 Kor 4,4), jest jednoczesnie modelem, ku ktoremu zmierza i na wzor ktorego przeksztalca si¢
cztowiek”. A. DANCZAK. Chrystologia jako klucz do antropologii w dokumencie wspélnota
i stuzba. Osoba, Obraz Boga. ,,Studia Gdanskie” 18-19:2005-2006 s. 112-113.
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obrazu Bozego — w dodatku widzialnego. W odkupieniu natomiast nalezy widzie¢
rekonstrukcje owego obrazu Bozego w cztowieku oraz przywrocenie podobienstwa
do Boga. Obraz Bozy w czlowieku wcigz jest ksztalttowany w obraz coraz bardziej
zywy, tzn. wieczny'!*. Dynamika obrazu Bozego ukazuje strukture historii
zbawienial'®, ktora trwa wiecznie. Czlowiek nieustanie doskonali siebie zbawczo
jako jednostke lub zbiorowo$¢ — jedno$¢, kierujac si¢ przy tym wartosciami oraz
walczgc z ograniczeniami, ztem 1 grzechem. Wszystko po to, aby upodobni¢ si¢ do
zywego obrazu Jezusa Chrystusa w $wietosci, milosci i komunii osobowej'®. Bozy
plan zbawienia realizuje si¢ i wypetia si¢ — jednoczy si¢ w Jezusie Chrystusie
(zob. Ef 1, 3-14).

Obserwator, patrzac na czlowieka, ktéry posiada w sobie obraz Boga'l/,
tak naprawdg¢ nie zatrzymuje si¢ na tym, co widzi (jako materi¢), ale jest odsytany
do czegos$ poza nim. Podobienstwo to jest pojeciem dynamicznym, gdyz oznacza
odniesienie, otwarcie si¢ na co$ lub kogo$ — na co$ wiecej. W przypadku
podobienstwa cztowieka do Boga, oznacza zdolno$¢ do otwarcia si¢ na Boga,
czyli wejscia z Nim w relacj¢. Czlowiek jest bardziej soba, kiedy zwraca si¢
do swego Stworcy — kierujac do Niego mysli, stowa i1 uczucia. Nauka o czlowieku
jako ,,obrazie Boga”, czyli Jego wizerunku, odbiciu, podobienstwu, stanowi wiedze
z zakresu antropologii teologicznej. Wedtug tej systematycznej wiedzy, ,,cztowiek
odzwierciedla najpierw Boga jako Suwerena, Pana i Stworce w sile i wspanialo$ci
swego umystu, ktory ma w sobie co$ boskiego (...)”''8. Analogicznie cztowiek
odbija w sobie dobro¢ Bozg w ludzkiej woli, czyli w dazeniach, mitosci, taskawosci,
godnos$ci, wolnos$ci itd. Réwniez obraz Bozy przektada si¢ na ludzkie dziatanie

— sprawczo$¢ m. in. ,,w postgpowaniu, dzietach, czynach, pracy, przetwarzaniu

114 BARTNIK. Dogmatyka s. 309.

115 Przez historie rozumiemy tu podstawowy sposob bytowania czlowieka jako istoty rozumnej
i wolnej, jednostkowej i spolecznej, w ramach rzeczywistosci $wiata i czasu. Ten sposob bytowania
ciggle si¢ rozwija, a rdwnoczesnie stabilizuje w rzeczywisto$ci o charakterze w pewnym sensie
ponadczasowym. Dzigki temu czlowiek okresla swoja pozycje miedzy przeszlo$cia, ktéra pragnie
ogarnaé, i przysztoscia, ktora go pocigga. Stad czlowiek nie jest naturg statyczna, ale ciggle tworzy
$wiat wewnetrzny i zewnetrzny”. P. SOCHA. Historiozbawcza koncepcja Objawienia. ,,Ateneum
Kaptanskie” 79:1972 s.82. T. JELONEK. Historia zbawienia. Krakow 2004 s. 13.

116 BARTNIK. Dogmatyka s. 311.

17 W Pismie Swietym obok pojecia obraz znajduje si¢ pokrewny termin chwata — hebr. kabod.
Termin ten zwiazany jest z pigknem, harmonia, blaskiem oraz idea mocy. Dlatego cztowiek
uczestniczy w Bozej wiecznosci (por. Mdr 2,23). JELONEK. Biblijna historia s. 38.
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$wiata, tworczosci technicznej i artystycznej (...)"*°. Wszystko to jest mozliwe
ze wzgledu na otrzymang wolno$¢.

W konstytucji duszpasterskie o Kosciele w swiecie wspotczesnym Geudium
et spes wolnos¢ jest okreslana jako znak obrazu Boga w cztowieku. Czlowiek ma
w sobie zdolno$¢ do rozeznawania swego losu, poszukiwania Boga, trwania z Nim
w relacji, rOwniez w pelnej i blogostawionej w Niebie (por. KDK 17). Podobienstwo
do Boga nie oznacza, ze czlowiek jest zdolny nawigzywac relacje poprzez stowo
1 mito$¢ jedynie z Bogiem. Konsekwencje tego sa przede wszystkim w umiejetnosci
bycia — spotkania z drugim cztowiekiem, bycia réwniez darem dla drugiego’?.
W historii zbawienia Bog uswieca ludzi nie pojedynczo, ale jako lud, wspolnote
ludzka — ,,sie¢ relacji miedzyludzkich”. Nie jest mozliwa réwniez petnia tozsamosci
cztowieka bez jego przynaleznosci do innych — do ludu (por. KDK 6; LG 9).

Jednos¢ nie jest osiggana jedynie przez relacj¢ jednostki do Stworcey,
ale przede wszystkim na ptaszczyznie spolecznej — relacji z innymi ludzmi.
Cztowiek, ktory zostal stworzony wedlug Bozego planu i obdarowany u poczatku
taskg raju, zaczal odczuwaé samotnos¢ — brak. Biblijny opis potwierdza istnienie
natury spotecznej w cztowieku'?!. Pierwotnie wszystko w czlowieku byto dobre
i harmonijne. Ta harmonia dotyczyla rowniez relacji —  wszystkie
byl uporzadkowane. Ta naturalna otwarto$§¢ na drugiego cztowieka oraz wzajemna
ufno$¢ stanowi prototypowy model jednosci miedzy Bogiem a czlowiekiem
oraz cztowiekiem a bliznim.

Pierwsze dwie relacje zamykaja si¢ w dwoch przykazaniach mitosci
— mitowania Boga i bliZzniego. Potwierdza to wspdlnotowy charakter powotania
ludzkiego w omawianym zbawczym planie Boga (por. KDK 24; LG 9; KDK 32).
Juz w drugim rozdziale Ksiggi Rodzaju jest ukazany sprzeciw wszelkim konfliktom
1 podzialom ludzkosci. Tym samym Objawienie Boze staje si¢ pomocag
do budowania wspdlnoty o0sOb oraz zrozumienia praw Zycia spolecznego
(zob. KDK 23). Czlowiek nie zostal stworzony do samotno$ci, ale do relacji,
wspolnoty 1 kontaktéw z innymi. Potrzebuje innych ludzi, aby zy¢ oraz sig

rozwija¢!??. | Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi” (Rdz 2, 7). Jezeli wszyscy

119 BARTNIK. Dogmatyka s. 306.

120 RATZINGER. Na poczqtku Bég stworzyt s. 53-54.

121 JELONEK. Biblijna historia s. 44.

122 Rozwdj nie jako postep techniczny, ale jako braterski dialog we wspolnocie osob. Zob. KDK 12.
100



ludzie zostali uformowani z jednej Bozej ziemi, to oznacza, ze wszyscy s3 jedng
ludzkos$cia. Jezeli jedna ziemia, to jedna krew. My$l ta zawiera upokorzenie,
ale 1 pociech¢ wzgledem cztowieka. Jezeli czlowiek jest tylko ziemia, to nie moze
by¢ zadnym bogiem, nie moze dysponowa¢ kosmosem, bo jest jego czgscia, jest tym
samym ograniczony. Pociechg jednak jest to, ze zostat uksztaltowany z dobrej ziemi
Boga, nie moze by¢ wigc ztym duchem, bo powstat z pozytywnego zywioku,
pozostaje pozytywng ziemig 1 taki sam do niej powrdci. Wzorem mitosci
do blizniego jest mitos¢ do samego siebie. W tej mysli ukazuje si¢ prawda o jednosci
calego rodzaju ludzkiego!?.

Pozostaje trzecia ptaszczyzna relacyjnej triady — to relacja z ziemig. Zaréwno
dla Boga, jak i czlowieka $wiat jest ,,domem harmonii 1 pokoju”. Sa dwie drogi
uzyskania harmonii z ziemig — przyroda. Pierwsza — sprzeczna z Bozym
Objawieniem, w ktorej cztowiek przestaje siebie lubi¢ i najchetniej usunatby samego
siebie po to, aby przyroda mogta by¢ na nowo zdrowa. W ten sposéb cztowiek
nie uzdrawia przyrody, bo zniszczy samego siebie, a wigc stworzenie.
Druga to droga chrzescijafiska — droga utworzenia jedno$ci ze Stworcg $wiatal?4,
J. Ratzinger podkres$la, ze ,$wiatu mozemy naprawde stuzy¢ tylko wtedy,
gdy przyjmujemy go wedle tych wskazowek, ktore daje nam stowo Boze”.
Wtedy tez czlowiek rozwija si¢ 1 wiasciwa droga dazy do spelnienia, zgodnie
z zasady: ,niczego nie wolno przedklada¢ nad dzieto Boze, nad stuzbe Bogu.
To zdanie jest prawdziwg zasada zachowania stworzenia — wbrew falszywej
czci oddawanej postepowi, wbrew uwielbieniu przemiany, ktora niszczy cztowieka
1 wbrew oskarzeniu cztowieka, ktére réwniez prowadzi do zniszczenia stworzenia,
odwodzac go od jego celu. Tylko Stworca naprawde wyzwala czlowieka i1 kiedy
w Nim poktadamy nasza ufnos¢, jesteSmy na drodze wyzwolenia §wiata, cztowieka

i rzeczy”?°.

123 RATZINGER. Na poczqtku Bég stworzyt s. 50-51.
124 Oznacza to, ze cztowiek odrzucit Bozy odpoczynek, wytchnienie, ktére pochodzi od Boga,
uwielbienie, ktore niesie pokdj i wolnosé, a popadt w niewole dziatania. Poddat §wiat tej niewoli,
a tym samym uwiktal w nig samego siebie. Dlatego Bog musial mu da¢ szabat, ktorego cztowiek nie
chcial. Odrzucajac rytm wolnosci i odpoczynku, ktéry pochodzi Boga, cztowiek zapomniat o tym,
ze jest obrazem Boga, a tym samym podeptat §wiat. Dlatego musiat zostaé wyrwany z przywigzania
do wiasnych dziet, dlatego Bog na nowo skierowal go ku temu, co jest jego istota, wyzwolit go od
wladzy dziatania. Operi Dei nihil pmeponatur — na pierwszym miejscu znajduja si¢ uwielbienie,
wolnos$¢ i Bozy odpoczynek. Tylko wowczas cztowiek moze naprawde zy¢”. Tamze s. 40.
125 Tamze s. 44-45.
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W biblijnym obrazie dostrzec nalezy podstawowe definicje jednosci

i konfliktu. Mianowicie, jedno$¢ to harmonia — pokoj?®

miedzy Bogiem
Stworzycielem a stworzeniem, ktérego reprezentantem jest czlowiek. Zdolnosé
do jednosci wynika ze stworzenia czlowicka na obraz i podobiefnstwo Boga'?'.
Bog stworzyt Swiat, aby zaistniala relacja mitosci — przymierze. Potwierdzeniem
tego s ksiegi Starego Testamentu, w ktorych jest mowa o tym, ze mitos¢ Boga
do cztowieka istnieje od poczatku. ,,Swiety Jan tylko odniést formuty do Tego, ktory
jest zyjacym stowem Boga, mowigc: Wszystko przez Niego si¢ stalo (...).
Bog stworzyt swiat, aby moc stac si¢ cztowiekiem i aby moéc rozlaé swoja mitose,
aby objaé¢ nig rowniez nas i zaprosi¢ do jej odwzajemniania”?®, Wyrazem tej racji
— jednosci byto zachowywanie woli Boga ukazanej w opisie jahwistycznym Ksiegi
Rodzaju jako przykazanie antropogenetyczne — zakaz spozywania (zob. Rdz 3, 1-24).
W innym miejscu Pisma Swigtego jedno$é z Bogiem oznaczala przymierze,
zachowywanie dekalogu, oddawany kult Bogu lub ogélnie pojmowang religijnos¢.
We wszystkich wymienionych przykladach zerwanie jednosci wewngtrznie
i zewnetrznie nastapito poprzez niepostuszenstwo — konflikt, grzech'?®. W obrazie
metaforycznym ,,Adama i Ewy” nalezy widzie¢ cztowieka w petnym znaczeniu jako
osob¢ $wiadoma, wolna, odpowiedzialng 1 dzialajaca, osobg réwng osobie kazdej
epoki. Dlatego ,,Adam i Ewa” stanowig archetyp cztowieka poddanego ciagltej probie

moralnej — przyjmowania Boga, badz odrzucania Go; wybierania prawdy, dobra

126 pokoj w Biblii — to dobrobyt codziennego istnienia, harmonia, w jakiej znajduje si¢ cztowiek
w stosunku do catej przyrody, do Boga i do siebie samego; konsekwentnie — jest to blogostawienstwo,
odpoczynek, chwata, bogactwo, zbawienie, zycie. POKOJ. 700-701 Stownik Teologii Biblijnej

127 KIERNIKOWSKI. Eucharystia i jednosé s.24.

128 RATZINGER. Na poczqtku Bdg stworzyt $.38.

129 Jednakze cztowiek, stworzony przez Boga w stanie sprawiedliwosci, za poduszczeniem Ztego juz
na poczatku historii naduzyt swej wolnosci, przeciwstawiajac si¢ Bogu i pragnac osiagna¢ cel swoj
poza Nim. Poznawszy Boga, nie oddali Mu czci jako Bogu, lecz za¢mione zostato ich bezrozumne
serce i stuzyli raczej stworzeniu niz Stworzycielowi (Por. Rz 1, 21-25). To, co wiemy dzigki Bozemu
Objawieniu, zgodne jest z doswiadczeniem. Cztowiek bowiem, wgladajac w swoje serce dostrzega,
ze jest sklonny takze do zlego i pograzony w wielorakim ztu, ktdre nie moze pochodzi¢ od dobrego
Stworcy. Boga za swdj poczatek, burzy nalezy stosunek do swego celu ostatecznego, a takze cate
swoje uporzadkowane nastawienie czy to w stosunku do siebie samego, czy do innych ludzi
i wszystkich rzeczy stworzonych. Dlatego czlowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu
cate zycie ludzi, czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia si¢ jako walka, i to walka
dramatyczna mig¢dzy dobrem i ztem, migdzy $wiattem i ciemnos$cia. Co wigcej, cztowiek odkrywa, ze
jest niezdolny zwalcza¢ skutecznie o wlasnych sitach napasci zta, tak ze kazdy czuje si¢ jakby
skrgpowany lancuchami. Ale sam Pan przyszedt, aby czlowieka uwolni¢ i umocni¢, odnawiajac go
wewnetrznie 1 wyrzucajac precz «ksigcia tego $wiatay (Por. J 12, 31), ktory trzymat cztowieka
w niewoli grzechu (Por. J 8, 34). Grzech pomniejsza cztowieka, odwodzac go od osiagnigcia jego
wlasnej petni. W $wietle tego Objawienia znajduje swoje ostateczne wyjasnienie zarazem wznioste
powotanie, jak i gleboka nedza, ktorych cztowiek doswiadcza”. KDK13.
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1 zycia badz ich wykluczania. Archetyp ten nie dotyczy tylko ludzi, ale réwniez
historii — wydarzen, jakie co raz dotykaja czlowieka. Dlatego mozliwos¢ i fakt
konfliktu dotyczy kazdego cztowieka, kazdej epoki 1 kazdego szczebla rozwoju

fizycznego lub materialnego®

. Aby nie wpada¢ w ciagla putapke grzechu, nalezy
odczyta¢ jego mechanizm w $wietle zbawczych czynéw Jezusa Chrystusa®?.

Grzech pierworodny jest prawzorem kazdego grzechu, jest wiec prawzorem
kazdego konfliktu. Grzech pierwszych ludzi zburzyt jednos¢ z Bogiem i miedzy
tymi, ktorzy go popehili oraz skutkuje wcigz pojawiajacym si¢ mechanizmem
grzechu, ktory rodzi si¢ tam, gdzie pojawia si¢ nieprzyjaciel — Szatan spelniajacy
funkcje¢ ktamcey i zabdjcy (zob. Rdz 3, 1). Co wigcej, Szatan realizuje owa funkcje
nie tylko wobec jednostek, ale rowniez wobec spoteczenstw. Jednostki kusi
do realizowania czyndéw nieprawych, a spoleczno$¢ do legalizacji czyndw w postaci
prawa np. cywilnego. Pierwszy impuls kusiciela miat na celu wprowadzi¢ zamet.
Czlowiek przestal odnosi¢ zycie do Boga — Stworcy, Dawcy zycia, a zaczat
je odnosi¢ do siebie i1 broni¢ je, jednoczesnie zrywajac relacje — jednos¢ z Bogiem.
Za tym idzie utracenie odnoszenia si¢ cztowieka do woli Boga, ktora zostata ukazana
w symbolu drzewa poznania dobra 1 =zla. Pierwszy grzech doprowadzit
do niezaleznosci od Boga oraz tego, ktory zostal stworzony na Jego obraz'®.
Przykazanie zakazujace spozywania owocOw z drzewa poznania dobra i zta mialo
za cel nie tylko utrzymanie jedno$ci z Bogiem, ale réwniez zachowanie zycia
— Bozego obrazu, zycia z Bogiem oraz zycia z drugim czlowiekiem.

Konflikt to uporczywe usilowanie zajecia niewlasciwego miejsca
przez stworzenie, nawet miejsca samego Boga oraz uchybianie Bozych nakazow
(zob. LS 24). Jest on zwigzany z grzechem ludzkiej istoty. Grzech tlumi obraz Boga
w czlowieku i niszczy doskonala harmoni¢ cztowieka z samym sobg®.
Skutki grzechu 1 konfliktu sg ze sobg tozsame. Skutkami konfliktow bedzie zawsze
utrata perspektywy, zacie$nianie si¢ horyzontdw, fragmentaryzacja rzeczywistosci
oraz utrata poczucia glebokiej jednosci rzeczywistosci (EG 226). Wszystko to
zawiera si¢ w pojeciu zla moralnego. Jest ono zjawiskiem ujemnym i dotyczy

osobowej sfery cztowieka. Zto moralne uwidacznia si¢ m.in. w ztosci, nienawisci,

130 BARTNIK. Dogmatyka s. 330.
131 KIERNIKOWSKI s. 57.
122 KIERNIKOWSKI. s. 65-70.
138 DANCZAK. Chrystologia jako klucz do antropologii s. 114.
103



rozbijaniu jednosci matzenskiej, klamstwie, niszczeniu czyjej§ osobowosci,
kradziezy, odbieraniu zycia, niszczeniu $§wiata lub negowaniu istnienia Boga.
Oznacza zlo w cztowieku, ktére Biblia nazywa grzechem®®*. Zto bedzie widoczne
rowniez w obojetnosci 1 braku odpowiedzialnosci.

Konflikt, ktéry mial miejsce w dziejach zbawienia, zmienil sytuacje
cztowieka przed Bogiem, ale Bog nie wycofal swej zbawczej woli. Co wiecej, Bog
zapowiedzial odkupienie, czyli wyrwanie cziowieka ze zla (por. Rdz. 3, 15).
Ta jedno$¢ wymagata radykalnej zmiany, ktéra oznaczata wprowadzenie przez Boga
zamierzonego konfliktu, tzn. nieprzyjazni miedzy kusicielem a niewiasta i1 jej
potomstwem — calg ludzkos$cia. Boza pedagogika jest stanowcza wobec
sprowokowanej przez kusiciela relacji jedno$ci i zrozumienia sytuacji zaistniatej
pomiedzy nim a czlowiekiem. Konsekwencja zamierzonej przez Boga nieprzyjazni
bedzie klgska Szatana oraz nadzieja zwycigstwa, ktorej bedzie towarzyszy¢ wysilek,
cierpienie oraz, w przypadku kobiety, brzemienno$¢ i bdl rodzenia. Wszystko
to skutkowa¢ bedzie dysharmonig uderzajaca w jedno$¢ malzenstw oraz jedno$¢
cztowieka ze §wiatem. Matzenstwo, ktore mialo by¢ jednos$cia, przezywang rado$nie
1 tworczo, bedzie wymaga¢ wysitku budowania ,,jednego ciata” (por. Rdz. 3, 16).
Odzyskanie pickna $wiata bedzie wymagac cigzkiej pracy (por. Rdz. 3, 18-19).
Potwierdza to prawde o tym, ze konflikt z Bogiem zaowocowal réwniez stanem
konfliktu migdzy stworzeniami. Ale 1 w tym Bog nie pozostawia czlowieka samemu
sobie. Droga do odzyskania jedno$ci z Bogiem oraz do przywrdcenia w nim Bozego
obrazu jest konieczno$¢ $mierci 1 cud zmartwychwstania. Bez granicy Zycia
ziemskiego, jaka jest $mier¢, cztowiek bylby skazany na ciagly trud Zycia tozsamy
z wiecznym nieszcze¢sciem. Jednak nie $mieré jest droga zblizenia si¢ Boga
1 cztowieka, ale powrdt do pelni zycia z Bogiem — zmartwychwstanie, ktdrego
o ludzkich sitach nikt uczyni¢ nie moze*3,

Konflikty zatracajga perspektywe najczgsciej w  sytuacjach trudnych
1 skrajnych. Wobec tego konieczne jest o$wiecenie oredziem Ewangelii,
postuszenstwo wiary, gotowo$¢ na stuchanie, odkrywanie brakéw i niemocy*®.
Fakt $§mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa sprawia, ze ludzkie zycie 1 $mier¢

nabieraja nowego znaczenia. Uczestniczagc w misterium paschalnym, cztowiek

13 BARTNIK. Dogmatyka s. 333.

135 JELONEK. Biblijna historia s. 58-60.
136 KIERNIKOWSKI. s. 17.
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realizuje pierwotny plan Bozy. Jezus Chrystus ,,nie tylko unicestwit grzech — Zrédio
1 zarzewie niezgody, n¢dzy, nierownos$ci — lecz rowniez przez przelanie Swej Krwi
przywroécit r6d ludzki do task Ojca Niebieskiego i obdarzyt go pokojem (...)**'.
Skora Chrystus umart za wszystkich, to rowniez zycie w Chrystusie jest dla
wszystkich. Oznacza to, ze powotanie czlowieka jest jedno — wedlug planu Bozego
— Boskie. W tej eschatologicznej perspektywie nalezy dostrzec jednos¢ jako skutek
dziatania Ducha Swietego. Trzecia Osoba Trojcy Swigtej ,,w ekonomii zbawienia
zawsze taczy to, co ludzkie i to, co boskie, to co materialne i to, co duchowe”*38, Jest
ta, ktora umozliwia uczestnictwo wszystkich ludzi w Misterium Paschalnym
Chrystusa, aby kazdy cztowiek mogl zrealizowaé swoje powotanie do uczestnictwa
w zyciu Bozym. ,,JJedynie za$ Bog, ktory stworzyl cztowieka na swoje podobienstwo
1 odkupit go z grzechu, daje najpetlniejsza odpowiedZz na te pytania, a przez
Objawienie dokonane w Swoim Synu, ktory stat si¢ czlowiekiem. Ktokolwiek idzie
za Chrystusem, doskonatym czlowiekiem, sam roéwniez staje si¢ pelniej
cztowiekiem” (KDK 38).

Konflikty pociagaja za soba zacie$nianie horyzontéw, czyli powoduja
skupianie si¢ na tym, co ludzkie. Wlasciwym dla chrzescijan jest postrzeganie
czynnika Bozego — Objawionego!®. W Lumen fidei Franciszek przypomina
o $wietle wiary, ktore jest konieczne dla czlowieka do zycia w spoteczenstwie. Wiara
powinna by¢ $wiattem, ktore oswieca wszystkie relacje spoleczne. Aby tak bylo,
wiara musi by¢ przyjmowana i pogtgbiana w podstawowej komorce spotecznej, jaka
jest rodzina. ,,Rozwo6j wiary dokonuje si¢ na drodze braterstwa jako doswiadczeniu

ojcostwa i milosierdzia Bozego, jednak niepozbawionego konfliktow40,

187 On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czesci ludzkosci uczynit jednoscia, bo zburzyt
rozdzielajacy je mur - wrogo$¢. A przyszediszy zwiastowal pokdj wam, ktérzyscie daleko, i pokoj
tym, ktorzy blisko”. PiT 169.
138 DANCZAK. Chrystologia jako klucz do antropologii s. 115.
139 KIERNIKOWSKI. s. 22.
140 W «modernizmie» starano si¢ budowaé¢ powszechne braterstwo miedzy ludzmi, przyjmujac
za podstawe ich rownos¢. Stopniowo jednak rozumieliSmy, ze wspomniane braterstwo, pozbawione
odniesienia do wspdlnego Ojca jako swego ostatecznego fundamentu, nie potrafi si¢ ostaé. Trzeba
wiec powroci¢ do prawdziwego zrodia braterstwa. Od samego poczatku historia wiary byta historig
braterstwa, cho¢ nie pozbawiong konfliktow. Bog wzywa Abrahama, by wyszedt z rodzinnej ziemi,
i obiecuje mu, ze uczyni z niego jeden wielki narod, wielki lud, ktory otrzyma Boze blogostawienstwo
(por. Rdz 12, 1-3). W rozwoju historii zbawienia czlowiek odkrywa, ze Bog pragnie, by wszyscy jako
bracia uczestniczyli w jedynym blogostawienstwie, ktore znajduje swoja petni¢ w Jezusie, tak aby
wszyscy stali si¢ jedno. Niewyczerpana mitos¢ Ojca jest nam przekazywana w Jezusie, takze przez
obecnos¢ brata. Wiara uczy nas dostrzegac, ze w kazdym cztowieku jest btogostawienstwo dla mnie,
ze S$wiatlo oblicza Bozego o$wieca mnie przez oblicze brata. Ilez dobrodziejstwa przyniosto
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Aby to zrozumie¢, nalezy pami¢gtaé, ze wiara ukazuje cztowiekowi mito$¢ Boga
Stwoércy, co oznacza, ze stworzenie jest darem. Nie nalezy pomijaé wiary
potwierdzajacej mozliwos¢ przebaczania, ktore wymaga czasu, wysitku, cierpliwosci
i zaangazowania. ,,Przeciez zadaniem mitosci jest doprowadzenie ludzi do szczerej
1 wielorakiej jedno$ci serc i dziet, z ktorych to moze sptyna¢ na nich bardzo wiele
dobra (zob. PT 129). Lumen fidei zawiera cytat ze $w. Leona Wielkiego: ,,Jesli wiara
nie jest jedna, nie jest wiarg” (LF 47). Jedno§¢ wiary jest jednak wieloksztattna.
Jest jedna ze wzgledu na pochodzenie od Jednego Bog, jest jedna i bogata, poniewaz
Bog jest Trojjedyny. Obrona jednej wiary nalezy do misji KosSciota, jest «znakiem
1 narzgdziem» jedno$ci. Jedno$¢ wymaga katolicko$ci, ktéra ma zdolnos¢
do ,,asymilacji w sobie wszystkiego, co znajduje w réznych $rodowiskach, w jakich
jest obecna, w réznych kulturach, z jakimi si¢ spotyka, oczyszczajac wszystko
1 znajdujac dla tego jak najlepszy wyraz” (zob. LF 48). Do jednos$ci prowadzi sam
Pan Bog, ktory jako Ojciec, pozwala przez Siebie odkry¢ istote braterstwa
(zob. LF 53). Wiara prawdziwa, katolicka, w Jednego Boga, nie pozwoli zapomnie¢
o cierpieniach §wiata. (zob. LF 57). Taka wiara ,jest dobrem dla wszystkich,
jest dobrem wspolnym (...)”. Ona pomaga w budowaniu spotecznosci nie tylko
wierzacej, ale kierujacej si¢ nadziejg, ktorej brakuje wspodlczesnym ludziom
(zob. LF 51),

Ostatnim skutkiem konfliktow jest utrata poczucia glebokiej jednos$ci
rzeczywisto$ci. Wiara stawia czlowiekowi wymagania. Od samego poczatku
cztowiek musi zdawa¢ sobie sprawe z tego, ze tworzy cze$¢ ciala historii. Ciato
historyczne ostatecznie ma sta¢ si¢ ciatem samego Chrystusa. W kazdym cztowieku
spotyka 1 przenika si¢ przesztos¢, terazniejszos$¢ i przysztosc. Jezeli cztowiek nie ma
tej perspektywy, wowczas pojawia si¢ w nim réznego rodzaju narcyzm. Cztowiek,

odcinajac si¢ od przesztosci lub przysztosci i skupiajac si¢ na wlasnej terazniejszosci,

spojrzenie chrzescijanskiej wiary miastu ludzi, dla ich wspolnego zycia! Dzigki wierze pojelismy
niepowtarzalng godnos¢ kazdej osoby, ktora nie byta tak oczywista w starozytnym $wiecie. W drugim
wieku poganin Celsus zarzucat chrzescijanom to, co wydawalo mu si¢ iluzjg i oszustwem: sgdzenie,
ze Bog stworzyt swiat dla cztowieka, stawiajac go na szczycie calego kosmosu. (...) W centrum wiary
biblijnej jest mito$¢ Boga, Jego konkretna troska o kazda osobe, Jego plan zbawienia, ktéry obejmuje
catg ludzkos¢ i cale stworzenie, a ktory osigga szczyt we Weieleniu, Smierci i Zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. Kiedy ta rzeczywistos¢ jest zaciemniana, brakuje wowczas kryterium
pozwalajacego wyrdzni¢ to, co czyni zycie cztowieka cennym i niepowtarzalnym. Traci on swoje
miejsce we wszechswiecie, gubi si¢ w naturze, rezygnujac z wilasnej odpowiedzialnosci moralnej,
albo rosci sobie prawo do bycia absolutnym wiladca, przypisujac sobie witadz¢ manipulacji
bez ograniczen. EG 54.

141 por. MULLER. Prezentacja encykliki Lumen Fidei s. 21-24.
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jest w stanie odcigé sie od Boga lub blizniego!*?. Dramatem jest, kiedy cztowiek
zapomni o tym, ze zlo dziata a grzech skutkuje $miercia, ktora dotyka czlowieka.
W poczuciu wstydu cztowiek, jak chociazby Adam udaje si¢ na wygnanie.
Doswiadczenie grzechu jest okazja do tego, aby go odczu¢, zobaczy¢ i1 spotkac si¢
z Boza miloscig 1 Bozym przebaczeniem. B6g w dramacie grzechu nie opuszcza
cztowieka, ale natychmiast szuka i pyta: gdzie jeste$?'*3.

Roéwniez historia bratobdjstwa obrazuje prawde o braku harmonii w sferze
miedzyludzkich relacji, majaca korzenie w braku porzadku w kwestiach wiary
lub religijnosci. Ten brak wiary daje o sobie zna¢ pomimo otrzymanego od Boga
chronigcego znamienia — charakteru chrztu §wigtego. To znami¢ zbliza cztowieka
do Boga. Kolejnym krokiem jest tez oczyszczenie wodami Potopu. Mimo to grzech
bedzie pordzniat ludzi 1 oddalat od jednosci, czego przyktadem jest wieza Babel.
Jednak dziatanie Ducha Swietego sprawia, ze ludzie zaczng si¢ jednoczyé!*.
Staje sie ono jezykiem pojednania, ktorego nauczycielem jest Duch Swiety. Jednosé
— komunia to jeden z efektow dziatania Ducha Swietego. ,,Wedtug opowiadania
biblijnego, rozproszenie ludéw 1 pomieszanie jezykow zaczelo sie podczas
wznoszenia wiezy Babel, ktéra byla owocem pychy i dumy czlowieka, chcacego
zbudowac¢ o wilasnych sitach, bez pomocy Boga, «miasto i wiezg, ktorej wierzchotek
bedzie siggat nieba»” (Rdz 11, 4). Od Zestania Ducha Swigtego pycha i duma wobec
Boga, podzialy 1 zamknigcie na drugiego czlowieka, zostaja przezwyci¢zone.
Jednos$¢ jest wtedy, kiedy cztowiek jest otwarty na Boga oraz wychodzi, aby ,,glosi¢
Jego stowo: nowy jezyk, jezyk mitosci, ktory Duch Swiety wlewa w serca
(por. Rz 5, 5); jezyk, ktory wszyscy moga zrozumiec i ktdry, jesli jest przyjety, moze
by¢ wyrazany w kazdej egzystencji i w kazdej kulturze”. Jedno$¢ i1 komunia
domagaja si¢ wspolnego jezyka — jezyka Ducha, jezyka Ewangelii, jezyka jednosci.
Jezyk Ducha sprawia, ze ludzko$¢ wzajemnie si¢ mituje 1 jest daleka od stawiania
sobie nawzajem barier, kierowania si¢ obojetnoscig i tworzenia konfliktowych
podziatéw oraz kontrastow. Jezyk Ducha Swietego jest jezykiem §wiadectwa wiary,
ktéra ukazuje jedno$¢ 1 komuni¢. Konieczno$¢ $wiadectwa wiary skutkuje

zazegnaniem tego, czym zyli mieszkaficy Babel. Swiadek wiary mituje, glosi i zyje

142 por. RATZINGER s.42.
143 Zob. FRANCISZEK. Bég czeka na nas cierpliwie. Ingres Papieza Franciszka do katedry na
Lateranie. (7 kwietnia 2013). OR 34:2013 nr 5 s. 50.
144 JELONEK. Biblijna historia s. 70-72.
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pojednaniem, przebacza, rozumie drugiego czlowieka, nie rywalizuje, nie zazdro$ci
oraz niesie pokoj. ,,Po tym wszyscy poznajg, zeScie uczniami moimi, jesli bedziecie
sie wzajemnie mitowali” (J 13, 35)1°.

»Istnieje jedno, powszechne, podstawowe powotanie”, jako objawienie
zbawcze] 1 uswiecajacej woli Boga. We ,,wnetrze” tego powotania wpisuje si¢

indywidualne powotanie kazdego cztowieka®®

. Dlatego czlowiek najpierw odkrywa
1 przyjmuje powotanie ,przez Boga i dla Boga”, a nastgpnie swoje powolanie
indywidualne. Swiety Ignacy z Loyoli przypomina, ze trzeba pragnaé¢ i wybieraé
jedynie to, co nam wigcej pomaga przybliza¢ si¢ do celu, jakim jest ogladanie istoty
Bozej. Celem podstawowego powotania chrzescijan jest wejScie w zbawienng
relacj¢, trwanie w niej 1 nieustanne jej poglebianie, ktére prowadza czlowieka
do pokoju 1 jednosci. Ponadto jedno$¢ z Bogiem polega na przyjeciu Jego mitosci
— ,,oddawaniu chwaly” — oraz na dawaniu na nig nieustannej odpowiedzi przez
»czes¢” 1 ,shuzbe”. Do uszczesliwiajacego zjednoczenia czlowieka z Bogiem
prowadzi wzajemna relacja Bozej mitoSci 1 wiecznego powotania kazdego
chrzescijanina wyrazana i realizowana w konkretny sposob (zob. CD 23)*7,
Powotanie indywidualne — chrzes$cijanskie — wymaga statosci 1 wiary,
dzwigania z nadzieja i realizowania w mitosci. Powszechne powotanie okazuje si¢
zywa synteza teologicznej wiary, nadziei 1 mitoSci, opartej o najwyzsza Jedno$¢
1 dopelniane przez poszczeg6lne, niezliczone 1 wielorakie momenty zycia ludzkiego.
Dazenie do jednosci z Bogiem oznacza zadanie, w ktorym jest zawsze obecna
fundamentalna relacja — mito$¢. ,Jest juz dotknieciem Boga, lecz jeszcze nie
ogladem. Jest juz milowaniem, lecz jeszcze nie pelnym zachwytu posiadaniem’48,
Powotanie chrzescijanskie posiada ,wszelkie dane, by by¢ podstawa
dla  wszechstronnego okres§lenia teologiczno-moralnej sytuacji  cztowieka”
przed wszystkim w jednosci zycia matzensko-rodzinnego#°.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, zZe istnieje jedno powotanie do §wigtosci,

ktére moze by¢ realizowane na rézne sposoby. Kazde powotanie chrzescijanina

195Z0b. FRANCISZEK. Jezyk pojednania. Audiencja generalna. (22 maja 2013). OR 34:2013 nr 7
s. 48-50.

146 Zob. BAJDA. Biblijna koncepcja powolania chrzescijariskiego s. 232.

147 Zob. W. KROLIKOWSKI. Cztowiek zostat stworzony do relacji z Bogiem. ,Manreza” 1:2020 nr 2
S. 24-25.

148 BAJDA. Biblijna koncepcja powotania chrzescijanskiego s. 246-247.

149BAJDA. s. 247.
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powinno by¢ $wiadectwem 1 przyktadem wyjatkowej relacji, komunii z Jezusem
Chrystusem. Chrzescijanskie powotanie to styl zycia, ktéry powinien dawad
do myslenia. Trudnos$ci, czyli konflikty wynikaja z tego, ze cztowiek po grzechu
pierworodnym jest buntownikiem, tzn. sprzeciwia si¢ Bogu, czesto stawia mu opor
oraz odrzuca Jego przykazania. zycie chrzeécijanskie to rowniez odkrywanie
jednosci, jaka jest pewnego rodzaju duchowos$¢ osadzona w cielesnosci.
Stanowi to pewien konflikt, ktéry wpisuje si¢ w nieodtgczny aspekt ludzkiej
rzeczywistosci. Dlatego nie ma powodow do tego, aby negowac konflikty,

ale je rozumie¢ i przezwycigzac.
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§3. FUNDAMENTALNA JEDNOSC ZYCIA MALZENSKO-RODZINNEGO

Swiadome zycie fundamentalnymi warto$ciami pozwala wspotczesnym
malzenstwom i rodzinom radzi¢ sobie z trudno$ciami, tj. z kryzysami, konfliktami,
rozbiciami oraz przemianami spolecznymi i kulturowymi, ktore wpisujag si¢ w trud
realizacji powolania malzensko-rodzinnego (zob. AL 66)*°. Towarzyszenie
malzenstwu i rodzinie w przezywaniu swojego powotania'® i tozsamoscil® jest
wcigz aktualnym celem duszpasterstwa rodzin. Dokonuje si¢ ono poprzez
urzeczywistnianie zbawczego planu dotyczacego malzenstwa i rodziny (DDR 1).
Aktualnym zadaniem duszpasterstwa jest prowadzenie rodzin w dos$wiadczeniach
niepewnos$ci, zagubienia, zwatpienia 1 zacierania $wiadomosci znaczenia Zzycia
rodzinno-matzenskiego (zob. FC 1). Papiez Franciszek na rozpoczecie
XIV Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu Biskupdow o powotlaniu i misji rodziny
w Kosciele i swiecie wspotczesnym ukazal kierunek duszpasterskiej dziatalnosci
wobec matzenstw 1 rodzin. Przypominajac nauke o jedno$ci i nierozerwalnos$ci
matzenstwal®; wskazal na fundament zycia matzensko-rodzinnego, jakim jest
sakramentalny zwiazek, ktérego celem jest ,nie tylko zycie razem na zawsze,
ale mitowanie sie na zawsze”™®*. Dlatego duszpasterska troska, wedlug Franciszka,
wyraza si¢: po pierwsze — W ukazywaniu prawd objawionych i wskazywaniu
na potrzebe budowania zycia z Bogiem, z uwzglednieniem chrzescijanskiego
przestania, po drugie — we wspieraniu malzenstw 1 rodzin w zachowywaniu
wierno$ci malzenskiej w obecnie panujagcym kontek$cie spoleczno-kulturowym,

po trzecie — w gloszeniu integralnej Ewangelii rodziny malzenstwom, ktore si¢

150 Por. PAWEL VI. Przeméwienie w Nazarecie (5 stycznia 1964) W: Liturgia Godzin T. 1
Pallottinum 2006 s. 383.

151 Prawdziwym i autentycznym powotaniem jest matzenstwo, ktore jest konsekwencjg decyzji
dwojga chrzescijan, ktorzy rozeznali wole Boga i zawarli sakramentalny zwigzek. Powotanie
Malzeniskie to powotanie do tworzenia jednos$ci ciata i zycia. Zob. FRANCISZEK. Spotkanie
z mlodziezg na placu przed bazylikq Matki Bozej Anielskiej. (Asyz, 4 pazdziernika 2013). OR 34:2013
nr11s.17. Zob. SOBCZYK. Rodzina chrzescijarniska w nauczaniu papieza Franciszka S. 202.

152 Wedlug Jana Pawla II, ,tozsamo$¢” rodziny wyraza sie w tym, czym rodzina jest.
Obok tozsamos$ci jest rowniez ,,postannictwo”, czyli to, co moze i powinna czyni¢ rodzina.
Tozsamo$¢ i postannictwo okreslaja godnosé i odpowiedzialno$é¢ kazdej rodziny. FC 17.

153 Por. G. PYZLAK. Duszpasterstwo rodzin wobec mlodych matzenstw. W: Matrimonio et familiae.
Z problematyki matzenstwa i rodziny. Red. P. Landwojtowicz. Opole 2016 s. 100.

1% FRANCISZEK. Homilia. (Rzym, 4 pazdziernika 2015). OR 36:2015 nr 10 s. 16.
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rozpadty lub malzenstwom, ktorym zagraza rozpad!®®. Te trzy zadania wpisuja sie
w jedng z zasad rozwoju spotecznego papieza Franciszka, tj. ,,jednos¢ nad
konfliktem”. To zasada konieczna dla statej formacji matzenstw i rodzin.

Powodem, dla ktorego duszpasterskie dziatania sprowadzaja si¢
do przypominania i promowania warto$ci jednos$ci oraz jej prymatu nad konfliktem,
jest zagrozenie tworzenia matzenstw i rodzin w do$wiadczaniu ,,duchowej pustyni”,
czyli bez Boga 1 bez uwzgledniania chrze$cijanskiej tozsamos$ci. Duszpasterstwo
rodzin, w okolicznosciach odrzucajagcych prawdy wiary i1 nauczanie Kosciota
katolickiego, realizuje zadanie odkrywania na nowo radosci wiary w Boga i jej
zyciowego znaczenia dla m¢zczyzn i kobiet oraz malzenstw i rodzin. Wyzwanie
»duchowej pustyni” staje si¢ okazja do tego, aby raz jeszcze odkry¢ wilasciwa
hierarchi¢ wartosci zycia matzensko-rodzinnego, pragnienie Boga w zyciu osobistym
i znaczenie wiary dla rodziny chrzescijanskiej oraz ostateczny sens zycia
(por. EG 86)'. Jednos¢ jako wartoéé rehabilituje matzenska wiernosé, ktora we
wspotczesnym $wiecie oznacza jedynie wzglednie stala relacje, zaangazowanie,
zobowigzanie, czgsto tylko seksualne. Dla chrzedcijan wierno$¢ powinna by¢
odzwierciedleniem przymierza Boga z ludzmi oraz Chrystusa z Kosciotem
(zob. FC 12; FC13; KKK 1647),

Jedno$¢ zycia malzensko-rodzinnego zawiera si¢ w istocie sakramentu
malzenstwa, czyli w glebokiej wspolnocie Zycia i mitosci (zob. KDK 48)8,
Sakramentalny charakter malzenstwa uzasadnia jego jednos$¢, nierozerwalnos¢
1 trwato$¢, czyli naturalne komponenty wynikajace z charakteru mitosci (FC 11).
Konsekwencja wspdlnego zycia i mitosci jest dar potomstwa'®®, jednak to nie
stanowi wylacznego celu matzenstwa (zob. KDK 50). Fundamentalng jedno$¢ zycia
tj. mitosci, malzenstwa i rodziny papiez Franciszek ukazuje jako ,,pogodny dom”

(zob. Ps 128). W tym domu rodzina jednoczy si¢ wokot stotu. Centralnym punktem

155 Zoh. J. DYDUCH. Postannictwo rodziny w Kosciele i w swiecie w swietle XIV Synodu Biskupow.

,,Polonia Sacra” 21:2017 nr 1 s. 67.

1%6 Zob. SOBCZYK. Rodzina chrzescijariska w nauczaniu papieza Franciszka $.202.

157 por. S. ARASZCZUK. Swietowanie niedzieli w rodzinie katolickiej. Wroctaw-Legnica 2020

s.33-34.

18 Jan Pawel II czesto przypominat o osobowej komuni — tac. communio personrum. ,,Poczucie

oblubienczego sensu ciala w jego meskosci i kobiecosci odstania wngtrze ich wolnosci, ktora jest

wolnoscia daru. Stad bierze swoj poczatek owa komunia osob, w ktorej oboje spotykaja si¢

i obdarzaja wzajemnie petniag swej podmiotowosci, z ktorej tez oboje rosna jako osoby — podmioty”.

JAN PAWEL II. Mezczyzng i niewiasta stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosc

matzenstwa. Red. S. Dziwisz. J. Kowalczyk T. Rakoczy. Citta del Vaticana 1986 s. 76.

159 W malzenskiej zdolnosci do rodzenia potomstwa wcigz rozwija sie historia zbawienia. Zob. AL 11.
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papieskiego obrazu jest spotkanie ojca i matki z ich calg historig mitosng (por. AL 9).
Potwierdzeniem tego jest przyktad rodziny Adama i Ewy, ktora biblijnie — przez dwa
pierwsze rozdzialty Ksigegi Rodzaju — zostata przedstawiona jako para ludzka
w fundamentalnej rzeczywistosci ich zycia. Na fundament zycia ludzi skfada sie:
»obraz Boga” w cztowieku; paralela obrazu Bozego, czyli ,,m¢zczyzna i1 kobieta”
oraz plodno$¢, ktéra jest zywym 1 widzialnym znakiem aktu stworczego
(zob. AL 10). Mgzczyzna 1 kobieta, ktorzy si¢ jednoczg — ,,kochajga” majac zdolnos¢
do przekazania nowego zycia, stanowig symbol — , figure” intymnej rzeczywistosci
Trojjedynego Bogal®, ktory ukazuje siebie jako Stworce i Zbawiciela (zob. AL 11).
Tajemnicag — misterium malzenstwa jest wiec Bog, ktory stwarza z dwojga ,,jedna
egzystencj¢” oraz Jego mitos¢ odzwierciedlajaca si¢ w relacji mezczyzny i1 kobiety,
ktoérzy postanawiajg razem zy¢. Biblijne stwierdzenie ,,jedno cialo” to skutek (dla
mezczyzny) opuszczenia swojego domu, rodzicow i zamieszkania ze swoja zong!®?.
Historia pierwszego grzechu obrazuje fakt zerwania przymierza mi¢dzy mezczyzng
a kobietg. Przymierze — ,komunia z Bogiem odzwierciedla si¢ w komunii ludzkiej
pary, a utrata ufnosci do Ojca rodzi podziatl i konflikt migdzy mezczyznag 1 kobietg”.
Sposéb na jednos¢ matzensko-rodzinng papiez Franciszek widzi w zabieganiu
0 jednos$¢ miedzy sobg i z Bogiem oraz w ,,dobrym zyciu”, czyli zyciu pelnym
harmonii i ufnoécil®?. Papieska zasada wzywa do tworzenia komunii posrod roznic,
wznoszenia si¢ ponad konflikty z dostrzeganiem najglebszej godnosci innych
(por. EG 227-228; LS 198).

Dazenie do osiggnigcia jedno$ci, czyli stworzenia komunii posrod rdznic,

w malzenstwie i rodzinie wymaga kreatywnosci'®®

, Smialo$ci 1 wzajemnosci. Papiez
Franciszek w dniach 15 1 22 kwietnia 2015 roku wygtosil kolejno dwie katechezy

dotyczace rdznic 1 komplementarnosci m¢zczyzny i kobiety jako szczytu stworzenia

160 Bog jest komunig trzech Osob tj. Ojca, Syna i Ducha Swictego. Zob. FRANCISZEK. Audiencja
generalna. (Rzym, 2 kwietnia 2014). OR 35:2014 nr 5s. 37.

181 Tamze. s. 37.

162 Zoh. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 15 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 46.

163 | Boég inicjuje pewne kierunki rozwoju i jednocze$nie ogranicza samego siebie, dajac stworzeniu
mozliwo$¢ podejmowania wolnych decyzji. Jest uczestnikiem relacji, jego bosko$¢ nie polega
na bezwarunkowej dominacji, lecz na tworczej inicjacji, nie na zdolnosci do samodzielnego
i beznamigtnego istnienia, lecz na wolnym otwarciu si¢ na inne byty i na odpowiedzialnosci za nie.
W ten sposob wykluczona zostaje mozliwos¢ doskonatego egoizmu Boga, czyli bycia dla samego
siebie; doskonato$¢ bytu polega na byciu dla innego. Do podazania za takim wzorem powotany zostat
cztowiek. Oznacza to, ze akt stworczy nie zostal jeszcze zakonczony, wrecz przeciwnie — tworczosce
jest istota rzeczywistosci (...)”. M. PATALON. Czas jako wieczne i dynamiczne teraz w ujeciu
teologii procesu. ,,Theologica Wratislaviensia” 2007 t. 2 s. 103-109.
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Bozego (zob. Rdz 1, 27). Widoczng rdznica jest roznica plci. ,,Godno$¢ rdéznicy”
nie shuzy przeciwstawianiu si¢ oraz podporzadkowaniu, ale jednosci i prokreac;ji.
Mezczyzna 1 kobieta jako para stanowig obraz i podobienstwo Boga — swiadczy to
o komplementarno$ci, czyli wspoltistotno$ci tej relacji (zob. Rdz 1, 26-27).
Aby osiggnaé¢ jedno$¢ — ,,dobrze si¢ pozna¢ i harmonijnie wzrasta¢”. Zwiazek
mezezyzny 1 kobiety wymaga wzajemno$ci — ,,w mysli i w dziataniu, w uczuciach
1 w pracy, rowniez w wierze”. Bez wzajemnosci, pomagania sobie i1 stuchania siebie
pelne zrozumienie meskosci 1 kobiecosci nie jest mozliwe. Problemy w relacjach
— konflikty rozwiazuje si¢ na sposob ludzki poprzez rozmowe, shuchanie siebie,
ciggle poznawanie sie, szacunek, wspolprace w przyjazni i mitoscil®t
Dla wierzacych problemy relacyjne rozwigzuje réwniez taska Boza. Wspotczesne
niebezpieczenstwo w zacieraniu roznicy plci papiez Franciszek widzi w ideologii
gender!®. Ideologiczne zaprzeczenie réznic jest problemem, ktory $wiadczy o braku
kreatywnosci, czyli uwstecznianiu'®. Dla umocnienia relacji wzajemnosci
me¢zezyzny 1 kobiety konieczna jest wedlug Franciszka, $miatos¢, czyli odwaga
w dziatalno$ci na rzecz kobiet, aby kobieta byla bardziej sluchana, a jej autorytet
liczyt si¢ w spoleczenstwie oraz w Kosciele. Rowniez niezbedne jest wzajemne
zabieganie o ukazywanie wspotczesnemu $wiatu pickna zamyshu stworczego,
ktory jest wpisany w przymierze mezczyzny i kobiety®’. Jednos¢ zycia matzensko-
rodzinnego streszcza si¢ w papieskich stowach: ,Mgzczyzna jest wszystkim
dla kobiety i kobieta jest wszystkim dla mezczyzny”'®®. Dla papieza Franciszka
w relacji malzensko-rodzinnej problemem nie s3 roznice, ale grzech, ktory za
kazdym razem skutkuje nieufno$cig i1 podziatami, oslabia zazylo§¢ w jednosci
1 wspomniang ,,godno$¢ réznicy”. Grzech ma swoje konsekwencje dla relacji migdzy

mezczyznami 1 kobietami. Papiez wymienia wspolczesne grzechy uderzajace

164 Pomoca w rozwigzywaniu konfliktéw shuzy poradnictwo rodzinne. Zob. DDR 37.
165 Ideologia fatszuje Ewangelie i ostabia rowniez Koéciét (...). Ideolodzy odrzucaja droge milosci
i pickna (...) Wszystko sprowadzane jest do kwestii intelektualnych. «Kiedy za$ do Kosciota wkracza
ideologia, kiedy ideologia wkracza do Ewangelii, nic nie mozna zrozumie¢» — podkreslit Ojciec
Swiety. «Wszelka interpretacja ideologiczna, niezaleznie od tego, z ktérej strony pochodzi, z tej czy
innej, jest falszowaniem Ewangelii (...). Droga Ewangelii jest milo$¢”. FRANCISZEK. Msza sw.
w Domu sw. Marty. (Rzym,19 kwietni 2013). OR 34:2013 nr 6 s. 23.
186 Benedykt X VI ideologie gender widzial jako skutek falszywej antropologii. Ideologia ta zaprzecza
prawdzie objawionej przez Boga o naturze ludzkiej cielesnosci i istoty. Zob. J. WARZESZAK .
Benedykt XVI o blednych antropologiach wspoiczesnych. ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 27:2014
nr2s.183.
167 Zob. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 15 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 45-46.
188 Tamze. s. 46
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w fundamentalng jedno$¢ Zycia malzensko-rodzinnego, a sa to: ,liczne formy
naduzy¢ i podporzadkowania”; despotyzm; seksizm; przedmiotowe traktowanie ciata
kobiecego; czynienie ciala kobiecego ,towarem” w mediach; zniechgcenie,
sceptycyzm 1 wrogos¢, nieufno$¢ kobiet wobec przymierza migdzy mezczyzng
i kobieta!®®. Odbudowywanie jednosci jest zwiazane ze wzajemnym szacunkiem
wobec ludzkiej ptciowosci i godnosci ludzkiego ciata.

Jedno$¢ osiggana jest poprzez wznoszenie si¢ ponad konflikty,
z jednoczesnym dostrzeganiem najglebszej godnosci innych. Konflikt, zdrada
1 nienawi$¢ to skutek zerwanej wigzi miedzyludzkiej. Papiez Franciszek dopuszcza
zaistnienie konfliktu na drodze do jednosci. ,,Konflikt trzeba zaakceptowac, wpisaé
w rownanie jednosci”'’?. Papiez Franciszek 18 lutego 2015 roku wygtosit katecheze
pt. Z tego samego ciala o wigzi braterskiej. Wiez braterska przez Jezusa Chrystusa
zostata wilaczona w mitos¢ Trdjjedynego Boga. RoOwniez zostala przez Niego
umocniona, aby przekraczata wigzi pokrewienstwa i otwierala si¢ na obcych
— innych. Franciszek na przyktadzie biblijnego opowiadania o Kainie i Ablu ostrzega
przed ztymi nastepstwami konfliktow'’. Za kazdym razem, w momencie konfliktu
1 zerwania wigzi, pojawia si¢ Kainowa postawa i odpowiedz: ,Nie wiem.
Czyz jestem strozem brata mego?” (Rdz 4, 9b). Brak otwarto$ci na innych,
brak zdolnosci do przekraczania réznic, nieumiejetne zycie razem, indywidualizm,
konformizm i dbanie o prywatny interes — stanowig dramatyczny skutek
niewznoszenia si¢ ponad konflikty i niedostrzegania godnoéci innych!’2. Ostrzezenie
to nalezy zastosowac nie tylko w relacjach braterskich, ale dla calej ludzkosci,
tj. w malzenstwach, rodzinach, spoleczenstwach itd. Braterstwo stanowi zasad¢
mitosci Boga i sprawiedliwosci miedzyludzkiej'’®. Czlowiek po grzechu
(w konflikcie z Bogiem) jest zawsze zdezorientowany z powodu utraty swojego
miejsca w Swiecie stworzonym. W doswiadczeniu konfliktowym cztowiek nie ma

w sobie na tyle sity, aby zapanowac¢ nad wszystkim. Blad, jakim jest grzech, zaktoca

169 Zoh. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 47.

10 por. B. DROZDZ. Pastoralne aspekty , czterech zasad” Papieza Franciszka. ,Roczniki
Teologiczne” 65:2018 nr 6 s. 64.

171 Zob. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 18 luty 2015). OR 36:2015 nr 3-4 s. 37.

112 Rodzina ksztattuje potrzebe wigzi wiernosci, szczero$ci, zaufania, wspotpracy, szacunku; zacheca
do planowania $wiata, w ktorym da si¢ zy¢, i do wierzenia w relacje oparte na zaufaniu, nawet
w trudnych warunkach; uczy dotrzymywania danego stowa, szanowania poszczegoélnych osob,
konfrontowania si¢ z wlasnymi i cudzymi ograniczeniami”. FRANCISZEK. Audiencja generalna.
(Rzym, 7 pazdziernika 2015). OR 36:2015 nr 11 s. 33.

173 Zoh. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 18 luty 2015). OR 36:2015 nr 3-4 s. 38.
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harmoni¢ z Bogiem i z drugim cztowiekiem, powodujac $Smier¢ — przelanie krwi.
Czilowiek w konflikcie postrzega Boga i kazde inne stworzenie jako konkurenta,
ktory zaktoca mu zycie i odbiera dobrobyt. Sytuacja ta wymagata Bozej interwencji,
zawarte] w pytaniu: ,,Kainie, gdzie jest twoj brat?”. Wspodtczesnemu cztowiekowi
grozi znieczulenie na wotanie innych, brak zainteresowania cierpieniem innych
i znieczulenie serc, ktore jest dalekie od jednosci’.

Dazenie do jednosci oznacza zycie ,,na wyzszym poziomie, zachowujagcym
w sobie cenng konstruktywnos¢ dwoch odmiennych biegunéw” (EG 228). Wyzszy
poziom w relacjach matzensko-rodzinnych oznacza zabieganie o ,,natychmiastowe
leczenie ran”, ,naprawianie wiezi”, niekonczenie dnia bez pogodzenia sie!”.
Konstruktywno$¢ dwoéch odmiennych biegunéw wyraza si¢ w istocie matzenstwa.
Zamyst sakramentu matzefstwa ,,urzeczywistnia si¢ w prostocie, a takze w krucho$ci
ludzkiej kondycji”. Papiez ma $wiadomo$¢ napotykanych przez matzonkow
trudnosci i prob, mimo to podkresla range zachowywania zywej wigzi z Bogiem,
ktora jest fundamentem matzenskiego zycia. Papieskie wskazowki do utrzymania
wiezi malzenskiej sg nastepujace: po pierwsze, wiez z Panem poprzez rodzinng
1 wzajemng modlitwe: po drugie, doprowadzanie (dazenie) do zgody po matzenskiej
ktotni: po trzecie, przezywanie zycia z odwaga: po czwarte, troska o dzieci, po piate,

176 Malzenstwo

praktykowanie trzech sléw: czy mozna, prosze i przepraszam
sakramentalne!’” jest zrédlem pokoju i dobra na cale Zycie. Sakramentalna godnos¢
tego zwigzku w historii Ko$ciota umozliwita kontynuowanie niemoralnych naduzy¢
np. prawa do oddalania zon!’®. Papieskie podejscie do sytuacji konfliktowych chroni
przed utrata perspektywy, zacie$nieniem horyzontu oraz fragmentarycznym
postrzeganiem rzeczywistosci (zob. EG 226). , Konflikt rozwigzuje si¢ na wyzszym
poziomie, gdzie kazda ze stron, pozostajac sobie wierna, taczy si¢ z druga w nowe;j
rzeczywisto$ci” (QA 104). Owa rzeczywistoscig jest godno$¢ sakramentalnego

znaku taski, ktory oddaje zamyst Bozej mitosci w ludzkich relacjach (por. HV 8).

Relacje te cechuje S$wigty 1 nierozerwalny charakter. Dlatego jedno$¢ zycia

174 Zob. FRANCISZEK. Homilia. (Salina, 8 lipca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 25-26.
15 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 4 listopada 2015). OR 36:2015 nr 12 s. 42.
176 por. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 38.
117 | Sakramenty ukazujg i przekazuja Boga bliskiego, ktory przychodzi z mitosierdziem, aby uzdrowié
i umocni¢ swoje dzieci”. QA 84.
178 Zobh. FRANCISZEK. Audiencja generalna.(Rzym, 29 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5's. 48.
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malzensko-rodzinnego zostaje ,,zabezpieczona” przez sakrament i ,,zwrdcona”
wspdlnocie mezczyzny i kobiety jako dar i zadanie!’®.

W rodzinie wszystko jest ze soba powiazane (...)”*%. Dlatego w zyciu nie
mozna zatraci¢ ,,ufno$ci w rozlegtos¢ horyzontu, jaka wiara moze zyskac¢ dzigki
temu do$wiadczeniu, o§wieconemu Bozym blogostawienstwem™!8!. Konieczna jest
stala formacja i wychowanie do jednoéci Zycia matzensko-rodzinnego®. Oznacza to
dziatanie, ktore ma na uwadze dobro wspodlne zycia matzenskiego i rodzinnego®.
Rodzina, bez wzajemnej mitosci, nie moze by¢ wierna obietnicy ztozonej w coraz
bardziej odleglym czasie, dlatego papiez Franciszek w swoim nauczaniu akcentuje
glebie powotania matzenskiego i rodzinnego stanowigca jednos¢, ktora jest zwigzana
ze stalym tworzeniem ,,domu” — rodziny. Proces wychowania i formacji do jednos$ci
to: ,uczenie si¢ odczuwania jednoSci z innymi, abstrahujac od powigzan
utylitarystycznych lub funkcjonalnych”; ,bycie zjednoczonymi w taki sposob”,
aby odczuwac zycie na sposéb ludzki i Bozy; ,,umozliwienie, aby proroctwo nabrato
ksztattu” przez przyjazn, brak obojetnosci i anonimowosci; ,,tworzenie wigzi, ktore
buduje si¢ przez proste, codzienne gesty”; wspOlpraca wszystkich — ,,nikt nie moze
by¢ obojetny lub obcy” — wyrazajaca si¢ w cigglym wypracowywaniu cierpliwosci,
przebaczaniu sobie nawzajem, zaczynaniu kazdego dnia od nowa, zaufaniu
(zob. ChV 217). Synod o rodzinie wskazal na pewien proces w osigganiu jednosci.
Synod trwat dwa lata i ukazal, Ze dziatanie bez pospiechu, wzajemne stuchanie,
cierpliwa praca, dyskutowanie, konfrontowanie, rozeznawanie — jest podazaniem
(synodos). Ukazat rowniez, ze ,milosierdzie nie jest aktem biurokratycznym,

amnestig, lecz jest mitoscig, ktéra nas prowokuje i pobudza do zachowania

179 Por. PAWEL VI. Homilia w Bazylice Zwiastowania. AAS 56:1964 s. 166-170.

180 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 24 czerwca 2015). OR 36:2015 nr 7-8 s. 52.

181 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 18 luty 2015). OR 36:2015 nr 3-4 s. 38.

182 por. DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” s. 65.

183 Poczatkiem drogi prowadzacej do wlasnego szczeécia, ale i wspdlnie podzielanego, jest przyjecie
siebie takim, jakim jestem, w kategoriach daru i zadania oraz uczynienia z tego, kim jestem — takiego,
jakim chciatlbym by¢. Sposobem pozwalajacym to osiagnac jest szczere otwarcie ugruntowane
osobistym i mocnym przekonaniem; otwarcie na podjecie tej jedynej, najskuteczniejszej sztuki
»Zzapierania si¢ siebie”. Na skutek tego, juz w chwili rozpoczecia tej drogi, czlowiek czuje, ze jego
jestestwo obdzielane jest niewytlumaczalnym wsparciem dajacym egzystencjalne szczescie.
Tak cztowiek wchodzi na drogg samowychowania, ktore jest fundamentem efektywnego wychowania,
z jednej strony czujnie uwalnianego od utopijnej teorii szczeScia, a z drugiej] — wzmacniajacego
pancerz charakteru, bronigcy przed ciosami potrdjnie pozadliwych zachcianek. Por. Tamze. s. 70.
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w jedno$ci czego$, co w przeciwnym razie byloby narazone na zagubienie sig,
rozcztonkowanie”8,

Fundamentalnym elementem jednosci zycia malzensko-rodzinnego
jest mito$¢. Mitos¢ jest tworcza tzn. owocna. Papiez Franciszek rozpoczyna pigty
rozdzial posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia (zob. AL 165-198)
od przywotania adhortacji apostolskiej Familiaris consortio §w. Jana Pawla II
o najcenniejszym darze matzenstwa. Jednos¢ mitosci matzenskiej nie wyczerpuje si¢

jedynie w malzonkach wzajemnie ,,poznajacych sig”'%

— oddajacych si¢ sobie,
czynigc zwigzek dwojga jako ,jedno cialo”. Rodzina jest wspolnota zycia,
ktoéra stanowi warto$¢ autonomiczng, a nie sum¢ oséb (por. FC 17-18). Rodzina jest
oparta na sakramentalnym malzenstwie, ktore jest trwate 1 wierne. Rodzina zawiera
si¢ pomiedzy dwoma biegunami, tj. dziecifistwa i staroscig'®. Realizowanie
papieskiej zasady rozwoju spotecznego jednos¢ nad konfliktem w duszpasterstwie
rodzin jest zwigzana z przyjmowaniem nowego zycia — jedno$¢ ze Stworca
w przekazywaniu daru zycia (zob. AL 166-177), plodnoscia poszerzong — jedno$¢
uobecniajaca mito§¢ Boga w spoleczenstwie 1 Kosciele (zob. AL 178-186), zyciem
w szerokiej rodzinie — jednos¢ wszystkich dzieci Bozych, jedno$¢ wyrazona
w szacunku wobec starszych'®’, jedno$¢ wiezi braterskiej (zob. AL 186-198)88,
Twoércza mito$¢ malzonkowie wyrazaja poprzez przyjecie potomstwa.
Znakiem jednosci matzenskiej jest ptodno$é!®®, czyli zdolnos¢ wydania na $wiat z tej
relacji dziecka — nowej rzeczywistosci zywego odbicia ich mitosci, trwalego znaku

jednosci matzenskiej, zywej 1 nierozlgcznej syntezy ojcostwa 1 macierzynstwa

184 CH. GIACCARDI. M. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia. W: Adhortacja
apostolska Amoris laetitia o mitosci w rodzinie. Czgstochowa 2016 s. 13.
185 Poznaé — wspdtzyé od hebrajskiego ,,yada”.
18 Zob. FRANCISZEK. dla uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny.
(Rzym, 25 pazdziernika 2013). OR 34:2013 nr 12 s. 27-28.
187 Staro$¢ jest naturalnym okresem zycia. Z do§wiadczenia ludzi starszych moga czerpaé korzysci ich
srodowisko rodzinne oraz szersze srodowisko spoleczne, do ktdrego nalezg. Ludzie starsi dzigki swej
dojrzatosci moga udziela¢ warto§ciowych wskazan szczegdlnie mtodszym pokoleniom swoich rodzin.
Zob. W. PRZYGODA. Formacja Apostolska ludzi w podesztym wieku. ,Perspectiva” 14:2009 nr 1
S. 174. Zob. W. PRZYGODA.. Postuga charytatywna Kosciota w Polsce. Lublin 2004 s. 200-204.
188 70b. P. LANDWOITOWICZ. Duszpasterskie poradnictwo malzeriskie — zalozenia teoretyczne. W:
Matrimonio et familiae. Z problematyki matzenstwa i rodziny. Red. P. Landwdjtowicz. Opole 2016
s. 167-183.
189 Nie nalezy jednakze zapomina¢, ze takze wowczas, kiedy zrodzenie potomstwa nie jest mozliwe,
zycie malzenskie nie traci z tego powodu swojej wartosci. Nieptodnos$¢ fizyczna moze bowiem
dostarczy¢ matzonkom sposobnosci do innej, waznej stuzby na rzecz zycia osoby ludzkiej,
jak na przyktad adopcja, rézne formy pracy wychowawczej, niesienie pomocy innym rodzinom
czy dzieciom ubogim lub uposledzonym”. FC 14.
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(zob. FC 14). Zycie matzenskie stwarza srodowisko do zrodzenia i przyjecia nowego
zycia jako daru, ktory §wiadczy o bezinteresownym wymiarze milo$ci m¢zezyzny
i kobiety (zob. AL 166-177). W duszpasterstwie rodzin pierwszym i kluczowym
obszarem dziatalnos$ci jest troska o zycie od poczecia do naturalnej $mierci
(EV 61),

Szkola  jednosci jako  plodnosci  poszerzonej jest Eucharystia,
ktora jest sprawowana w jednosci catego Kosciota. Ten, kto trwa w komunii
— w jednosci z Chrystusem, nie zabiega o ,podziaty”, ,,dyskryminacj¢”,
ale o ,,wicksza jedno$¢ z tymi, ktorzy sa odrzuceni przez spoleczenstwo, a zatem
0 przyjmowanie naprawd¢ sakramentu eucharystycznej milosci, ktory czyni nas
jednym cialem”. Eucharystia inicjuje zaangazowanie wobec ubogich, cierpigcych,
potrzebujacych oraz umacnia pragnienie braterstwa (zob. AL 178-186)'°
Jedno$¢ jako ptodnosé poszerzona wpisuje si¢ w zadanie duszpasterstwa rodzin,
jakim jest troska o matzenstwa mtlode, rodziny znajdujace si¢ w sytuacjach trudnych,
rodziny bez mieszkania, rodziny niepetne, rodziny z do$wiadczeniem dziecka
niepelnosprawnego, rodziny alkoholikoéw, rodziny doswiadczajace przemocy,
rodziny znajdujgce si¢ w sytuacjach nietypowych (zob. FC 77-84).

Relacje dalsze w rodzinie §wiadcza o jednoS$ci, ktorg charakteryzuje m in.
delikatno$¢, braterstwo, troskliwos¢ i1 czuto$¢. Podstawowa prawda antropologiczng
jest: ,,jestesmy relacja”, bo kazdy zrodzit si¢ z jakiej$ matki (zob. AL 188). Jednos¢
matzenska wymaga poszanowania tradycji, zwyczajow, zrozumienia jezyka,
ograniczenia krytyki, zatroszczenia si¢ 1 po$wigcenia si¢ wobec tescia, teSciowej
1 wszystkich krewnych wspoimatzonka, zachowujac przy tym ,,stuszng autonomig
i intymno$¢ pary matzenskiej” (AL 198). Zycie w szerokiej rodzinie wskazuje
na rodzing jako podmiot urzeczywistniania si¢ Ko$ciota w osobach tworzacych
rodzing — Domowy Kosciot — w S$rodowisku, ktore stuzy przygotowaniu

do matzenstwa i rodziny; kregach, grupach i stowarzyszeniach apostolatu rodziny%.

190 R, KAMINSKI. Troska duszpasterstwa rodzin o malzenstwo i rodzine. ,Roczniki Pastoralno-
Katechetyczne” 57:2010 t. 2 s. 14.

1 W innym m dokumencie Franciszek powolujac sie na Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen
gentium nr 3 stwierdza: ,,Eucharystia jest wspaniatym sakramentem, ktory oznacza i urzeczywistnia
jednos¢ Kosciola, i jest sprawowana, aby$my «z obcych, rozproszonych i obojetnych wobec siebie,
stali si¢ zjednoczeni, rowni i przyjacielscy»”. QA 91.

192 76b. KAMINSKI. Troska duszpasterstwa rodzin o malzeristwo i rodzine s. 23.
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Dziewiaty rozdzial posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia
(zob. AL 313-325) — ukazuje duchowe formy wyrazania jedno$ci zycia malzensko-
rodzinnego. Duszpasterstwo rodzin zwigzane jest z relacja, w ktorej przebywa Bog
— z komunia matzenska, ktéra oddaje chwate Trojcy Swigtej. Potwierdza to prawde
o istnieniu duchowos$ci matzenstwa i rodziny (zob. AL. 314).

Papiez Franciszek okre$la duchowo$¢ matzenska jako duchowo$¢ wigzi
— komunii nadprzyrodzonej. Wi¢z — komunia, ktora jest pelna Bozej miltosci,
taczy to, co ludzkie (cierpienia i zmagania) z tym, co Boze (dar radosci i pokoju)'®.
Jest to wigz autentyczna, prawdziwa, petna roéznorodnosci, ktéra umozliwia
»dojrzewanie jednosci” (AL 315). Natomiast ,komunia rodzinna jest prawdziwa
droga do $wigtosci w zyciu codziennym 1 drogg rozwoju mistycznego, Srodkiem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem”, ktory nie ogranicza duchowego rozwoju
poszczeg6lnych ich cztonkéw, ale jest droga do ,zjednoczenia mistycznego”
(AL 316). Komunia nadprzyrodzona wyraza si¢ w pojednaniu réznorodnosci.
»Jedynie dzigki jednosci, nawrdceniu serc i1 pojednaniu mozemy przyczynic si¢
do postepu (...) (EG 230). Jednym z etapoéw historii zbawienia jest okres
od wniebowstgpienia do paruzji Chrystusa, tzn. czas Kosciota, w ktérym realizuje si¢
rzeczywisto$¢ eschatologiczna. Pierwszym krokiem do jedno$ci jest nawrodcenie,
czyli odmiana swego wnetrza. Aby osiaggnac jednos¢ z samym sobg, konieczne jest
odrzucenie pryncypializmu, gniewu i zniecierpliwienia'®*. Powotanie do jednosci
pocigga za soba zadanie zatroszczenia si¢ o kruchos¢ ludu i swiata zdolnych
do konfliktéw (EG 216-217). Duchowos$¢ matzenska z jej biblijno-teologicznymi
podstawami jest postawa do duszpasterskiej troski o zycie wewnetrzne matzonkoéw
1 kazdego z cztonkow rodziny.

95

Duchowo$¢ malzenska wyraza si¢ na modlitwie'®®. Papiez Franciszek

przypomina, ze zjednoczenie na modlitwie powinno odbywac si¢ w Swietle Paschy

198 Wiez wspélnoty matzenskiej warunkuje spdjno$é zycia rodzinnego. Dlatego duszpasterstwo
rodzin, majac na uwadze jedno$¢ i spojnos¢ miedzy matzonkami, musi nie tylko troszczy¢ si¢ o dobor
partneré6w oraz warunki bytowe, warunkujace jedno$¢ i trwato$¢ malzenstwa, ale takze o to,
zeby te warto$ci byly znane i doceniane przez kandydatow do malzenstwa”. KAMINSKI. Troska
duszpasterstwa rodzin o malzenstwo i rodzing S. 13.
194 7ob. FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju. OR 40:2019 nr 1's. 6.
195 Modlitwa: ,,Z przyjacielem rozmawiamy, dzielimy sie najtajniejszymi sprawami. Takze z Jezusem
rozmawiamy (...). Modlitwa pozwala nam powiedzie¢ Mu wszystko, co dzieje si¢ z nami, i ufhie
trwa¢ w Jego ramionach, a jednoczesnie obdarowuje nas cennymi chwilami bliskosci i mitosci,
w ktorych Jezus wlewa w nas swoje zycie. Modlac si¢, «zaczynamy gre» dla Niego, robimy mu
miejsce, «aby On mogl dziataé, by mogt wejs¢ i by mogt zwyciezyé»” (ChV 155). ,,W ten sposob
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Jezusa Chrystusa, tj. Jego meki, $mierci i zmartwychwstania. Przezywanie jednoS$ci
z krzyzem Chrystusa pozwala znie$¢ najtrudniejsze chwile zycia rodzinnego,
tj. cierpienia, ucisk, problemy, do§wiadczenia (zob. AL 317). Rodzinna modlitwa,
szczegblnie Eucharystia, przezywana w §wietle Paschy 1 wiary w zmartwychwstanie
umozliwia zjednoczenie z zywym Panem!®®. Zjednoczenie to pozwala do$wiadczaé
malzenskiej jednosci jako sakramentu Nowego Przymierza oraz domowego
Kosciota!® (AL 318). W duszpasterstwie rodzin wspolnotowa modlitwa pomaga
w ksztaltowaniu chrzescijanskiej postawy jednosci.

Duchowo$¢ matzenska jest duchowo$cia mitosci wylacznej 1 wiernej,
czyli przezywanej w ,,poczuciu catkowitej przynaleznosci do tylko jednej osoby”
(zob. AL 319). Duchowo$¢ matzenska jest duchowoscig mitosci wolnej — ,,stusznej
autonomii: kiedy kazdy odkrywa, ze jego druga potowa nie nalezy do niego,
ale ma wilasciciela duzo wazniejszego, swego jedynego Pana. Nikt nie moze
wymaga¢ posiadania najbardziej osobistej i tajemnej intymnosci ukochanej osoby
1 tylko On moze zajmowac¢ centrum jej zycia” (AL 320). W kontekscie duchowosci
wylacznej 1 wolnej ,,obrona sakramentalnego 1 wspolnotowego charakteru
matzenstwa ukazuje sie jako jedno z wazniejszych zadan duszpasterstwa rodzin”%,

Duchowo$¢ malzenska i rodzinna jako duchowo$¢ opieki, pocieszenia
1 zachety do wspotpracy z Boza laska 1 wiarg jest wyrazana w zyciu matzensko-
rodzinnym poprzez wzajemng opieke i wspieranie si¢. Relacja maltzenska stanowi
odbicie Bozej mitosci 1 jest wyrazana przez pocieszenia w stowach, spojrzeniach,
pomocy, pieszczotach 1 usciskach (Al 321-323). Duchowos$¢ zachgty wyraza sie
w goscinno$ci, w pewnego rodzaju mitosci spolecznej, ktora jest ,,odzwierciedleniem
Trojcy Swietej, jest w istocie tym, co jednoczy duchowy sens rodziny i jej misje

poza jej granicami, poniewaz uobecnia kerygmat ze wszystkimi jego wymogami

mozliwe jest do§wiadczenie statej jednosci z Nim, ktdre przewyzsza to wszystko, co mozemy przezy¢
z innymi osobami (...). ChV 156.

1%  Dynamika Eucharystii urzeczywistnia Misterium Paschalne, ktore wyzwala czlowieka
z konfliktéw i czyni go zdolnym do jednosci. ,,Szczegodlnie wazne jest uczestnictwo w niedzielnej
Eucharystii. Dzien ten, podobnie jak zydowski szabat, jest nam dany jako dzien uzdrowienia relacji
cztowieka z Bogiem, z samym soba, z innymi i ze $wiatem. Niedziela jest dniem zmartwychwstania,
«pierwszym dniem» nowego stworzenia, ktorego pierwocinami jest ludzkos¢ wskrzeszona przez Pana,
bedaca porgka ostatecznego przemienienia calej rzeczywisto$ci stworzonej. Ponadto dzien ten
zapowiada «wieczny odpoczynek cztowieka w Bogu (KKK 2175)»” LS 237.

197 7ob. K. MAJDANSKI. Soborowa koncepcja rodziny jako Kosciota domowego. Poglebienie
teologii matzenstwa i rodziny. Red. W. Piwowarski. W. Zdaniewicz. Warszawa-Poznan 1988 s. 35.

198 K AMINSKI. Troska duszpasterstwa rodzin o maizeristwo i rodzine s. 16.
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wspolnotowymi” (AL 321). Duchowos$¢ ta stanowi niejako ,,owoc” formacji
duszpasterskiej wobec matzenstw 1 rodzin.

Ukazywanie  fundamentalnej jednosci  zycia  malzensko-rodzinnego
zobrazowanej przez papieza Franciszka jako dom 1 zgromadzonej w nim przy
wspolnym stole rodziny, jest kluczowa w duszpasterstwie rodzin. Owocem dobrze
realizowanego duszpasterstwa bedzie pigkno wyrazane w zyciu malzenskim
1 rodzinnym. Pigkno w trosce zony o me¢za, m¢za o zon¢, w wiernosci matzenskie;j,
w zyciu kazdego mezczyzny 1 kobiety, ktorzy z mitoscig realizuja powotanie.
Jedno$¢ bedzie si¢ wyrazala roOwniez w bezinteresownej trosce, stuzac na rzecz
wspolnoty, ojczyzny oraz w zmudnej pracy na rzecz szczescia rodzinnego i przyjazni
spotecznej. ,,Odkrywaé, ukazywa¢ 1 podkresla¢ to piekno, ktore przypomina
Chrystusa na krzyzu, znaczy ktas¢ fundamenty prawdziwej solidarnos$ci spotecznej”
(ChV 183).

Duszpasterskim wyzwaniem jest ukazanie jednoSci zycia malzensko-
rodzinnego, tzn. powszechnego znaczenia rodziny i malzenstwa jako fundamentalne;j
1 niezastgpionej wspolnoty. Ekonomiczna technokracja, podporzadkowanie etyki
logice zysku i masmediom, niewtasciwy kierunek prowadzenia polityki, gospodarki
oraz brak obywatelskiego wspolzycia sprawiaja, ze ludziom trudno zy¢é we
wspotczesnym $wiecie (relatio synodi 10). Trudno tez o istnienie przymierza
malzenskiego — ,,wigzi opartych na pamigci 1 nadziei” oraz o realizacj¢ zadania
przekazywania daru zycia. Boég powierzyt malzenstwu 1 rodzinie misje
przeksztalcania §wiata w ,,dom”. Celem samym w sobie malzefiskiego przymierza
,wedhug Franciszka, nie jest pielegnowanie wewngtrznych wigzi, ale realizowanie
projektu ,ztotego wezta” dla ocalenia od ideologicznych atakéw i zniszczen®®.
Papieskie wskazowki sprowadzaja si¢ do poszczegdlnych tytutdéw rozdziatow
encykliki Laudato si’ poswigconej trosce o wspolny dom.

Tworzenie wspdlnoty domu rodzinnego stwarza okazj¢ do tego, aby z jednej
strony wej$¢ w konflikt, z drugiej za§ da¢ taka sama mozliwo$¢, aby go rozwigzac.
Dom stanowi miejsce jedno$ci, tzn. przechodzenia od emocjonalnych wzburzen,

przez dyskusje i dialog o przezyciach®®, az do rozwigzania konfliktu. Jest to szkota

19 Zob. FRANCISZEK. Audiencja generalna (Rzym, 16 wrze$nia 2015). OR 36:2015 nr 10 s. 59.

20 Dialog jest dla spotkania zeby si¢ spotka¢ a po to, aby si¢ pokldci¢. Postawg w dialogu jest:

»~tagodno$¢, umiejetnos¢ spotykania osob, spotykania kultur w pokoju; umiejetnos¢ zadawania

madrych pytan (...). Wystucha¢ innych, a p6zniej moéwi¢. Najpierw wyshuchaé, potem méowic (...).
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rozwigzywania konfliktow?%L,

Malzenstwa 1 rodziny nalezy ochroni¢ przed
milczacym zerwaniem ,,wiezOw integracji i jednosci” (LS 46). Weztem integrujacym
jest wiara, ktérej zanik ma swoje konsekwencje w relacjach. Sa to: utrata
fundamentu zycia; ostabienie zaufania miedzy ludzmi; bycie razem tylko ze strachu;
zagrozenie stabilnosci zycia (EG 55). Indywidualizm, rozumiany jako wynaturzenie
wigzi rodzinnych, jest zagrozeniem dla jednosci zycia matzensko-rodzinnego.
Wyraza si¢ on w traktowaniu kazdego cztonka rodziny jako ,,samotnej wyspy”,
a siebie jako podmiotu dominujgcego — absolutu (relatio synodi 5). Wiez rodzinna,
w sposOb analogiczny do wiary, wyraza si¢ w spotkaniu, prowadzi w mitosci,
poszerza horyzont zycia, umacnia nadziej¢, ,.nie jest ucieczka dla ludzi malo
odwaznych, lecz poszerzaniem przestrzeni zycia” (por. relatio synodi 20; LF 53).
Fundamentalng jedno$¢ zycia malzensko-rodzinnego narusza kryzys wiary lub brak
odniesienia do Boga wyrazany w nieprzyjmowaniu instytucjonalnej formy relacji
miedzy kobietg a mezczyzng i trwanie w konkubinacie. ROwniez trwanie w zwigzku
cywilnym ogranicza prawami jedno$¢ i trwato§¢ malzenskiej relacji (relatio synodi
7). Problemem s3a réwniez tzw. wolne zwiazki’®?>, na probe, bez zwiazku
kanonicznego lub cywilnego (relatio synodi 42). Jednak historia wiary jest historig
braterstwa, niepozbawionego konfliktow. Wiara jest nauczycielka dostrzegania
w kazdym cztowieku Bozego oblicza, tzn. ,$wiatta oblicza Bozego”, ktére o§wieca
cztowieka przez oblicze jego brata (LF 54). Podstawg dla takiego stwierdzenia jest
prawda o tym, ze pokodj jest darem Boga 1 dzielem ludzi powolanych do jego
realizacji w $wiecie — wspolnym dzietem. Oznacza to, Zze cztowiek z taska Bozg jest

zdolny do pokonywania zla, dziatania w duchu solidarno$ci, rezygnowania

z wlasnych interesow oraz niekierowania sie apatia i obojetnoscia®®.

Taki dialog to dialog zaprowadzajacy pokoj. Nie jest mozliwy pokoj bez dialogu. Wszystkie wojny,
wszystkie walki, wszystkie problemy, ktorych si¢ nie rozwigzuje, z ktorymi si¢ zderzamy,
sa spowodowane brakiem dialogu (...)”. FRANCISZEK. Przemowienie podczas spotkania z uczniami
i nauczycielami japonskiej szkoty. (Rzym, 21 sierpnia 2013). OR 34: 2013 nr 10 s. 46.

201 70b. A. K. LADYZYNSKI. Razem w niestabilnych czasach. W: Sztuka relacji miedzyludzkich.
S. 334-335.

202 Cudzolostwo jest grzechem dlatego, ze stanowi zlamanie osobowego przymierza mezczyzny
i kobiety. (...) Taka jedno$¢ w ciele jest ich «prawem» (obustronnym uprawnieniem) — przede
wszystkim jednak nalezy powiedzie¢, ze jest prawidlowym znakiem tego zjednoczenia, jakie zostato
ukonstytuowane pomiedzy mezczyzna i kobietg jako matzonkowie. (...) Cudzotostwo jest grzechem
ciala.” JAN PAWEL 1I. Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich s. 150.

203 Solidarno$¢ jest zawsze owocem osobistego nawrdcenia — pojednania z Chrystusem. Solidarno$é
nalezy rozumie¢ jako cnot¢ moralna. FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju. OR
37:2016 nr1s. 8.
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Wiara nie oddala czlowieka od rzeczywistosci, ale pozwala mu zrozumieé jej
»hajglebsze znaczenie, odkry¢, jak bardzo Bog kocha ten §wiat 1 weiaz kieruje go ku
sobie (LF 18). Wiara jest wyborem Chrystusa jako zasady zycia, ktory jest ,,znakiem
sprzeciwu” (zob. Lk 2, 34)?%. | Nie jest bowiem mozliwe budowanie mostéw miedzy
ludZzmi, kiedy zapomina si¢ o Bogu. Ale rowniez na odwrdét — nie mozna zy¢
w prawdziwej wiezi z Bogiem, ignorujac innych”2%,

Wielos$¢ 1 rozmaitos¢ pochodzi z zamystu Boga, a ,,caly wszechswiat, z jego
roznorodnymi relacjami, najlepiej ukazuje niewyczerpane bogactwo Boga” (LS 86).
Papiez Franciszek okresla ziemi¢ miejscem, gdzie kazdy moze czu¢ si¢ jak u siebie.
Warto dostrzec jedno$¢ w stworzonym $wiecie, ktory stanowi harmonijng catosc.

Papiez okre$la jedno$¢ stowem harmonia®®®,

Histori¢ stworzenia 1 zbawienia
przenika Ewangelia rodziny. B6g dziala w stworzeniu, w zyciu chrzesécijanskim oraz
w zyciu malzefsko-rodzinnym poprzez taski, szczegdlnie sakramentalne.
»Warunkiem autentycznos$ci poczucia wewnetrznego zjednoczenia z innymi bytami
natury jest rownoczesna czuto$¢, wspolczucie i troska o cziowieka” (LS 91).
Ewangelia rodziny przynosi ,,wyzwolenie od grzechu, od smutku, od wewnetrznej
pustki, od izolacji” (EG1). Z ta taska cztowiek powinien wspotpracowaé. ,,Ewangelia
rodziny jest odpowiedzig na najglgbsze oczekiwania cztowieka: jego godnosé i jego
peina realizacj¢ we wzajemnym darze, w jednosci 1 ptodnosci” (relatio synodi 33).
»Z Ewangelii jasno wylania si¢ przyklad Jezusa, ktory jest paradygmatem
dla Kosciota. Jezus rzeczywiscie postanowil zy¢ w rodzinie, rozpoczat znaki

od wesela w Kanie, glosil oredzie o znaczeniu matzenstwa jako petni objawienia,

przywracajace pierwotny plan Boga (Mt 19,3). Rownocze$nie praktycznie realizowat

204 Bog ma konkretne oblicze, ma imie: Bog jest mitosierdziem, Bog jest wiernoscia, jest zyciem,

ktére daje si¢ nam wszystkim. Dlatego Jezus mowi: Przyszedtem przynie$¢ roztam; nie chodzi o to,
zeby Jezus chciat dzieli¢ Iudzi migdzy soba, przeciwnie: Jezus jest naszym pokojem, jest naszym
pojednaniem! Ale ten pokdj nie jest pokojem grobowym, nie jest obojetnoscia, Jezus nie przynosi
neutralnosci, ten pokoéj nie jest kompromisem za wszelkg ceng. Nasladowanie Jezusa wymaga
wyrzeczenia si¢ zta, egoizmu i wybrania dobra, prawdy, sprawiedliwo$ci, rowniez wtedy, kiedy to
wymaga ofiary i zrezygnowania z wlasnych korzysci (...). On daje kryterium: zy¢ dla samych siebie
albo zy¢ dla Boga i dla innych; da¢ si¢ obstugiwaé albo stuzy¢; stlucha¢ wlasnego ja albo by¢
postusznym Bogu (...). FRANCISZEK. Aniot Pariski (Rzym, 18 sierpnia 2013). OR 34:2013 nr 10
s. 55.
25 FRANCISZEK. Audiencja dla korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Apostolskiej. (Rzym, 22.03.2013) OR 34:2013 nr 5 s. 26.
26 Czy mozemy powiedzie¢, ze od harmonii przechodzi si¢ do «dysharmonii»? Nie, nie istnieje
«dysharmonia»: albo jest harmonia, albo popada si¢ w nielad, gdzie panuje przemoc, starcie, konflikt,
strach... (...) By¢ osoba ludzka znaczy by¢ sobie nawzajem strozami! Kiedy natomiast zostaje
zburzona harmonia, nast¢puje metamorfoza: brat, ktorego nalezy strzec i kochaé, staje sie¢
przeciwnikiem i trzeba z nim walczy¢, unicestwi¢ go”. FRANCISZEK. Homilia. (7 wrzeénia 2013).
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gloszong nauke, ukazujac w ten sposob prawdziwe znaczenie milosierdzia.
Widaé to wyraznie w spotkaniach z Samarytankg (J 4,1-30) oraz z cudzotoznica
(J 8,1-11), w ktorych Jezus, w postawie mito$ci wobec grzesznego czlowieka,
prowadzi do pokuty i nawrdcenia (,,Jdz i nie grzesz wigcej”), ktore sg warunkiem
przebaczenia” (relatio synodi 14). Papiez Franciszek w czasie Jubileuszu
Mitosierdzia  zachecat  chrzescijan do  ksztaltowania serca  pokornego
1 wspodlczujacego. Takie serce jest zdolne do przebaczania. Przebaczajac, cztowiek
jednoczy sie, tzn. glosi 1 $wiadczy milosierdzie. Postawa przeciwng jest obojetnosc,
ktora sprawia, ze czlowiek przestaje mysle¢ o innych, zamyka oczy, unika, aby nie
zosta¢ dotknigtym problemami innych. Oboj¢tnos¢ nie dotyczy juz pojedynczych
0soOb, osigga wymiar globalny. Globalizacja obojetnosci pokrywa si¢ z archetypem
podstawowych relacji dotyczacych cztowieka. Papiez Franciszek dostrzega

w ludzkim spoleczenstwie obojetnos¢é wobec Boga, bliznich i stworzenia®"’.

208 i praktyczny

Zrédlami tego zjawiska [obojetnosci] sa: fatszywy humanizm
materializm, spotggowany myS$leniem relatywistycznym 1 nihilistycznym.
Obojetnos¢ jako bierno$¢ 1 brak zaangazowania w dobro wspolne, a szczegdlnie
zatroskanie o pokdj jako najcenniejsze dobro ludzkosci, skutkuje konfliktami,
przemocy i brakiem bezpieczenstwa. Dlatego tez Franciszek moéwi ,,nie” obojetnosci,

a ,tak” czujnosci 1 dziataniu, tzn. mitosierdziu i solidarnosci. Jednos¢ widoczna jest

w zdolnos$ci czlowieka do wspolnego dziatania, wzajemnego powigzania

207 Obojetnoé¢ wobec Boga: ,.cztowiek mysli, Ze jest tworca samego siebie, swojego zycia
i spoteczenstwa, czuje si¢ samowystarczalny i dazy nie tylko do zastgpienia Boga, ale obycia si¢
catkowicie bez Niego. (...) Oboj¢tnos¢ wobec blizniego przyjmuje rézne oblicza. Sg ludzie dobrze
poinformowani, stuchajacy radia, czytajacy gazety czy ogladajacy programy telewizyjne, ktdrzy
czynig to w sposob chlodny, niemal z przyzwyczajania: ludzie tacy mgliScie znaja dramaty trapiace
ludzkos¢, ale nie czuja si¢ zaangazowani, nie przezywaja wspotczucia. Jest to postawa tych, ktorzy
wiedza, ale kieruja spojrzenie, mysl i dzialanie na samych siebie. (...) Moze on wrecz pociagaé za
soba pewne nasycenie, ktore znieczula i w jakims$ stopniu relatywizuje powage probleméw. W innych
przypadkach, obojetno$¢ przejawia si¢ jako brak wrazliwosci na otaczajaca rzeczywistosc,
szczegolnie bardziej odlegla. Niektorzy ludzie wola nie szukaé, nie by¢ poinformowanymi i zyja
swoim dobrobytem i wygoda, ghusi na krzyk bolu cierpiacej ludzkosci. Niemal nie zdajac sobie z tego
sprawy staliSmy si¢ niezdolni do odczuwania wspoétczucia dla innych, dla ich dramatéw, nie obchodzi
nas troska o nich, jakby odpowiedzialno$¢ za to, co im si¢ przytrafia nas nie dotyczyla, nie nalezata do
naszych kompetencji (...). Zanieczyszczenie wody i powietrza, masowa eksploatacja lasow,
zniszczenie srodowiska, sg czesto wynikiem obojetnosci cztowieka wobec innych, bo wszystko jest ze
soba powigzane. Podobnie takze zachowanie cztowieka wobec zwierzat ma wplyw na jego relacje
z innymi (...). W tych i w innych przypadkach, oboj¢tnos¢ powoduje zamknigcie i unikanie
obowiazkow, przyczyniajac si¢ w ostatecznosci do braku pokoju z Bogiem, z innymi i ze
stworzeniem. FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju. OR 37:2016 nr 1s. 6.

208 Franciszek wyjasnia teze stowami Pawla VI: , prawdziwy humanizm to tylko ten, ktory zwraca si¢
w kierunku Absolutu, uznajac powotanie dajace prawdziwa ide¢ zycia ludzkiego”. PAWEL VI
Encyklika Populorum progressio (26 marca 1967). AAS 59:1967 s. 257-299 p. 42.
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1 wspodtzaleznosci na rzecz dobra wspdlnego. Rozwoj zycia wymaga pokoju
rozumianego jako dazenie do braterstwa skutkujacego sprawiedliwoscia
(KKK 2304)2%,

,Kryzys pary matzenskiej destabilizuje rodzing, a poprzez separacje i rozwod
moze mie¢ powazne konsekwencje w zyciu dorostych, dzieci i spoleczenstwa,
ostabiajac jednostke i wiezi spoleczne” (relatio synodi 10). Konflikt wystepuje
wtedy, kiedy cztowiek mysli 0 Samym sobie, o swoich interesach. Stawiajac siebie
w centrum niszczy wszystkie relacje. ,,Dlatego tez wlasciwa relacja
z rzeczywisto$cig stworzong nie wymaga oslabiania spolecznego wymiaru istoty
ludzkiej, a takze jej wymiaru transcendentnego, jej otwartosci na Boze ,,Ty”
(LS 119). Pierwszym $rodowiskiem, w ktorym czlowiek jest wezwany
do osiagnigcia pokoju pozostaje jego wnetrze. ,, Trudno bedzie zbudowaé prawdziwy
pokdj spoteczny ze ztamanymi sercami, ktore rozpadly si¢ na tysigc kawatkow”
(EG 229). Franciszek naucza: ,,jedno$¢ goruje nad konfliktami, zawsze! (...) Jednosé
jest taska” Jednos¢ Kos$ciota w soborowym stwierdzeniu Ciato Chrystusa (KK 7)
— zywe ciato dzialajace w historii postuzylo papiezowi Franciszkowi do ukazania
zycia zgodnego z Ewangelig, umocniong codzienng modlitwg, sluchaniem stowa
Bozego 1 przystgpowaniem do sakramentow, czyli zycia zjednoczonego
z Chrystusem. Jedno$¢ jest taska, ktora wyraza si¢ w wolnosci od podziatow
1 stronniczosci w Kosciele, w spoteczenstwie, czy rodzinach. Konflikty, ktére nie sg
dobrze rozwigzane, dziela ludzi i oddzielaja od Boga. Franciszek wzywa
do zjednoczenia réznic i zjednoczenia zawsze®'®. Laska jest zawsze konsekwencja
dziatania Boga i Jego wiernosci wzgledem cztowieka®!. Jezeli jednosé jest taska,
to ona wymaga rowniez wspolpracy, czyli podejmowania krokow do przezywania

w sobie zamystu Bozego. Z drugiej strony jedno$¢ powinna byé znakiem?'?,

209 Sprawiedliwo$é wzgledem Boga i innych jest podstawa pokoju, Sprawiedliwo$¢ niszczy grzech,
ktory jest powodem podziahu — konfliktu. Stownik. POKOJ. s. 705.
210 Zoh. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 19.06.2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 51-52.
211 Bogu objawiajacemu nalezy okazaé «poshluszefstwo wiary» (por. Rz 16,26, por. Rz 1,5, 2 Kor
10,5-6), przez ktore cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu, okazujac «petna ulegto$¢ rozumu
i woli wobec Boga objawiajacego» i dobrowolnie uznajac objawienie przez Niego dane. By moc
okaza¢ taka wiare, trzeba mie¢ taske Boza uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewngtrzne
Ducha Swictego, ktory by poruszal serca i do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu i udzielal
«wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie». Aby za$ coraz glgbsze
byto zrozumienie objawienia tenze Duch $§wigty darami swymi wiarg stale udoskonala”. KO 5.
212 7, KIERNIKOWSKI. Dwoje jednym ciatem w Chrystusie. O chrzescijariskim matzenstwie
i rodzinie jako sakramencie zbawienia. Warszawa 2009 s. 15.
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213w pokoju

Ow znak, czyli $wiadectwo nalezy widzie¢ w dziataniu Ducha Swigtego
oraz w pojednaniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa na krzyzu?4. W (...) krzyzu
Jezus obalit mur wrogosci, oddzielajacy ludzi i narody, i przynidst pojednanie
i pok6j”?!®, Jezus Chrystus ,.jest naszym pokojem. On, ktory obie czeéci [ludzkosci]
uczynit jednos$cia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogos$¢” (Ef 2, 14). ,,Znakiem
rozpoznawczym tej jednosci i pojednania wszystkiego w sobie jest pokoj”
(EG 229)”. Dla papieza Franciszka moment $mierci Chrystusa na krzyzu
(zob. Kol 1, 20)?*® jest momentem pojednania wszystkich ludzi — ludu Przymierza
z ludem pogan. Chrystus w sobie czyni jeden lud — jednego cztowieka — jedng nowa
ludzko$¢. Jedna nowa ludzko$¢ charakteryzuje nie tylko relacja cztowieka do Boga
jako Ojca, ktorego si¢ kocha. Owa nowos¢ stanowi drugi cztowiek widziany przez
pojednanego z Chrystusem jako brat, siostra lub syn, corka — rowniez maz lub Zona.
Wszyscy wszcezepieni w Chrystusa tworza Boza rodzing — jednosé¢, w ktorej nie moze
by¢ wyrzutkéw tzn. zachowan odrzucajacych kogokolwiek?!’.

Integralno$¢®!® — | jest nierozerwalnie zwigzana z pojeciem dobra wspolnego”
— w etyce spolecznej spelnia ,centralng 1 jednoczaca role” (LS 156).
Relacje malzensko-rodzinne sg miejscem doswiadczania mitosci, dobra wspdlnego
1 uczenia si¢ zasad zycia w spoleczenstwie — zasad rozwoju spotecznego
(por. DCE 2,11; CV 44; Instrumentum Laboris 4). Jednos$¢ jest tym, co taczy
malzenstwa 1 rodziny oraz pozwala im ,przebywa¢ w $wiecie, nie dajac si¢

pochlona¢ ziemskiej immanencji, pustce duchowej, wygodnemu egocentryzmowi,

23 Duch Swiety, pozornie zdaje si¢ tworzyé nietad w Kosciele, poniewaz przynosi réznorodnosé
charyzmatow, darow. Jednakze to wszystko pod Jego dziataniem jest wielkim bogactwem, gdyz Duch
Swiety jest Duchem jednosci, ktora nie oznacza jednolitoéci, ale wszystko prowadzi do harmonii.
W Kosciele harmonie sprawia Duch Swiety (...). Tylko On moze wzbudzi¢ réznorodnosé, pluralizm,
wielo$¢ a jednoczes$nie sprawia¢ jednos¢. Takze tutaj, kiedy my chcemy dokonywac réznorodnosci
i zamykamy si¢ w naszych partykularyzmach, w naszych ekskluzywizmach, wnosimy podziat. I kiedy
to my chcemy czyni¢ jednos¢ wedlug naszych ludzkich planéw, to w koncu przynosimy jednolitos¢,
homologizacje. Jezeli natomiast dajemy si¢ prowadzi¢ Duchowi Swietemu, to bogactwo, odmiennos¢,
réznorodno$¢ nigdy nie stajg si¢ konfliktem, poniewaz On nas pobudza do przezywania odmiennosci
w komunii Kosciota”. FRANCISZEK. Homilia podczas Mszy sw. w uroczystosc Zestania Ducha
Swietego. (Rzym, 19 maja 2013). OR 34:2013 nr 7 s. 21-22.

214 W ciszy Krzyza milczy zgielk broni i przemawia jezyk pojednania, przebaczenia, dialogu, pokoju.
215 FRANCISZEK. Homilia podczas Mszy sw. w Niedziele Palmowgq i Swiatowy Dzierr Mlodziezy.
(Rzym, 24 marca 2013). OR 34:2013 nr 5 s. 31.

216 Oredzie ewangeliczne zaczyna sie zawsze od pozdrowienia pokoju, a pokdj wienczy i scala
w kazdej chwili wi¢zi migdzy uczniami. Pokoj jest mozliwy, poniewaz Pan zwycigzyt $wiat i jego
nieustanng konfliktowos¢, «wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza» (Kol 1, 20)”. EG 229.

217 FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju. OR 35:2014 nr 1 s. 4-10. pkt 3.

218 | Ostatecznie, je$li pokoj nie rodzi sig¢ jako owoc integralnego rozwoju wszystkich ludzi, nie bedzie
mial przyszto$ci i bedzie zawsze zarzewiem nowych konfliktow i r6znych form przemocy”. EG 219.
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konsumpcjonistycznemu i autodestrukcyjnemu indywidualizmowi” (QA 108).
Przed tymi zagrozeniami chroni wiara: po pierwsze, w Boga, Ojca — Dawce zycia,
ktory kocha czlowieka: po drugie w Jezusa Chrystusa — jedynego Odkupiciela
cztowieka, ktory wyzwolit ludzkos¢ =z grzechu przez swoja S$mieré
I zmartwychwstanie — oraz w Jego Stowa, ktore prowadzi nasze kroki: po trzecie,
w Ducha Swigtego, ktory jednoczy i pobudza do misji. Wiara taczy wspolnoty zycia
matzenisko-rodzinnego. Ponadto wierzacy w Boga Ojca, Syna i Ducha Swictego
otrzymali dla zjednoczenia si¢: przykazanie milosci do budowania cywilizacji
mitoéci 1 Krolestwa Bozego; zabieganie o pokoj 1 sprawiedliwos¢; powotanie do
swietosci — nieba (por. QA 109). Jedno$¢ wyraza sie we wspolnym zabieganiu o cel
wiecznego zabawienia, wspolnotowa modlitwe, ukazywaniu $wigtego oblicza Boga
1 dzieta Jego stworzenia (por. QA 110). Jedno$¢ integralng oddaje tacinskie stowo
communio, ktoére oznacza zjednoczeniec w podwodjnym wymiarze: ,,communio cum
Christo et inter nos”. Komunia to zjednoczenie z Chrystusem i zjednoczenie migedzy

ludZzmi?®,

Istnieje pewne podobienstwo miedzy jednoscia Osob Boskich
a braterstwem, jakie ludzie powinni zaprowadzi¢ miedzy soba, w prawdzie i mitosci
(por. KKK 1878; KDK 24). W czasie Eucharystii, podczas obrzedow Komunii
Swietej, kaptan wypowiada modlitwe: ,,Wybaw nas, Panie, od zta wszelkiego

i obdarz nasze czasy pokojem”?%,

Eucharystia owocuje jedno$cig wiary
z moralno$cig 1 dziataniem. Chrzesdcijanie, dostosowujac swe zycie do zasad
Ewangelii, czynig swoje postepowanie tozsame z wyznawang przez siebie wiarg.
Konieczne jest nakreslenie gtownej $ciezki do jednosci — drogi dialogu,
ktéra powstrzyma przed autodestrukcja, w ktorej pograza si¢ $wiat, w tym
malzenstwa 1 rodziny (por. LS 163). Jednos¢, do ktorej wierzacy podazaja,
»jest darem pochodzacym z wysoka, powigzanym z nasza komunig mitosci z Ojcem,

Synem i Duchem Swietym (...)"??%. Droge dialogu ukazuje historia zbawienia???.

W niej zawiera si¢ historia relacji oraz historia nieustannego, wcigz trwajacego

2I9F, BLACHNICKI. Liturgia a wspéinota. Lublin 1996 s. 39-40.
220 MSZAE. RZYMSKI.
221 FRANCISZEK. Audiencja dla arcybiskupa Canterbury i prymasa Wspélnoty Anglikanskiej Justina
Welby'ego. (Rzym, 14.06. 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 33.
222 7bawienia oznacza milo$¢ Boga, potwierdzong we Wcieleniu Jezusa Chrystusa, kiedy Bog ,,stal
si¢ jednym z nas” a przez swoje Zmartwychwstanie przywrocit czlowiekowi jego utracona godnos$é
i dal mu nadziej¢. Widoczna jest w tym, jednos¢ Chrystusa z rodzajem ludzkim. Istnieje rowniez
»Zbawienie prowizoryczne, zbawienie pozorne”, w ktorym cztowiek z daleka od Boga, widzi w sobie
sitg, jest prozny i dumny, w rzeczywistosci bez nadziei. Por. FRANCISZEK. Zbawienie wedfug
Franciszka. Msza $w. w Domu $w. Marty. (10.05.2013). OR 34:2013 nr 6 s. 10-11.
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udzielania przez Boga taski. Papiez Franciszek naucza, ze ,,wszystko jest taska”,
rowniez zazegnanie konfliktow, osiggniecie jednosci jest taska. Bog kocha $wiat
i kieruje go ku sobie — jednoczy $wiat ze sobg (zob. LF 18). Papiez przypomina
o tym, ze dazenie do jednosci odbywa si¢ w pozytywnym S$wietle dziatania Bozej
taski oraz wiary, nadziei i mitosci, ktére otwieraja czlowieka na Boze dary??.
Dlatego dzialania na rzecz jednosci sprowadzaja si¢ do ,,trzech papieskich krokow”
postepowania w doswiadczeniu konfliktowym. Pierwszy krok — konfliktu nie mozna
ignorowac lub ukrywac, ale trzeba go zaakceptowaé. Warunkiem tego kroku jest hart
ducha, czyli odwaga — ,,0 wiele wigksza niz do prowadzenia wojny (...), by mowic
«tak» spotkaniu 1 «nie» konfliktom; «tak» dialogowi 1 «nie» przemocy;
«tak» negocjacjom 1 «nie» wrogosci; «tak» poszanowaniu traktatdéw 1 «niey
prowokacjom; «tak» szczerosci i «nie» dwulicowosci” 224, Potrzebne jest modlitewne
zwrocenie si¢ do Boga Ojca. Drugi krok — zawsze dostrzegac konflikt, tzn. w obliczu
konfliktu nalezy si¢ zatrzyma¢ i sprawdzi¢, co si¢ stalo. W doswiadczeniu
konfliktowym nie mozna i$¢ dalej, jakby si¢ nic nie stalo, umywajac rece,
by zy¢ dalej. Trzeci krok — by¢ ostroznym w przezywaniu we wchodzeniu
w konflikt, aby nie sta¢ si¢ jego wigzniem, nie straci¢ horyzontu, nie przerzucié
swojego niezadowolenia na kogo§ lub na cos. Wtedy osiagnigcie jednosci,
wedlug Franciszka, staje si¢ niemozliwe. , Konflikt moze nam pomoéc wzrastac,
ale moze tez nas podzieli¢”??°. Papiez ostrzega, aby nie i§¢ drogg podziatéw i walk.
Chrzescijanskie podejscie do konfliktow w $wietle nauczania papieza Franciszka
polega na przyjeciu ich, rozwigzaniu 1 przemienieniu w droge blogostawienstwa
(zob. Mt 5, 9). Zle rozwiazany konflikt bedzie wciaz dzielit ludzi migdzy soba oraz
oddzielat ich od Boga??®. Przezywanie konfliktéw powinno prowadzi¢ ludzi ,,do jego
rozwigzania, przezwyci¢zenia, przeksztalcenia go w ogniwo pewnego fancucha,
w rozwoj ku jednosci” (LF 55).

,»Rodzina jest miejscem formacji integralnej, w ktorym rozgrywaja si¢ Scisle
ze soba powigzane ro6zne aspekty osobistego dojrzewania” (LS 213).

Zycie malzensko-rodzinne jest zwigzane z do§wiadczaniem konfliktéw i sporéw,

228 G.L. MULLER. Prezentacja encykliki Lumen Fidei. Skuteczne lekarstwo na smutek Babelu.
(5.07.2013). OR 34:2013 nr s. 21-22.

224 FRANCISZEK. Przeméwienie na spotkaniu modlitewnym w intencji pokoju. (Rzym, 8 czerwca
2014). OR 35:2014 nr 6 s. 34.

225 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym,19 lipca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 52.

226 7ob. Tamze. s. 52.
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ktérych nie sposob uniknaé??’. W pewnych okolicznoéciach, kiedy wiezi sa
ostabione poprzez ktotnie, sprzeczki, a nawet rozprawy sadowe, osiggni¢cie jednosci
wydaje si¢ niemozliwe. Brak jednosci odbiera cztowiekowi rado$¢ i sens zycia,
niszczy $wiadectwo chrzescijan, ktorzy wezwani sg do bycia postancami pojednania,
mito$ci 1 pokoju oraz przynosi straty materialne. W perspektywie wiary konflikt jest

okazja do zjednoczenia wiezi, a nie do ich zerwania?®,

Nauczanie papieza
Franciszka 1 jego zasada rozwoju spotecznego jednos¢ nad konfliktem moze
sprawdzi¢ si¢ zyciu malzensko-rodzinnym jako metoda rozwigzywani konfliktow,

kryzyséw i trudno$ci®®.

Zaklada w zyciu czlowieka wierzacego mozliwosé
wystapienia konfliktow, zrozumienia ich, zaangazowania si¢ w nie w §wietle wiary
1 stowa Bozego oraz wlasciwej wobec nich reakcji, czyli pojednania si¢. Dla papieza
Franciszka ,,motorem” kazdej jednosci jest Duch Swiety, ktéry tworzy harmonie
roznorodnosci®®® — jest sprawca jednosci. On tez pozwala ,,nie$¢ mito$¢ i pokoj tam,

gdzie panuje grzech, roztam, niezgoda i nienawisé¢”?%!,

227 7ob. K. SANDE. Sztuka mediacji. Warszawa 2020 s. 46-58.
228 Slubuje wierno$¢ w radosci i smutku, w zdrowiu i w chorobie. W tym momencie nowozency nie
wiedza, co si¢ wydarzy, nie wiedza, jakie czekaja ich radosci i smutki (...). Wyruszy¢ i i$¢ razem
(...), trzymajac si¢ za rece, przez cale zycie! I nie zwracajac uwagi na t¢ kulture tymczasowosci, ktora
dzieli nasze zycie na kawatki! Z tg ufno$cia w wierno$§¢ Boga mozna stawia¢ czolo wszystkiemu,
bez Ieku, odpowiedzialnie. Chrzescijanscy matzonkowie nie s3 naiwni, znaja problemy
i niebezpieczenstwa zycia. Ale nie boja si¢ wzig¢ na siebie odpowiedzialnosci przed Bogiem
i spoleczenstwem. Nie uciekajac, nie izolujac si¢, nie rezygnujac z misji stworzenia rodziny
i wydawania na $wiat dzieci (...). Chrzescijanie zawierajg sakrament malzenstwa, poniewaz
sa swiadomi, ze go potrzebuja! Potrzebuja go, zeby by¢ z soba zjednoczeni i zeby petni¢ postannictwo
rodzicow. «W radosci 1 smutku, w zdrowiu i chorobie»(...). W rodzinach trzeba umie¢ sobie
przebacza¢, poniewaz wszyscy mamy wady, wszyscy! Czasami robimy rzeczy, ktore nie sa dobre
i wyrzadzaja innym krzywde. Trzeba mie¢ odwage, by przeprosi¢, gdy w rodzinie popelimy
biad...(...)”. FRANCISZEK. Rozwazanie Papieza podczas spotkania modlitewnego z rodzinami
(Rzym, 26 pazdziernika 2013). OR 34:2013 nr 12 s. 11.
229 Franciszek przypomniat ,,0 prostym, ale pigknym i odwaznym $wiadectwie tak licznych rodzin,
ktére przezywaja doSwiadczenie malzenstwa i rodzicielstwa z rado$cig, o§wiecane i wspierane przez
taske Pana, nie bojac si¢ stawia¢ czota takze chwilom krzyza, ktore jesli sg przezywane w jednosci
z krzyzem Pana, nie przeszkadzaja w drodze milosci, ale moga witasnie umocni¢ ja i uczynié
pehiejszg”. FRANCISZEK. Przestanie z okazji 47. Tygodnia Spotecznego Katolikow Wioskich.
OR 34:2013 nr 11 s. 34.
230 _(...) Duch Swiety swoimi darami tworzy réznorodnos¢ (...) i jednoczy wszystko i wszystkich,
aby zbudowa¢ duchowa $wiatynig, w ktorej nie skladamy ofiar materialnych, lecz samych siebie,
nasze zycie (por. 1 P 2, 4-5). Kosciét to nie splot rzeczy i intereséw, lecz Swiatynia Ducha Swigtego
(...) w ktorej dziata Bog, Swiatynia, w ktorej kazdy z nas przez dar chrztu jest zywym kamieniem”.
FRANCISZEK. Audiencja generalna (Rzym, 26 czerwca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 54.
231 FRANCISZEK. Audiencja generalna (Rzym, 25 wrze$nia 2013). OR 34:2013 nr 11 s. 54.
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Bogactwo znaczeniowe dwoch termindw, zawartych w papieskiej zasadzie,
zachgca do refleksji nad hipoteza: stan konfliktu nie przynalezy do przeszio$ci i nie
jest zamknietym rozdzialem we wcigz kreujacej si¢ historii. Permanentnie wojny
1 konflikty zmieniajg §wiat, a czlowiek stale jest wzywany do zabiegania o jedno$¢.
Nienawistna wojna dotyczy kazdej epoki — czasu oraz niemalze kazdego obszaru
— miejsca funkcjonowania panstw, spoteczenstw i wspolnot. Oznacza zawsze
tragiczng 1 okregtng sytuacj¢. Pojawia si¢ zazwyczaj w fazie rozwoju danej grupy
spotecznej, ktorg okresla si¢ jako ,,0kazje” lub ,,doskonaty warunek™ do zdobycia
jakiej$ warto$ci — do posiadania wigce;.

Analizujac pojecia, wystepujace w opisanej zasadzie wspolzycia spolecznego
napotykamy, mozna stwierdzi¢, ze wojna stanowi zjawisko, ktore jest wpisane
w nature ludzka. Natura ta rywalizuje, jeden czlowiek jest nieufny wobec drugiego,
a ponadto kazdy cztowiek chce co$ znaczy¢ we wspotczesnym §wiecie. Wszystko
to inicjuje w cztowieku che¢ walki 1 zysku. Jednak prymat ma wies¢ jednosc,
a nie szeroko rozumiany konflikt.

Konflikty zdarzaja si¢ rowniez w rodzinach. Majac na uwadze ré6znorodnos¢
ludzkich charakterow waznym jest w zyciu rodzinnym, aby wiedzie¢: jak unikad
konfliktéw i jak rozwigzywac problemy? Dla papieza Franciszka oznacza to: zgode
w rodzinie, pok6j w rodzinie i harmoni¢ w rodzinie. Wszystko to wystepuje tam,
gdzie sa ludzie otwarci na powotanie, czyli petnienie woli Pana Boga. Nie bedzie
rowniez bledem stwierdzi¢, ze powotanie chrzescijanskie jest pewnym sposobem,
w jaki sam Bog objawia sie cztowiekowi. Dlatego relacj¢ malzenska warto okreslac¢
jako ,komunia”, ,relacja zycia i mitosci”, ktéra zmierza do ,jednosci gleboko
osobowej, ktora nie tylko taczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by byto tylko
jedno serce 1 jedna dusza” (FC 13).

Duszpasterstwo  rodzin  uwzgledniajac  papieska zasade  jednosé
jest wazniejsza niz konflikt w swojej dziatalno$ci powinno umacnia¢ jednos¢ osob
W rodzinie a szczegdlnie jedno$¢ matzenska. Jedno§¢ w rodzinie stanowi
niezastgpiony wklad na rzecz spoleczenstwa. Ponadto jest bodZzcem dla budowania

relacji spotecznych oraz zachowywania i przekazywania wartosci (por. FC43).
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ROZDZIAL. TRZECI
RZECZYWISTOSC JEST WAZNIEJSZA OD IDEI

Kolejny rozdziat bedzie refleksja o tym, co czlowieka otacza, dotyczy go
oraz ma wplyw na jego integralny rozwdj, tj. ludzki, intelektualny i duchowy.
Cztowiek ma w sobie pragnienie rozwijania si¢ 1 poznawania istniejagcego Swiata,
dlatego jest otwarty na wiedze prawdziwg, ktora ujmuje rzeczywisto$¢ adekwatnie.
Dla uchwycenia prawdy o rzeczywistosci koniecznym jest przewodnictwo umystu,
czyli intelektu i rozumu jednoczes$nie.

Uchwycenie rzeczywisto$ci w matni wspotczesnych ideologii bedzie proba
poprawnego i obiektywnego, czyli filozoficzno-humanistycznego zrozumienia
dziatania rozumu, dzigki ktéoremu czlowiek zadaje fundamentalne pytania i prébuje
na nie odpowiedzie¢. Rozum chroni cztowieka przed popadnigciem w pulapke
wspotczesnych ideologii. Zdolno$¢ rozumowania sprawia, ze cztowiek zwraca swoja
uwagge na ,,co$”. Owe ,,co$” zawsze prowadzi do badania ,,czego$” prawdziwego.

Koscielne poszukiwania prawdy w Prawdzie beda teologiczng préba
spojrzenia na rzeczywistos¢. Czlowiek, kiedy wyznaje wiar¢ nie btadzi, a tworzac
wspolnote Kosciola otwiera si¢ na Ducha Swictego, ktory kieruje nim w prawdzie,
prowadzac do zbawienia. Wiara rozwija czlowieka, wtedy kiedy jest oparta
na jedynej Prawdzie — Jezusie Chrystusie (zob. LF 22). Wiara potrzebuje prawdy
dla statosci w chrze$cijanskim postgpowaniu i zyciu, aby wyznawcy Chrystusa
nie ulegali pojawiajacym si¢ ideom.

Glebia rozeznania matzensko-rodzinnego potwierdzi, ze wiara stanowi
rzeczywisto$¢, przez ktérg chrzescijanie nasladuja Jezusa Chrystusa. Konsekwencja
spotkania czlowieka z Bogiem jest konkretyzacja wiary w dziataniu petnym mitosci.
Aby nasladowa¢ Jezusa Chrystusa i odkrywa¢ wolg Boza w konkretnych zyciowych
Sytuacjach a jednoczesnie nie ulega¢ ideom zaciemniajacym rzeczywistosc,
konieczne jest dobre rozeznanie. Aby rzeczywisto$¢ byta wazniejsza od idei
potrzebne jest nieustanne poznawanie siebie — rozwdj ludzki, poznawanie
otaczajagcego $wiata — rozwdj intelektualny i dojrzewanie wewngtrzne — rozwoj

duchowy.
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§1. RZECZYWISTOSC W MATNI WSPOLCZESNYCH IDEOLOGII

Wspotczesno$¢ charakteryzuje sie z jednej strony postepem w nauce
1 szybkim rozwojem elektroniki i informatyki z drugiej za§ negacja dotychczasowych
pogladow. Pismo Swiete ukazywato rzeczywisto$é i wyznaczato trwala hierarchie
wartosci. Obecnie o$wieceniowe filozofie widoczne s3 w relatywistycznym
traktowaniu religii, wiary 1 warto§ci. My$l chrze$cijanska ,,przykrywana” jest
ateistycznymi  wizjami i konsumpcyjnymi, hedonistycznymi i liberalnymi
propozycjami spoleczenstwa. Agnostycyzm zaprzecza mozliwosci poznania
rzeczywistos$ci. Sami chrzescijanie sg dyskryminowania, obrazani w mass mediach
a ich symbole religijne usuwane z przestrzeni publicznej. Myslenie cztowieka ma
konkretny obraz w rzeczywistosci np. kryzys patriotyzmu i rodziny, kult sity, ciata,
pienigdza i widowisk, gonitwa za medialng sensacja, ztudzeniami i fikcja, feminizm
itd. Skutkiem ludzkiego dobrobytu jest lenistwo, wygodnictwo, brak dyscypliny
i silnych osobowoscil. Wspolczesne ideologie, czesto s3 ideologiami
kontynuowanymi tzn. powielanymi lub ideologiami nowymi, ktére pojawity si¢ jako
skutek negacji dotychczasowych ideologii. Dlatego ideologiczne Kkierunki
wspotczesnego myslenia o rzeczywistosci trudno sklasyfikowa¢ bez odniesienia si¢
do  historii filozofii. Czasy nowozytnie stanowily moment uksztalttowania
tzw. ideologii polityczno-prawnych. Myslenie o spoleczenstwie, panstwie i prawie
utozsamiane z najstarszymi ideologiami to etatyzm, republikanizm, liberalizm
i konserwatyzm. ldeologie zrodzone w XIX wieku to socjalizm — komunizm,
chrzes$cijanska demokracja, nacjonalizm. Ideologie ostatniego stulecia to faszyzm,
tzw. nowa lewica, ekologizm 1 zarzadzanie publiczne. Pomimo zmian kulturowych
1 cywilizacyjnych cztowiek do opisu rzeczywistosci wcigz potrzebuje korzystac
m. in. z wielu terminéw wypracowanych przez starozytnych filozofow, rzymskich

prawnikoéw lub $redniowiecznych mysli Tomasza z Akwinu?,

1 Wspolczesny opis rzeczywistosci to skutek filozofii XIX i XX wieku. Dlatego wspolczesne
ideologie wiele maja wspdlnego z subiektywizmem, nihilizmem, postmodernizmem, ateizmem,
indywidualizmem, egzystencjalizmem, hedonizmem, sceptycyzmem, agnostycyzmem,
pozytywizmem, pragmatyzmem, relatywizmem, deizmem, naturalizmem, laicyzmem, utylitaryzmem,
konsumpcjonizmem, komunizmem, utopia masofiska i liberalizmem. Por. S. M. MOZDZEN.
Fatszywe drogi wychowania. Sandomierz 2013 s. 17-18.

2 Zob. H. 1ZDEBSKI. Doktryny polityczno-prawne. Fundamenty wspétczesnych panstw. \Warszawa
2015s. 5.
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Rzeczywistos¢ ang. reality oznacza to, co istnieje, jest czgscig istniejgcego
swiata. Rzeczywisto$¢ wyjasniana jest poprzez pojecie bytu. Bytem jest wszystko to,
co jest rzeczywiste, a bytem nie jest to, co nierzeczywiste. Kazdy czlowiek probuje
ujmowac rzeczywistos¢ — swiat — wszechswiat na drodze spontanicznego poznania,
a kazda nauka prébuje okresla¢ pewne wycinki rzeczywisto$ci z mniejsza
lub wigksza precyzja. Rzeczywisto$¢ na ogoél rozumiana jest jako swoisty zespot
rzeczy, ktore konstytuuja ja jako cato$é®. Dialektyka miedzy idea a rzeczywistoscia
w praktyce oznacza przejscie od formalnego nominalizmu do harmonijnej jednosci
— prawdy, w ktorej idee stuza postrzeganiu, zrozumieniu i kierowaniu
rzeczywisto$cig. Rzeczywisto$¢ jest jaka jest, a w niej idee si¢ wypracowuje, a nie
sprowadza si¢ do niej obcej retoryki, niezrozumiatej dla ludzi i oderwanej od ich
rzeczywisto$ci. Rzeczywisto$¢ jest niecomylnym przewodnikiem kazdego ludzkiego
poznania tzn. jest prawdg rzeczywistosci®. Dla przyktadu, cztowieka mozna okreli¢
jako ,,byt realnosciowy” — rzeczywisty — istniejagcy naprawde. To czlowiek stawia
pytania, zdobywa wiedz¢ oraz zna 1 ocenia motywy swego postepowania.
On rowniez stawia pytania typu ,dlaczego?”, ktére w praktyce sa pytaniem
o prawd¢. Droga do harmonijnej jednosci, w ktorej idee stuzyly zrozumieniu
rzeczywisto$ci ma swoja filozoficzng historie®.

Obserwacja $wiata, przyrody i cztowieka zrodzito pytanie o arche
wszystkiego — poczatek wszystkiego — roéwniez rzeczywistosci. Oznaczato
to poszukania czynnika, ktory zdecyduje o tym, co jest rzeczywiste. Pierwsze
filozoficzne dociekania Talesa (7-6w. p.n.e.), Anaksymenesa (585-525r. p.n.e.),
Heraklita (540-480r. p.n.e.), oraz Parmenidesa (540-470r. p.n.e.) zmierzaly
do odnalezienia owego rdzenia — arche, ktore potwierdzi, ze rzeczywisto$¢ jest
rzeczywistoscig. Sciezka — metoda — poznania rzeczywistoéci dla Talesa z Miletu
byto poznanie zmystowe, czyli empiria poszukiwania poczatku wszystkiego.
Dla Talesa z Miletu rzeczywisto§¢ byta wodg. Natomiast Anaksymenes
i Anaksymander (610-546r. p.n.e.) analogicznie redukowali poznanie rzeczywisto$ci
do powietrza lub bezkresu. Znane wszystkim rzeczywistosci: woda, powietrze
czy bezkres, wyjasniaty pluralizm $wiata 1 oznaczaty zredukowanie go do jednego

czynnika (monizm), ktory okreslat to, co jest rzeczywiste. Jednak Anaksymander

3 Por. S. BLACKBURN. Oksfordzki Sfownik Filozoficzny. [rzeczywisto$¢]. Warszawa 1997 s.
4VALVERDE. Antropologia filozoficzna s. 187.
5 Tamze s. 233.
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dostrzegt, ze bledem jest monizm®, rozumiany jako redukcja wielu rzeczy do jednego
czynnika. Potwierdza to slabo$¢ koncepcji empiryzmu, ktéry jest wciaz obecny
w nauce. Wewnetrzne doswiadczenia siebie oraz §wiadomos¢ przezy¢ byty kolejng
sciezkg poznania rzeczywisto$¢. Heraklit z Efezu uwazal, ze rzeczywistos$¢ jest
zmienna ze wzgledu na $wiadomos¢ cztowieka utozsamiana z kosmicznym logosem
— Bogiem. Poznanie takie okre$la si¢ poznaniem roztropnosCiowym, ktére jest
racjonalne oraz kieruje ludzka moralnoscia, mimo tego, nie prowadzi do zrozumienia
struktury rzeczywistosci. Intelektualne poznanie rzeczywistosci negujace jej
zmyslowe poznanie odkryl Parmenides. Tre$¢ jego poznania przedstawia si¢
w sposOb nastepujacy: ,,byt jest bytem”, jezeli akt myslenia jest tym samym
co przedmiot myslenia. ,,Byt jest jeden” a ,,nie-bytu nie ma”. Tym, co konstytuuje
rzeczywisto$¢, jest tozsamos$¢ relacyjna. Jego metoda poznania data postawy dla
logiki oraz mys$li Arystotelesa (384-322r. p.n.e.). Wspomniany proces myslowy
wykorzystal Platon (424-348r. p.n.e.), aby wyjasni¢ rzeczywistos¢. Metafizyka,
czyli ogdlna teoria rzeczywisto$ci, wymaga nastepujacych typdéw poznania.
Po pierwsze noeza — intuicja intelektualna zwigzana ze §wiatem idei: po drugie
dianoeza — rozumowanie matematyczne: po trzecie doksa — poznanie rzeczy
zmiennych, jednostkowych $wiata widzialnego — materialnego. Dla Platona
rzeczywisto$cig prawdziwa byl $Swiat idei. To one posiadaja peilng tozsamosc,
czyli jednos$¢, dlatego sa prawdziwe. Jedno$¢ i niepodzielno$¢ decydowaty o bycie,
czyli rzeczywistosci. Jest to przejeta koncepcja Parmenidesa. Stwierdzenie,
ze istnieje jedna naczelna idea, wyjasnitloby problem rzeczywistosci. Platon jednak
sam skrytykowal teorie wielosci idei’. Zasada rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei
wydaje si¢ sta¢ w opozycji do platonskiego dualizmu. Platon swoja teorig,
ktéra wyjasniata zachodzace relacje mig¢dzy ideami a rzeczami oraz pomig¢dzy
samymi ideami, nazywat ,.teorig partycypacji”’. Idee poznawat intelektualnie a rzeczy
zmystowo. Wskazywat on rowniez na zachodzace migdzy ideami a rzeczami zwigzki
tzw. zwigzki formalno-wzorcze. Idea dla rzeczy zmiennej byla paradygmatem,

czyli wzorem, natomiast rzecz dla idei kopig. Partycypacja, czyli uczestnictwo

® .(...) Koncepcja, czy teoria filozoficzna jest monistyczna, gdy glosi implicite lub explicite,
jed(y)no$¢ bytu, natomiast koncepcje i teorie bronigce, w ten czy inny sposob, wielosci lub
roznorodnosci bytowej mozna okresli¢ mianem pluralistycznych”. A. STEPIEN. Wstep do filozofii.
Lublin 1989 s. 76-77. W: P. GARBACZ. Uogdlniona opozycja monizm-pluralizm. ,,Roczniki
Filozoficzne” T. 59 nr 2 2011 s. 3.

"REDAKCIJA. Rozumie¢ rzeczywistosé. Lublin 2000 s. 85-95.
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polegato, wedtug platoniskiej mysli, na odwzorowaniu idei w rzeczach®. Te mysl
skrytykowal Arystoteles®, ale kontynuowali ja Plotyn (205-270r.), $w. Augustyn
(354-430r.), Boecjusz (480-524r.), Proklos (412-485r.), oraz Pseudo-Dionizy
Areopagita (6w.)!%. Sposob postrzegania rzeczywistosci przez Platona okresla sie
jako idealizm obiektywny™. Swiat idei istnieje obiektywnie, jest $§wiatem
niematerialnym, niezaleznym od $wiata zmystowego!?. Mysl Platona to rowniez
dualistyczna teoria rzeczywisto$ci. Platon przeciwstawial $wiat rzeczy — materii
— $wiatu idei. Rzeczywisto$¢ empiryczna byla zmienna i1 niestala, a rzeczywistos¢
Swiata idei przeciwnie — stata. Jedno$¢ i statos¢, ,,wedle ktorych pojecia sg urabiane,
winny zawiera¢ te same cechy, co ich pojecia”. Z platonskim projektem
rzeczywisto$ci zwigzana jest jego koncepcja rozumu. Filozof wigzat rozum ludzki
z dusza, ktora stanowi element natury duchowej oraz kategorie doskonatoscit®.
Narzedziem, dzigki ktoremu cztowiek poznaje, bada i opisuje rzeczywistosé
oraz selekcjonuje pojawiajace si¢ idee, jest rozum. Stowo rozum etymologicznie
wywodzi si¢ od tacinskiego stowa ratio, ktore oznacza racje, rozum, rachunek,
powdd, podstawe, zasade, przyczyne itd. W starozytnos$ci ratio oznaczato obliczanie,
rachunek i wykaz. W $redniowieczu stlowo to tlumaczono jako sprawe, interes,
dziedzine, zawod, zakres, kategori¢, wglad, wladz¢ myslenia, rozwage, zamyst,
srodek, powod, motywacje, wnioskowanie, wiedze, znajomos$¢, teori¢, argument,

stuszno$¢ oraz idee. Stowotworcze podejscie do rozumu nie rozwigzuje jego

8 Platon uzywat terminu pé0efig od czasownika péteyetv, ktéry wyraza uczestnictwo i pochodzi
ze zbitki & — mam, posiadam, otrzymuje oraz petd — wraz, razem, wspot. Poza tymi terminami
Z. Zdybicka przytacza za Platonem inne okre$lenia majgce zwigzek z partycypacja, jak: koo,
Kowmvio, — wspolnosé, wspodlnota, zwigzek, potaczenie; petadappdve — ,,przyjmowanie swojej czesci
od kogos$, przyjmowanie czegos za co$”; LETAOYESIG — ,,uczestniczenie w naturze czego$™; LETOANWIG
— mie¢ udzial w czyms, zgadzaé si¢ z czyms; cOveyu — taczy¢ sie, kojarzy¢; mpoeivar — ,,by¢ przy
czyms$, by¢ obecnym”; mapayiyvoopor — znajdowac si¢ obok, uczestniczy¢ w czyms; eikaoTikog
— podobny do czegos; piunoig — nasladownictwo, obraz, odtworzenie, podobizna; peteivor — «nalezed
do kogo$, i8¢ w te same Slady, =znajdowaé si¢ wsrdd czego$»”. R. SZOPA.
Problem wiedzy apriorycznej w swietle teorii partycypacji bytu. ,Kwartalnik Filozoficzny”.
T. 42. Z. 2. Karkéw 2014 s. 64. Por. Z. J. ZDYBICKA. Partycypacja bytu. Proba relacji miedzy
swiatem a Bogiem Lublin 1972 s, 21-22.
® Arystoteles stwierdzit ,,wszystko, co rzeczywiste, ma w sobie dwa momenty”. Moment aktualnosci,
czyli akt — rzeczywistym jest to, co aktualnie istnieje. Moment mozliwosci, czyli potencja
— rzeczywiste ma zdolno$¢ sta¢ si¢ czyms$ innym od tego, czym jest. Wszystko, co rzeczywiste,
zawiera w sobie jako moment jedno$¢ i réznos¢, dlatego tez jest czyms§ rzeczywistym.
A. ANZENBACHER. Wprowadzenie do filozofii. Krakow 2005 s. 70.
0 ZDYBICKA. Analogia i partycypacja w wyjasnianiu rzeczywistosci s. 88.
11 Zob. R. FERBER. Podstawowe pojecia filozoficzne. s. 122-125.
2 Por. D. LAZEWSKA. Filozofia dla pracujgcych. Jozefow 2011 s. 44.
13 Por. E. MOROWIEC. Wybrane filozoficzne koncepcje rozumu ludzkiego i racjonalnosé. Liberi Libri
2014 s 24.
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fenomenu, a tym bardziej nie daje odpowiedzi na pytania: co jest wazniejsze
rzeczywisto$¢ czy idea? W celu rozwigzania problemu nalezy rowniez siggnad
do mysli filozoficznej.

Starozytna filozofia przyrody pierwotnie utozsamiala rozum z dusza $wiata
przyrody, a nastepnie z dusza cztowieka. Dla Talesa (7-6w. p.n.e.) dusza posiadata
zdolno$¢ ruchu oraz site poruszajacg. Dla Anaksagorasa (500-428r. p.n.e.)
nous — rozum byl tym, co uporzadkowato wszystko. Rozum ,nieograniczony,
niezalezny 1 niezmieszany z zadng rzeczg, lecz jeden tylko istnieje sam w sobie”.
Nous byt transcendentny, subtelny, najbardziej czysty, jednorodny, rozumny i madry,
z tego powodu wszystko porzadkowat i poruszal. Leucyp (5w. p.n.e.) w dziele
pt. O rozumie podkreslal, Ze ostateczne elementy strukturalne rzeczywistosci,
czyli atomy, obdarzone sa ruchem z natury prawidtowym®. W historii filozofii,
przez Parmenidesa i Platona, uksztattowala si¢ apriorystyczna koncepcja umystu
ludzkiego. Parmenides (540-470r. p.n.e.) wyjasnit relacje zmystow do rozumu.
Uwazal zmysly za zludzenie, a rozum za jedyne Zrodlo wartoSciowego poznania
rzeczywistos$ci. Analogicznie wyjasnial roznice pomigdzy prawda a pozorem.
Parmenides wskazywat na trzy drogi prowadzace podmiot poznajacy do poznania
rzeczywisto$ci. Pierwsza droga bezwzglednie prawdziwa — rozumowa; druga droga
bezwzglednie fatszywa — zmystowa, trzecia droga prawdopodobna — dyskurs.
Dla Parmenidesa rozum byt sita i cztowiek mial w nim swodj udzial. Rozum
okreslany byt przez niego, jako zespdt dwoch praw: niesprzecznosci i wytaczonego
srodka. Wspotczesnie stanowily one baze dla metody dedukcyjne;j®.

Racjonalno$¢ w sensie ontologicznym — metafizycznym, odnosi si¢
do porzadku bytowego. Racjonalnym jest byt, ktéry tworzy uporzadkowana
wewngtrznie cato$¢. Bez owej zorganizowanej catosci nie jest mozliwe poznawanie.
Przedmiotem poznawania jest rzeczywistos¢ transcendentna widoczna w porzadku
kulturowym 1 naturalnym. W porzadku kulturowym rzeczywisto§¢ stanowi
zobiektywizowang my$l ludzka, czyli zobiektywizowana ide¢. Natomiast
w porzadku kultury racjonalno$¢ bedzie wyjasniala twor kulturowy, a poprzedzad
bedzie to organizacja materii do okreslonego sposobu istnienia danej kultury. W tej

strukturze bytéw kulturowych nie moze by¢ nic przypadkowego. Calo$¢ tworu

14 MOROWIEC. Wybrane filozoficzne koncepcje rozumu s. 156.
5 Tamze s. 20-21.

16 Tamze s. 23.
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kulturowego jest zorganizowana dzigki dzialaniu docelowemu. W porzadku
naturalnym tzn. istniejagcym niezaleznie od umystu czlowieka, racjonalnosé
sprowadza si¢ do porzadku bytow jako okreslonej catosci. Porzadek oraz tad
wewnetrzny stanowig podstawe rozumienia rzeczywistosci. W porzadku tym
racjonalno$¢ catego porzadku bytowego uwzglednia idee umystu Absolutu. Idee
pochodzenia ludzkiego oraz innego pozaludzkiego nie sa racjonalne. Powyzszy
wywod o racjonalno$ci sprawdza si¢ w naukach przyrodniczych. Nauki te poprzez
metodyczne — odpowiednio zorganizowane, poprzez poznanie przedmiotow realnych
opisuja 1 wyjasniaja rzeczywisto$¢. Pojgcia 1 prawa nie stanowig wymystu
intelektualnego, ale tres¢, jaka umyst ludzki odkrywa rzeczywistos¢. ,,Gdyby
rzeczywisto$§¢ poddana badaniu naukowemu nie byla racjonalna, poznawalno$¢
rzeczywistosci, czyli istnienie nauk, nie byloby mozliwe?’.

Racjonalno$¢ odnoszaca si¢ do porzadku poznawczego rozpatrywana jest
potocznie oraz naukowo. Naukowe ujecie racjonalnosci ukazywane jest w dwoch
aspektach — sensach. Pierwszy sens — statyczny — ujmuje racjonalno$¢ jako porzadek
logiczny, ktéry winien zachodzi¢ np. pomiedzy sadami lub zdaniami. Drugi sens
— dynamiczny — ujmuje racjonalnos¢ jako porzadek logiczny, ktory zachodzi
w czynno$ciach poznawczych. Wspomniany porzadek logiczny jest $rodkiem
zmierzajagcym do poznania danego przedmiotu. Reasumujac, racjonalno$¢ zwiazana
jest z podmiotem poznajacym, ktorym jest ludzki umyst. Umyst jako bezposrednia
przyczyna poznania stanowi uklad 1 fad niezbedny do poznawania rzeczywistosci.
Umystowa wladza poznawcza — rozum — podlega prawom ludzkiego myslenia.
Bez praw, ktore konstytuuja czynno$ci poznawcze, myslenie racjonalne nie istnieje.
Racjonalnos$¢ poznawcza wymaga nastepujacych praw: tozsamosci, niesprzecznosci,
wylqczonego Srodka, racji dostatecznej, celowosci. Wymienione prawa wplywaja
na tad i porzadek poznawczy, a ostatecznie na zrozumienie rzeczywisto$ci. Porzadek
poznania jest odwzorowaniem racjonalnosci metafizycznej, co oznacza,
ze ,,podstawowe prawa bytu sg prawami ludzkiego myslenia”. Prawda ta potwierdza,
ze przyczyna racjonalno$ci — tego, co istnieje — kazdego bytu, jest transcendentna

oraz niezalezna od cztowieka®®. Fakt ten uwidaczniany jest w opisie bytu w aspekcie

7 Tamze s. 161-162.

18 Doda¢ tu nalezy, ze nie sa one w porzadku poznania pochodzenia od Boga tak, jak chcieli

Kartezjusz, Leibniz czy Spinoza. Uwazali oni, ze Bog wyposazyt umyst ludzki w prawdy wieczne

i konieczne, wystgpujace w postaci idei, ktore ze wzgledu na swe pochodzenie sg prawdziwe.
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wlasnoéci przystugujacych mu jako takiemu. Zrédtem fundamentalnych praw
racjonalnego poznania przez ludzki umyst jest Absolut lub Rozum Absolutny.
W  klasycznych  pogladach filozoficznych ~ Absolut uzdolnia czlowieka
do ,racjonalnego myslenia” tzn. daje ,,dyspozycje” dla aktu poznawczego w celu
wypelnienia umyshu wilasciwa tre$cig, czyli taka, ktora podlega wspomnianym
prawom bytowym — tozsamosci, niesprzecznosci, wylgczonego  Srodka,
racji dostatecznej oraz celowosci. Dyspozycja ta wymaga zetknigcia si¢ podmiotu
poznajacego z rzeczywistoscig. Zetkniecie si¢ ludzkiego umyshu z rzeczywistoscia
dokonuje si¢ na dwoch plaszczyznach lub dwuetapowo: na plaszczyznie poznania
potocznego oraz na plaszczyznie poznania naukowego lub na etapie potocznym
lub etapie naukowym. Plaszczyzna potoczna pelni funkcj¢ pomocnicza dla poznania
naukowego, czyli poglebionego. Gléwnymi cechami racjonalno$ci w porzadku
poznawczym sa: artykulacja, spojnosc i konsekwencja. Cechy przeciwne, a wigc
chaotycznos¢, niekonsekwencja, absurdalnos¢ (bezsensownosc), sprzecznosé
swiadczy¢ beda o nieracjonalnosci ze wzglgdu na porzadek i tad w poznawaniu oraz
na niezalezno$¢ od podmiotu poznajacego, ktore prowadza cztowieka do celu, jakim
jest zrozumienie np. rzeczywistosci. Owg koncepcje nazywa si¢ przedmiotowaq.
Edmund Morawiec umystowa wladz¢ poznawcza postrzega jako site, mozno$¢ oraz
zdolno$¢ relacji podmiotu z rzeczywistoscig. Kontakt z transcendentalng
rzeczywisto$cia dokonuje si¢ ze wzgledu na sprawnos$¢ zmystow, intelektu i rozumu.
Operacje z nimi zwigzane dgza do ,,uchwycenia” rzeczywisto$ci, a nie do jej
kreowania. Dlatego rozum jedynie uswiadamia i uobecnia przez intelekt istniejaca
rzeczywisto§¢. Czlowiek w  poznawalng rzeczywisto$¢ jest calkowicie
zaangazowany™,

Nowozytna filozofia zaczgta podkres§la¢ znaczenie rozumu i jego autonomig,

0

co doprowadzito podzniej do powstawania ideologii?®. Pod wplywem mysli

Kartezjusza (1596-1650), ktory traktowal poznanie ludzkie jako subiektywna

Wystarczy je tylko odpowiednio zwigzac i potaczyé, aby uzyskacé poznanie prawdziwe. Przez ten fakt
Bég zamknagt w umysle pewna logike i wystarczy ja zastosowaé, by uzyska¢ poznanie racjonalne.
Przyjmowali oni tez, ze tak rozumiana logika umystu odpowiada logicznej budowie wszechswiata.
Tamze s. 162-164.

19 W klasycznej koncepcji filozofii przyjmuje si¢ raczej jako thumaczenie, Ze te prawa, ktore stanowia
tres¢ umystowej wladzy poznawczej, zostaly odkryte przez rozum ludzki w bytach istniejacych
niezaleznie od cztowieka jako podmiotu poznajacego, jako dane przez Absolut temu, co istnieje.
Tamze s. 163-164.

2 R. DAROWSKI. Filozofia cztowieka. Zarys problemu. Krakow 2015 s. 33.
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afirmacj¢, wprowadzito nielad w teorii poznania. Angielscy empiry$ci ogtlosili
»zasade immanencji”, wedlug ktorej cztowiek poznaje przedstawiania, czyli idee,
ale sam nie wie, jakiej rzeczywistos$ci one odpowiadajg. Zasada ta miata swoj finat
w idealizmie transcendentalnym Immanuela Kanta (1724-1804), idealizmie
subiektywnym Johhana Gottlieba Fichtego (1762-1814), idealizmie obiektywnym
Friedrich Wilhelma Josepha von Schellinga (1775-1854), idealizmie absolutnym
Georg Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831) oraz zanegowaniem kazdej prawdy
Arthura Schopenhauera (1788-1860) i Friedricha Nietzschego (1844-1900)%.
Heglowska interpretacja rzeczywistosci przyjmuje rzeczywistos¢ jako duchowa
w ktorej byt jest mysla — Idea, Rozumem, Absolutem. Rzeczywiscie istnieje to,
co jest rozumne a wszystko, co istnieje, jest przejawem Absolutu, ktdry nieustannie
staje si¢. Dlatego rzeczywisto$¢ nie trwa, ale staje si¢ tzn. jest ,procesem
samoprzejawiania si¢ Rozumu (Absolutu), ktéry, poslugujac si¢ Swiatem
i cztowiekiem, dazy do samowiedzy — peli swego rozwoju”?2. Hegel nie postugiwat
si¢ terminem ,,ideologia”, ale ,,w kontekscie jego dialektyczno-spekulatywnego
systemu na miano ideologii zastuguje kazde myslenie czastkowe, jednostronne
i1 w tym sensie abstrakcyjne, zwlaszcza gdy pretenduje do rangi konkretnego

»23 Dlatego ideologi¢ nalezy rozumie¢ jako ,falszywa wiedze

i uniwersalnego
(czastkowa a dogmatyczng) 1 falszywa $wiadomo$¢ zwigzang z napigciem miedzy
swiadomoscig 1 nieSwiadomosciag podmiotu, migdzy tym, co on wie i mowi, a tym,

czego chce 1 co robi, a takze 1 przede wszystkim miedzy $wiadomoscia

21 C. VALVERDE. Antropologia filozoficzna. Poznan 1998 s. 188.
22 Wedtug Hegla rozwdj rzeczywistosci dokonuje sie zgodnie z tzw. prawem dialektyki, ktore jest
wiasciwe ludzkiemu mysleniu. Wedlug prawa dialektyki: ,kazdemu prawdziwemu twierdzeniu
odpowiada jego zaprzeczenie, czyli kazdej tezie odpowiada antyteza, a z nich
(z tezy i antytezy) wylania si¢ zespolenie zwane synteza. Ten proces — «twierdzenie, zaprzeczenie
1 syntetyzowanie» (wlasciwy dla mysli ludzkiej) Hegel przypisatl rowniez rzeczywistosci, uznajac,
iz za kazda postacia bytu (teza) kroczy  jej zaprzeczenie (antyteza),
z nich za$ wylania si¢ synteza, ktora stanowi tez¢ w nastgpnym etapie (...). Ten dialektyczny
trojfazowy cykl kieruje rozwojem catej rzeczywistosci, czyli np. zyciem konkretnego czlowieka,
historig kultury, zdarzeniem historycznym, prawem nauki lub rozwojem przyrody. I tak prawo
dialektyki thumaczy przebieg wzrostu rosliny, ktéra z nasienia (teza) poprzez kietkowanie (antyteza)
staje si¢ rosling (synteza). Nalezy zauwazy¢, iz poszczegdlny etap rozwoju rzeczywisto$ci nie jest
zrozumialy sam w sobie, bez odniesienia go do ujetego calosciowo cyklu dialektycznego. «Prawda
i totalna rzeczywisto$¢ jest tylko w calosci». Poszczegdlny element to jedynie «dialektyczny moment»
bedacy wynikiem dwoch przeciwstawnych etapow rozwoju. «Sita napgdowa» opisanego wyzej ruchu
dialektycznego jest sprzecznos¢. Stanowi ona konflikt pomi¢dzy teza i antyteza rozwiazywany
na etapie syntezy, ktora sama staje si¢ nastepnie poczatkiem nowej sprzeczno$ci”. LAZEWSKA.
Filozofia dla pracujgcych s. 107-108.
Z M. KOWALSKA. Ideologie po ideologiach. O cynicznej naiwnosci. W: IDEA — Studia nad
strukturg i rozwojem pojec¢ filozoficznych. Red. S. Raube. Biatystok 2018 s. 7

139



1 praktycznymi, politycznymi stosunkami sil”. Falszywa $wiadomo$¢ rozciaga si¢
pomigdzy ograniczonag wiedza (powodowang nieswiadomymi pobudkami)
a zobiektywizowang praktyka, ktora nadaj ksztatt $wiatu spotecznemu?,

Wspoéltczesne ideologie Scisle wigzg sie z tzw. ,,filozofig polityczng”, w ktorej
teoria przeplata si¢ z praktyka. Ideologia to ideowo-aksjologiczny system,
ktéry opisuje rzeczywisto$¢ (teoria) oraz przeksztalca rzeczywistos¢ wedtug
systemowych okreslen teoretycznych (praktyka)®®. Inna definicja ukazuje ideologie
jako ,,mniej lub bardziej spojny zbidr idei, stanowigcy podstawe zorganizowanego
dziatania politycznego, bez wzgledu na to, czy zmierza ono do zachowania,
przeksztatcenia czy tez obalenia istniejagcego systemu sprawowania wiadzy”.
Cele ideologii jest ukaza¢ czlowiekowi pewien $wiatopoglad — obraz istniejacego
porzadku, pozytywny model przysztosci spoteczenstwa oraz wyjasnié, jak moze si¢
dokona¢ owa zmiana najczegSciej polityczna. Systemy ideologiczne powstaja
Z potrzeby rozwigzania realnych istniejacych probleméw lub konfliktow.
Cechg ideologii jest to, ze moze ewoluowaé, rozwija¢ si¢, stabnaé, znikac,
traci¢ swoich zwolennikow, pozostawa¢ w konflikcie zinnymi systemami,
moze osiagnaé stadium stabilizacji sta¢ sie tzw. dogmatem?,

Ideologi¢ nalezy zawsze rozumie¢ jako ,.systematyczny zespol przekonan
dotyczacych struktury i dziatania spoteczenstwa, zawierajacy program praktycznych
posuni¢¢ oparty na ogélnej teorii natury ludzkiej oraz wymagajacy nakreslenia
przysziej walki spotecznej(...). Ideologia w szerszym sensie oznacza kazdy rodzaj
teorii zorientowane] na dziatanie badz kazda probe scharakteryzowania polityki
poprzez jaki$ system idei”?’. Literatura encyklopedyczna charakteryzuje ideologie
za pomocg tzw. ,,pigciu cech”: po pierwsze, kazda ideologia zawiera w sobie ogdlna
teorie, ktora wyjasnia ludzkie do$wiadczenia lub $wiat zewnetrzny; po drugie
[ideologia] podaje terminy ogo6lne 1 abstrakcyjne dla ustalenia program
dla organizacji spotecznej lub politycznej: po trzecie [ideologia] przyjmuje

konieczno$¢ walki dla utrzymania swojego programu; po czwarte [ideologia]

24 KOWALSKA. Ideologie po ideologiach s. 7.

25 Por. 0. CETWINSKI. Filozofia politycznej praktyki. Torun 2003 s. 17-20.

% Przyjmujac powyzsza konwencje terminologiczna, dajaca sie¢ w ramach ogdlnego pojecia mysli (...)
sprowadzi¢ do okreslonej hierarchii pojg¢ wedlug kryterium stopnia spdjnosci i usystematyzowania:
idea — ideologia — doktryna — program, przy zajmowaniu si¢ doktrynami, powinno si¢ pomijaé
«czyste» idee czy «czyste» programy i stara¢ si¢ tez nie podejmowac kwestii ideologii”.
IZDEBSKI. Doktryny polityczno-prawne s. 15-16.

21 R. SKAWINSKI. W kregu ideologii edukacyjnych. ,,Studia Efckie” 2008 s. 442-443.
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rekrutuje — angazuje swoich zwolennikow; po pigte [ideologia] odwoluje si¢
do ogromnej liczy odbiorcow?®. Gerald L. Gutek ideologic utozsamia z grupa
pogladow, powigzanych ze sobg w pewien system. Powigzanie to opiera si¢ na
konkretnych zatozeniach. Poprzez interpretacj¢ przesztosci, nadaje pogladom
okreslong perspektywe czasowa i przestrzenng. Poglady te tlumacza terazniejsza
sytuacje np. spoteczng, ekonomiczng, polityczng lub edukacyjng. Kwestie
z przesztosci stajg si¢ fundamentem lub wzorcem do formutowania koncepcji
zmieniajacych terazniejszo$¢. Aby ideologia przyczynila si¢ to osiggnigcia
zamierzonego celu, wymaga konkretnego dziatania — spolecznego, politycznego,
edukacyjnego itd.?°.

Proces ideologizacji dokonuje si¢ w $wiadomosci lub podswiadomosci
1 dotyczy wszystkich tych, ktérzy uznaja prawomocno$¢ danego stanu rzeczy.
,ldeologia infekuje przede wszystkim podswiadomos¢, natomiast §wiadomo$¢ — jako
instancja  zorientowana  empirycznie — stoi raczej na  stanowisku
zdroworozsadkowego sceptycyzmu”. Ludzie pod§wiadomie ,,wierza”, ze dziatania
ideologiczne zmieniaja nawet najbardziej bolesng 1 frustrujaca rzeczywistos¢
w rzeczywisto§¢ prawomocng. Dlatego $wiadome zdawanie sobie sprawy z tego,
ze z ideologii nic dobrego w rzeczywistosci nie wyniknie dla ludzi,
podporzadkowuje sic  podswiadomym odczuciom®®. Ideologizacja polega
na zbiorowym przechwytywaniu wyobrazni i pragnien. Proces ten jest skuteczniejszy
~im lepiej okreSla przedmiot wiary, 1im bardziej zmusza podmiot
do podporzadkowania si¢ nakazom «innego» 1 «panujgcego znaczacego» kosztem
wyrzeczen, poswiecen i zgota gwattu na czesci wtasnych pragnien™s?,

Nie tylko filozofia, ale rowniez nauki humanistyczne, pomagaja zrozumiec
rzeczywisto$¢. Wiedza o rzeczywisto$ci spotecznej zajmuje si¢ m. in. socjologia.
Autor jednej z publikacji socjologicznych, Robert Brodie MacLeod, droge

do zrozumienia zachowan spotecznych czlowieka wskazuje przez zrozumienie

struktury spotecznego $wiata. Na spoteczny §wiat — spoteczng rzeczywistos¢ sktada

28 |deologia. W: Britannica. T. 17. Poznan 2000 s. 45.
2 G. L. GUTEK. Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji. Gdansk 2004 s. 147-148.
% por. F. NOWICKI. Demokracja a ideologia europejskiego uniwersalizmu. ,,Studia i analizy” s. 69.
31 KOWALSKA. Ideologie po ideologiach s.18.
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si¢ obok wnioskow socjologéw pojmowanie rzeczywistosci przez ,jednostke’2,

Kazdy socjolog wyjasnianie rzeczywistosci rozpoczyna od rozwigzana problemu
poznawczego tzn. musi odpowiedzie¢ na pytania: jak przebiega proces poznawczy
cztowieka — jednostki? Co cztowiek poznaje? Jakie sg rezultaty poznania?
Pojecie poznanie, czyli postrzeganie rzeczywistosci odnosi si¢ do wielu zjawisk
m.in. do procesOw sensorycznych zréznicowan czy systemoOw okreslajacych
catosciowe wizje rzeczywistosci. Psycholodzy ograniczg pojecie percepcji do wrazen
sensorycznych, natomiast antropolodzy poprzez postrzeganie beda opisywac
szerokie procesy poznawcze. Obok wspomnianych kwestii pojawia si¢ rowniez
problem zwigzany z kulturowymi uwarunkowaniami, na co skladaja si¢ roznice
kulturowe oraz jednostkowe wrazen — osobiste do$wiadczenia. Idac za mysla
amerykanskiego antropologa Melvilla Johna Herskovitsa, jezeli cztowiek ,,ma dostep
do rzeczywisto$ci poprzez swoje wyposazenie biopsychiczne, to za§ uksztalttowane
zostalo przez jego osobiste doswiadczenia, ktore z kolei s3 wyznaczane granicami
kultury grupy, do jakiej nalezy, czyz nie wynika z tego, ze istnieje tyle
rzeczywistosci, ile kultur®®”?

Przy wielosci rzeczywisto$ci na pewnym etapie jej rozumienia, rodzg si¢
pytania: ktéra rzeczywisto$¢ jest obiektywna? Czy wielo$¢ nie jest zaprzeczeniem
naukowosci dla opisu $wiata — rzeczywistosci? Dlatego psychologia nie chce
rozszerza¢ zakresu pojecia percepcji. Dla psychologéw przedmiotem badan jest
zalezno$¢ kultura i poznania, a nie kultura i percepcja. W literaturze badacze
odrzucaja zalozenie o bezposredniosci postrzegania, a percepcje traktujg jako
zjawisko bardziej zlozone. Na akt percepcji sktada si¢ proces kategoryzacji.
To za pomoca kategorii czlowiek opisuje rzeczywistos¢ a nie za pomoca ludzkiej
natury. Gardner Murphy w nastgpujacy sposob to wyjasnia: ,,W rzeczywistosci nie
widzimy za pomocg oczu ani nie styszymy za pomoca uszu. GdybysSmy wszyscy
widzieli za pomocg naszych oczu, widzielibySmy bardzo podobnie; r6znilibySmy si¢
tylko o tyle, o ile rozna jest struktura siatkowki, struktura galki ocznej itp.

u poszczegolnych jednostek. A przeciez réznimy si¢ znacznie bardziej, poniewaz

%2 R. B. MACLEOD. The Place of Phenomenological Analysis in Social Psychological Theory.
W: Current Perspectives in Social Psychology. Red. E. P. Hollander. R. G. Hunt [i in.] New York
1963 s. 33.

3 M. J. HERSKOVITS. On Cultural and Psychological Reality. W: Social Psychology at the
Crossroads. Red. J.H. Rohrer. M. Sherif. New York 1950 s. 160.
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widzimy nie tylko za pomocg oczu, lecz réwniez za pomocg naszego srodmoézgowia,
naszych o$rodkow wzrokowych i skojarzeniowych oraz systeméw rodzacych sig¢
zachowan, do ktéorych prawie wszystkie wizualne postrzezenia bezposrednio
prowadza”®*,

Narzedziem zwigzanym z postrzeganiem rzeczywistosci jest jezyk. Opisuje
on rzeczywisto$¢ najpierw na poziomie konkretnych obiektow, tj. poprzez wzrok
oraz na poziomie obiektéw pojeciowych. Jezyk réwniez tworzy pewne elementy
rzeczywistosci. Poprzez terminy abstrakcyjne jezyk okresla rzeczywistos¢, uzywajac
przy tym fizycznych wskaznikow — ,kategoryzacja perceptualna” oraz idee
— omowien — kategoryzacja konceptualna”. W kategoryzacji perceptualnej
rzeczywisto$¢ opisywana jest przez bezposrednie doswiadczanie danego obiektu
— proste spostrzezenie. W kategoryzacji konceptualnej zdobycie wiedzy
0 rzeczywistosci, a nawet jej atrybutach, wymaga trudnej strategii poznawczej.
Jezyk®  przekazuje nie tylko sam sposob  widzenia  rzeczywistosci,
ale rdwniez sposob jej zdobywania i konstytuowania. Poprzez jezyk, a precyzyjnie
ujmujac kod jezykowy, cztowiek wychodzi poza dane bezposrednie i jest w stanie
postrzega¢ §wiat w terminach uogolnionych. Jezyk shuzy przyswajaniu idei oraz
abstrakcyjnych poje¢. Jezyk okazuje si¢ przekaznikiem wiedzy potocznej
o rzeczywistosci. Wiedza ta zdobywana jest na etapie uczenia si¢ jezyka — uczac sie
stow oraz ich znaczen, cztowiek uczy si¢ postrzegania obiektow lub zjawisk.
Socjalizacja pierwotna wymusza na cztowieku konieczno$¢ testowania wiedzy tzn.
precyzowaé ogolniejsze sposoby myslenia o rzeczywistosci. To jezyk bedzie
wytwarzal . filtr” selekcjonujacy tresci 1 informacje ptynace z rzeczywisto$ci
zewnetrznej. W tym momencie nalezy dojs¢ do nastepujacych wnioskow.
Po pierwsze, intelektualne funkcjonowanie czlowieka mozliwe jest ze wzgledu

na jezyk. Po drugie, uzywany jezyk socjalizuje cztowieka. Po trzecie,

3 G. MURPHY. Personality: A Biosocial Approach to Origins and Structure. New York 1947. s. 333.
% Przez ,jezyk” rozumieé tu bede system komunikacji stownej, przejawiajacy sie w zachowaniach
werbalnych jednostek, ktére charakteryzowane by¢ moga na poziomie poznawczym i tresciowym.
Na poziomie poznawczym pojecie jezyka jest odnoszone do trzech typéw koddow jezykowych
wyr6znionych w poprzednim rozdziale, a posiadajacych odrgbne wlasciwosci formalne i poznawcze.
Na poziomie tresciowym natomiast pojecie jezyka jest odnoszone do systemow pojeciowych, ktorymi
postuguja si¢ jednostki. Tym samym zréznicowanie jezykowe wystepujace w ramach jednego jezyka
etnicznego przejawiaé¢ si¢ moze: 1) w rdznicy poziomu konstruowania znaczen termindéw danego
jezyka (konkretno$¢-abstrakcyjnos$c) oraz 2) w réznicach fresci wehodzacych w sktad tych znaczen”.
M. MARODY. Technologie intelektu jezykowe determinanty wiedzy potocznej i ludzkiego dziatania.
Warszawa 1987 s. 181.
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jezyk konstytuuje ludzka rzeczywistos¢ — $wiat. Obrazy rzeczywisto$ci sg
ksztaltowane pod wplywem jezyka oraz $§wiata materialnego. Dla socjologow
rzeczywisto$é spoteczna bedzie zalezna od pozycji spoteczne;j i rél spotecznych®.
Od ogoélnych rozwazan warto przejs¢ do analizy jezyka jako narzedzia
komunikacji, w ktorym jest zakodowana wiedza o rzeczywisto$ci. Zréznicowane sg
jednak style myslenia oraz style poznawcze. ,,Dla 0s6b postugujacych si¢ kodem
ograniczonym jezyk opisuje $wiat, podczas gdy dla osob postugujgcych sie kodem
wypracowanym jezyk jest narzedziem opisu §wiata lub ze pierwsze mysla jezykiem,

podczas gdy drugie mysla w jezyku”®’

. Wszystkie sady, ktore czlowiek przyjmuje
1 ktore tworzg jego obraz $§wiata, nie moga by¢ jednoznacznie wyznaczane np. przez
dane do$wiadczenie, ale sg zaleza od wyboru aparatury pojeciowej. Owa aparatura
pojeciowa jest narzedziem odwzorowujacym ludzkie do$wiadczenia. W zalezno$ci
od tego jakie ono jest, zalezy caly obraz rzeczywistos$ci. Jezeli dana aparatura
pojeciowa bedzie zgodna z doswiadczeniem, czlowiek wowczas uznaje pewne sady.
Jezeli jednak obierze on inng aparatur¢ pojeciowa, nawet na plaszczyznie tych
samych do$wiadczen, wowczas wezesniejsze sady — opinie nie wystapia”3e.
Czlowiek w swoim kodzie wypracowanym z jednej strony ma wolno$¢
wyboru jezyka rozumianego jako okre§lonego systemu lub pojeé. Z drugie zas strony
jest zdeterminowany do myslenia konsekwencjami wcze$niejszego wyboru. Problem
si¢ powieksza poprzez wspodiczesng kulture, a dokladnie wielo$ci systemow
pojeciowych, ktore ona oferuje. Kazdy cztowiek jest zmuszony do dokonywania
wyborow niezaleznie od typu kodu jezykowego, ktorym sie postuguje. W tej
wielo$ci jedynym czynnikiem porzadkujacym kierunek okazuja si¢ wartosci,

postawy 1 interesy cztowieka. Podsumowujac, kod wolnego wyboru bedzie

% To przeciez pozycja spoteczna i role wyznaczaja krag intereséw jednostki oraz wplywaja na wybor
grup odniesienia normatywnego, okreslajac tym samym jej podatno$¢ na przyjmowanie pewnych
warto$ci, a w konsekwencji, jej wybor okreSlonych systeméw pojeciowych. Podobnie rzecz si¢
przedstawia, gdy przechodzimy na poziom kodow jezykowych. Bioragc pod uwage proces genezy
spotecznej, sg one traktowane jako produkt nierdwnomiernego rozprzestrzeniania si¢ nowoczesnego
sposobu myslenia, w procesie za$ genezy jednostkowej najistotniejszym czynnikiem jest typ kodu,
jakim postuguje si¢ bezposrednie $rodowisko w toku socjalizacji pierwotnej. Jednakze czynniki
odpowiedzialne za to nierdwnomierne rozprzestrzenianie si¢ nowoczesnego sposobu myslenia,
a w konsekwencji determinujace rodzaj kodu, jakiego uzywaja rodzice, sa (jak dotychczas) silnie
skorelowane z pozycja spoteczng. Ze wzgledu na te wielorakie powiazania nalezy zatem oczekiwac,
ze pozycja spoteczna i role jednostki beda najistotniejszym korelatem obrazow rzeczywistosci przez
nig konstruowanych. MARODY. Technologie Intelektu s. 181.

3" Tam:ze s. 186.

% K. AJDUKIEWICZ. Obraz $wiata i aparatura pojeciowa. W: Jezyk i poznanie. T. 1 Warszawa
1960 s. 175.
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potrzebowatl §wiadomosci, przeswiadczenia, a nawet mechanizméw racjonalizacji
tzn. potwierdzenia, ze jest to jeden z wielu alternatywnych sposobow opisu
rzeczywisto$ci. Natomiast kod ograniczony bedzie bronit tezy, ze wybor jest
wyborem jedynie prawdziwej rzeczywisto$ci. Dlatego w przypadku kodu
wypracowanego kryterium wyboru podporzadkowane jest celom opisu
rzeczywisto$ci, ktore moga by¢ réozne. W przypadku kodu ograniczonego kryterium
jest subiektywna prawda o rzeczywistosci®.

Prace psychologiczne oraz socjologiczne podejmujg zagadnienia zwigzane
z funkcja 1 strukturg pojecia stereotyp. Rodzi si¢ pytanie, czy nie bytoby bledem
utozsamia¢ ze soba pojecie stereotypu i idei? Stereotyp stanowi pewne kontinuum
na ktore sklada si¢ wyobrazenie, impresja, nawyk, generalizacja, wierzenia
i postawa®®. Ukazane kontinuum pojeciowe charakteryzuje sie nastepujacymi
cechami: tre$ci stereotypOw maja ograniczony charakter poznawczy tzn. tres¢ jest
przypisywana wszystkim, ktorzy tworza jego zakres [stereotypu] oraz nie jest oparta
na sprawdzalnych informacjach®. Stereotyp generalizuje tre$¢, czyli przypisuje
wszystkim cztonkom danej grupy np. negatywne cechy. Stereotypy sa trwate,
zatem z latwos$ciag mozna je potwierdzi, a z trudnos$cig je obali¢. Nie sg podatne
na zmiany*?. Spojno$¢ sprawia, ze stereotypy maja mozno$é¢ do tworzenia systemow,
ktore utrudniajg jego obalenie. Tresci stereotypu charakteryzuje si¢ emocjonalnym
charakterem. Najczg$ciej sa to emocje negatywne. Kazdy stereotyp posiada rowniez

spoteczny charakter tzn. odnosi si¢ zawsze do jakiej$ grupy. Ponadto stereotyp®

39 MARODY. Technologie Intelektu s. 186.

40 A, MIRGA. Stereotyp jako model , prawdziwego swojego” i , obcego”. Préba rekonstrukcji
teoretycznej zjawiska stereotypu. ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielonskiego” 19:1984 s. 19.

41 Stereotyp jest przedrefleksyjnym wyobrazeniem $wiadomosci. Z. MITOSEK. Literatura
i stereotypy. Wroctaw 1974 s. 15.

42 | Catoksztatt wszystkich wytworéw kulturowych, ktore ogarniaja wszystkie dziedziny dziatalnoéci
minionych generacji, nie wylgczajac zycia spotecznego i cigzg w sposdéb mniej lub wiecej wyrazny
na aktualnych zachowaniach zyjacych pokolen, wzglednie moga wywieraé na nie potencjalny
wplyw”. K. DOBROWOLSKI. Studia nad zyciem spotecznym i kulturg. Wroctaw 1966 s. 10.

4 (...) stereotyp jest zawsze zwigzany ze stowem czy wyrazeniem jezykowym (...), awerbalnych
stereotypéw nie ma. Stowo stuzy tu jako hasto wywotawcze odpowiednich tresci intelektualnych
i stanow uczuciowych oraz postaw (...)”. A. SCHAFF. Stereotypy a dzialanie ludzkie. s. 44.
W: P. J. PRZYBYSZ. Kilka uwag o stereotypach i tozsamosci narodowej na marginesie powiesci
henryka sienkiewicza ogniem i mieczem. ,,Zeszyty naukowe akademii marynarki wojennej” 171:2007
nré4s. 99.
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posiada jedynie subiektywna pewno$¢ oraz zazwyczaj nie dopuszcza sadow
probabilistycznych®*. Ostatnig ich cechg jest werbalno§¢®.

Walter Lippman okre§la stereotyp pojeciem ,,protezy intelektualnej”,
ktora tworzy si¢ ze wzgledu na ,,skrétowe” poznawanie rzeczywistosci. W obszarze
tej wiedzy stereotyp jest rodzajem schematu kategorialnego, jednostka wiedzy
odpowiedzialng za ,,produkowanie” szybkich, subiektywnych, pewnych sadéw
na temat jednostek i grup spotecznych®®. Stereotyp stanowi pewien rodzaj ustalonej
idei, ktora towarzyszy danemu pojeciu. Idea ta jest konsekwencja generalizowania
faktow oraz ich wybidrczej selekcji. Idee nie sa pozbawione czesci — ziaren
prawdy*’. Natomiast dla Adama Schaffa stereotyp oznacza idee hodowana przez
jakas spoleczno$é®®. Stereotypy jako pewne pojecia — idee sa potrzebne
do skutecznej komunikacji. To stereotypy utatwiaja prawidlowa komunikacje
z innymi osobami lub jakimi$§ zjawiskami. Stereotyp tozsamy z pojeciem umozliwia
porozumiewanie si¢, a stereotyp tozsamy z ideg pozwala kategoryzowac
rzeczywisto$¢. Idac za myS$la Putnama, stereotyp integruje konkretng grupe
komunikacyjng, tj. jezykowa lub spoteczng. Ma réwniez wplyw na mozliwo$¢
tworzenia wizji $wiata — rzeczywisto$ci przez dang jednostke. Dla cztowieka
.jezykowa kreacja wizji $wiata”*®. oznacza posiadanie odpowiedniej umiejetnosci
wykorzystywania jezyka oraz tworczego operowania slowami, ktora skutkuje
zdolnoscig zaprezentowania np. indywidualnego obrazu rzeczywistosci lub $wiata.
Ponadto cztowiek za pomocg struktur gramatycznych: metafor, aluzji jest w stanie
oddzialywa¢ na $wiat materialny. Jezyk przechowuje wiedzg lub przekonania,

ma ogromny wplyw na sposob postrzegania rzeczywistosci przez cztowieka®.

44 7. CHLEWINSKI. Stereotypy: struktura, funkcje, geneza. Analiza interdyscyplinarna. W:
Stereotypy i uprzedzenia. Red. Z. Chlewinski. 1. Kurcz. Warszawa 1992 s. 11-12.

% N. WOITOWICZ. Pojecie i funkcjonowanie stereotypu. Dychotomiczny obraz masona ze
szczegolnym uwzglednieniem autostereotypu polskich ,,braci” u progu Il RP. ,,Musica Sacra Nova”
1:2017 nr 1 s. 394-427.

4% PRZYBYSZ. Kilka uwag o stereotypach i tozsamosci narodowej s. 99.

47 G. W. ALLPORT. The Nature of Prejudice. Doubleday Anchor Books. New York 1958 s. 185. W:
K. PREIJNA. Gospodarka i stereotypy. Zydzi w zbiorowej wyobrazni. Warszawa 2008 s. 56.

4 SCHAFF. Stereotypy a dziatanie ludzkie s. 143.

* Jezykowy Obraz Swiata jest ,,(...) jest zawarta w jezyku, réznie zwerbalizowang interpretacja
rzeczywistosci dajaca si¢ uja¢ w postaci zespolu sadéow o swiecie. Moga to by¢ sady ,,utrwalone”,
czyli majace oparcie w samej materii jezyka, a wigc w gramatyce, stownictwie, w kliszowanych
tekstach (np. przystowiach), ale takze sady presuponowane, tj. implikowane przez formy jezykowe,
utrwalone na poziomie spotecznej wiedzy, przekonan, mitéw i rytuatéw”. (Bartminski 1999: 12.

% A. MARKIEWICZ. Twoércze wykorzystanie stereotypu a jezykowa wizja Swiata. 1.6dz 2014
S. 233-234.
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Stereotyp jako jeden z fundamentow jezykowego obrazu $wiata stanowi
no$nik powszechnych wyobrazen na temat konkretnych termindw, a za tym si¢ kryja
obiekty $wiata materialnego. To stereotyp wskazuje na idee zawarte w znaczeniu
danego terminu. Przedmiotowy jezykowy obraz $wiata odnosi si¢ do obrazu
rzeczywistos$ci zakrzeptego w strukturze danego jezyka naturalnego. Stanowi on
subiektywna wizje rzeczywistosci 1 jest pewnego rodzaju indywidualng
kategoryzacja rzeczywistosci. Natomiast podmiotowy jezykowy obraz $wiata
warunkowany jest kreatywnos$cig jezykowa i1 umiejg¢tnoscig srodkow jezykowych.
Precyzujac, stereotyp przechowuje okreslony system: norm, wartosci, idei,
pogladow, a w konsekwencji konstytuuje przedmiotowy [jezykowy] obraz $wiata.
Jednak ten wykreowany jezykowy opis sposobu postrzegania $wiata nie musi by¢
tozsamy z jezykowym obrazem $wiata. Reasumujac, stereotyp sam w sobie nie jest
ideg, ale jest tym, co konstytuuje pewien obraz $wiata i sposob jego postrzegania®®.

Ludzko$¢ nie zbadata jeszcze calej rzeczywistosci, wiele jej obszarow jest
niedostepnych, nawet dla wspotczesnego badacza naukowego, tj. naukowca z XXI
wieku. Ograniczenia czlowieka w poznawaniu rzeczywistosci powoduja
powstawanie brakow w naukowej refleksji®2. To z kolei wywoluje pokuse
wypelniania niewyjasnianych naukowo kwestii tzw. prywatng, naiwng i fatlszywa
my$lag. Owa mys$l cztowiek jest w stanie glosi¢ jako nauke®®. Jozef Maria Bochenski
okresla taka postaw¢ mianem ,sfabrykowanego $wiatopogladu”. Termin
,fabrykowa¢” nalezy rozumie¢ dostownie jako czynno$¢ wytwarzania czego$
w duzej ilosci, a potocznie jako falszowanie, podobnie jak w stwierdzeniu
.fabrykowa¢ dowody” tzn. fatszowaé je>*. Dlatego ,,fabrykowanie $wiatopogladu”

prowadzi do falszowania rzeczywistosci ze wzgledu na pojawianie si¢ ogromnej

I MARKIEWICZ. Twdrcze wykorzystanie stereotypu s. 234-235.
%2 W przekonaniu Bochefiskiego uprawianie filozofii w sposob naukowy — czyli odpowiedzialny
— to uprawianie jej w sposob analityczny. Wyznacznikami filozofii i analitycznej sa: analiza, jezyk,
logika i przedmiot. J. M. BOCHENSKI. Ku filozoficznemu mysleniu. \Warszawa 1986 s. 42.
53 BOCHENSKI. Ku filozoficznemu s. 42.
54 Moze ono oznacza¢: (1) konstruowanie wizji rzeczywistoéci ,,w duzej ilosci”, czyli dla szerokiego
grona odbiorcow lub (2) konstruowanie wizji rzeczywistosci obejmujacej swym zakresem wiele
aspektow rzeczywistosci lub (3) konstruowanie wizji rzeczywisto$ci dla szerokiego grona odbiorcow
i obejmujacej swym zakresem wiele aspektow rzeczywistosci. Termin ,,fabrykowac¢” w znaczeniu
»falszowa¢” prowadzi do jeszcze jednej interpretacji: (4) wytwarzanie $wiatopogladu fatszywego,
nieautentycznego, czyli budowanie takiej koncepcji rzeczywistosci, ktora wbrew swemu
subiektywistycznemu charakterowi rosci sobie pretensj¢ do statusu obiektywnej wiedzy”.
B. LISTKOWSKA. O , betkocie” sfabrykowanego swiatopoglgdu, czyli Jozefa M. Bochenskiego
polemika z filozofig dialogu. ,,Filo-Sofija” 2:2013 nr 2 s. 172.
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liczby mysli, tez, stwierdzen, idei — réznych ideologii we wspotczesnym §wiecie.
Matnia ta powoduje powstawanie falszywych obrazow rzeczywistosci — jedynie
intencjonalnej 1 nierealnej rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ powinna cechowad
,hiezalezno$¢” od swiadomosci poznajacej oraz ,,aktywnos$¢” rozumiana jako ,,bycie
oSrodkiem wtasnego dziatania lub partnerem oddziatywan przyczynowych,
skutkotwoérczosciowych, powigzania z czasem”®,

Wspoéltczesne ideologie to wynik dziatalnosci tzw. szkoty Frankfurckiej, czyli
Instytutu Badan Spotecznych a obecnie ,,nowej lewicy”*®. Ideologie wciaz pojawiaja
si¢ dla dokonania ,rewolucji” poprzez przeksztalcania $wiadomosci ludzi,
opanowywanie instytucji kultury i edukacji. Widoczne sa w krytyce moralnosci,
warto$ci, w tym prawdy i w uznawaniu wszystkiego za wytwor historyczny.
Dziatania ideologiczne krytykuja wiladze (patriotyzm), doktryne chrzescijanska,
czy warto$ci rodzinne. Widoczne to jest we wrogim nastawieniu wobec instytucji
malzenstwa, jako zwigzku me¢zczyzny i kobiety, w prawie do aborcji, kulturze
$mierci 1 swobodzie seksualnej. Zachodnia kultura, w tym chrzedcijanstwo jest
odpowiedzialna za ludobdjstwa, seksizm, ksenofobig, antysemityzm, czy rasizm.
W migjsce tego gloszony jest m. in. feminizm, wprowadzana jest polityka seksualna
1 wezesne wychowanie seksualne dzieci. Kazdy, kto sprzeciwia si¢ gtoszonym ideom
otrzymuje jako$ ,.etykiet¢” np. chorego umystowo. Celem wspodiczesnych ideologii
jest osiggnigcie hegemoni kulturowej w ktorej dziecko nie liczy si¢ z rodzicami
1 odrzuca ich moralnos¢. Réwniez krytyka szkot publicznych to rezultat tej ideologii.
Jezeli uczniowie nie spelniajg si¢ w szkole 1 czUjg znudzenie to poszukuja spelnienia
np. w marszach, protestach i wiecach. Rewolucja kulturowa wymaga zaangazowania
tzw. radykalnej mlodziezy (feministek, homoseksualistow itd.). Skutecznos¢
ideologii jest zwigzana z rolag mass mediow, seksu i uzywek. Rewolucja ideologiczna
trwa nadal w salach wykladowych i obejmuje coraz szerszy krag®’.

Dla przyktadu okreslenie ,,feminizm” to pewien skrot myslowy, ktory jest
zjawiskiem wieloaspektowym i wielokierunkowym. To nie tylko ideologia,
ale rowniez ruch spoteczny, model w polityce oraz interdyscyplinarna teoria

naukowa. Pierwotny ruch socjopolityczny zabiegajacy o prawa kobiet

% (...) Sposob istnienia: czasowy (w opozycji do nieczasowego, idealnego) lub aktualny (w opozycji
do mozliwego)”. A. B. STEPIEN. Wstep do filozofii $.408.

5 Zob. P. BUCHANAN. Smier¢ Zachodu. Wroctaw 2005 s. 104-127.

57 Zob. MOZDZEN. Falszywe drogi wychowania S. 275-287.

148



1 przeciwdzialajacy ich dyskryminacji nie jest ruchem jednolitym. Spotykany jest
w zakresie ideologicznym w wersji ,,0d liberalnych — tagodnych, po radykalny
feminizm marksistowski”°8,

Wspoélczesng ideologig polityczng jest wielokulturowos¢, ktora probuje
uktadac ,,relacje pomiedzy panstwem, spoteczenstwem, mniejszo$ciami narodowymi
oraz obywatelami we wspotczesnych krajach, ktorych struktura narodowosciowa nie
jest juz etnicznie jednorodna”. Ideologia ta oparta jest, podobanie jak gender
lub feminizm, na tolerancji dla pewnej odmienno$ci np. etnicznej, plciowe;.
Tolerancja $cisle zwigzana jest z gwarancja zachowania tozsamosci kulturowej
i mozliwoscig jej promowania. Tolerancja i promowanie to objaw liberalnego
mys$lenia, ktory ,,podkreslajacy indywidualng wolnos$¢ kazdego cztowieka, afirmuje
multikulturalizm”®®. Feminizm, ale réwniez ideologia gender i wielokulturowo$¢ sa
zjawiskami, ktére laczy ze soba dazenie do dominacji mniejszosci spotecznych,
zabieganie o pelni¢ praw obywatelskich, dziatania przeciw dyskryminacji oraz
prowadzenie polityki tozsamosci®.

Matgorzata Kowalska opisujac wspotczesne ideologie wskazala na tzw.
»fetyszyzm technologicznych gadzetow”. Kazdy cztowiek mlodszy i starszy zabiega
o nowinki technologiczne, aby nie ulec ,,cyfrowego wykluczenia”. Skutkiem tego
jest ,,wiara” w scenariusz science-fiction, w zrobotyzowany $wiat, w ktorym obok
ludzkiej inteligencji bedzie sztuczna inteligencja. Obok tego jest rowniez ,trans
humanizm”, czyli wiara w to, Ze umyst dzieki nauce 1 technice bedzie mogt oderwac
si¢ od S$miertelnego ciata 1 zy¢ wiecznie. Wspodlczesny czlowiek godzi sie
na ,cierpienie” dla naukowo-technologicznego postepu, przyjmuje likwidowanie
tradycyjnych miejsc prac. ,,Naukowa wiedza-wladza i zwigzana z nig biopolityka
funkcjonuja nie tylko jako zespdt wewnetrznych przymuséw dyscyplinarno-
normalizujacych, lecz jako rodzaj super-ego, zrodlo samoujarzmienia,
ale tez rozmaitych fantazji (od wiary w dobroczynno$¢ lub szkodliwo$¢ jakiego$

rodzaju diet po fantazje transhumanistyczne)”®.

5 M. BIENSKOWSKA. Gender i wielokulturowos¢. ,,Pogranicze. Studia spoleczne” 18:2011 s. 35.
5% 0. GORECKI. Ideologia wielokulturowosci w geopolitycznej perspektywie konfliktu cywilizacji. W
Rodzinna Europa. Europejska mysl polityczno — prawna u progu XXI wieku. Red. P. Fiktus [i in.]
Wroctaw 2015 s. 504-505.
% Zob. BIENSKOWSKA. Gender s. 27.
61 KOWALSKA. Ideologie po ideologiach s. 18-19.
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Refleksja niniejszego paragrafu napotyka pytanie o rzeczywistosé, ktora sama
w sobie jest jednym trudnym pytaniem, domagajacym si¢ odpowiedzi
lub jej fragmentu, czyli podpowiedzi®?. Uchwycenie rzeczywistosci w praktyce
oznacza nieustanne jej poznawanie i odkrywanie. Jest to proces trudny wobec tzw.
»fatszywych” podpowiedzi np. idei lub ideologii. Dla przyktadu ideologia LGBT
probuje znieksztalci¢ ludzka seksualno$¢, wplynaé¢ na tozsamo$¢ czlowieka
1 zmienia¢ ludzkie funkcjonowanie w spoleczenstwie. Tam gdzie pierwszenstwo
obiera ideologia, tam tez pojawia si¢ btedne spostrzeganie rzeczywistosci. W taki
sam sposob jak w przypadku najbardziej znanych ideologii, tj. marksizmu,
egzystencjalizmu, strukturalizmu. Tam gdzie pojawiaja si¢ ideologie, tam tez nie
funkcjonujg racjonalne zasady.

Niech zwienczeniem paragrafu begda ogdlne cechy kazdego ludzkiego
poznana rzeczywistosci opracowane przez Carlosa Valverde. Ludzkie poznanie jest
czynno$cig witalna, czyli nie jest zwyktym — biernym odzwierciedlaniem realnosci.
Wiadze poznawcze w cztowieku witalnie 1 intencjonalnie reaguja na dany przedmiot.
Dlatego kazde poznanie, szczegdlnie rzeczywistosci, jest aktem immanentnym,
w ktory to co jest realnie obecne na zewnatrz, pojawia si¢ na poziomie umystowym.
Ludzkie poznanie oznacza rowniez relacje zachodzaca miedzy podmiotem
poznajacym i przedmiotem poznawanym. Przedmiot nie istnieje bez podmiotu i vice
versa, podmiot bez przedmiotu. Doznanie poznawcze jest intencjonalnie
ukierunkowane ku jakiemu$ przedmiotowi®. Poznanie to takze zwiazek
intencjonalny. W akcie poznawczym pomiedzy poznajacym a rzeczg zachodzi

2564

,jednos¢”, przy rownoczesnym zachowaniu ich ,,inno$ci”™. Wyobraznia stanowi

przeszkode pomigdzy rzeczywistoscia a umystem ludzkim. Jej wytwory,

62 Por. CZ. BARTNIK. Dogmatyka Katolicka s. 21.

83 | Podmiot uobecnia intencjonalnie przedmiot jako coé odmiennego od siebie. Kant i idealisci sadzili,
ze podmiot ,«konstytuuje» przedmiot, ktory nie jest realnosciag w sobie i ma jedynie wartos$é
«przedmiotu» poznania, utworzonego przez dane zmystowe i subiektywng informacj¢. Blednosé
podejscia idealistycznego staje si¢ widoczna dzieki niezaprzeczalnej obecno$ci w naszym umysle
tego, co realne; obecnosci, ktéra pozwala nam konstruowa¢ nauki zajmujace si¢ niesubiektywnymi
przedstawieniami, lecz realno$ciami przyrodniczymi, ludzkimi i metafizycznymi. Dowod lezy w tym,
ze nauki umozliwiajg interpretowanie i ksztattowanie rzeczywistosci, nie tylko tej zmystowej, ale
takze umystowej (do ktorej naleza na przyktad prawa cztowieka, definicje takich poje¢ jak: przepis
prawny, prawo, sprawiedliwos¢, spoteczenstwo, pafstwo, i wszystkie pojecia powszechne, ktore sg
podstawa nauk). Udawanie, ze poznajemy wylacznie fenomeny i ze rzeczywisto$¢ sama w sobie jest
ignotum X, to ucieczka w dogmatycznag mrzonk¢” VALVERDE. Antropologia filozoficzna.
s. 185-186.

8 Tamze s. 185-186.
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czyli obawy, nadzieje lub Igki mogg by¢ traktowane jako realne — rzeczywiste.
To za§ powoduje pojawianie si¢ btednych — nierealnych sadow. Racjonalisci
(Spinoza) w wyobrazni widzieli podstawowag przyczyne powstawania idei,
czyli btednych ocen rzeczywistosci. Idee zlozone, niejasne 1 sztuczne zakldcaja
rozumowanie, czyli przyjmowanie idei jasnych i wyraznych®. Cztowiek aktualizuje
w swoim umys$le to, co realne oraz to manifestuje. Wtasciwoscia umystu
jest pojmowanie — czytanic w glebi — wnikanie do istoty rzeczy. To wszystko
wymaga poszukiwania prawdy. Dlatego rzeczywisto$¢ nie oznacza niezaleznosci
od myslenia. Akt myslenia dochodzi do skutku poprzez to, ze si¢ mysli. MysSlenie
nie istnieje niezaleznie od mysli, ale jest aktem, ktory okresli¢ nalezy jako
rzeczywisty. ,,Mie¢ co$ na mysli” to jakby ,,porusza¢ si¢”. Mie¢ na mysli, to jakby

podchodzié, zblizaé si¢ ku komus lub czemus®®.

8 Tamze s. 196.
€ Por. A. KELLER. Wprowadzenie do teorii poznania. Krakow 2006 s. 111-112.
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§2. KOSCIELNE POSZUKIWANIA PRAWDY W PRAWDZIE

Refleksja 1 przezywanie roznych mys$li, odczu¢ i pragnien sprawiaja,
ze pod ich wplywem czlowiek otwiera si¢ na rzeczywistos¢ i zachwyca si¢ nig.
Te wewnetrzne doswiadczenia dotyczg ludzkiego zycie, jego otoczenia oraz Bozych
spraw. Za posrednictwem poruszen wewnetrznych®’ cztowiek odkrywa prawde,
poszukujac odpowiedzi na pytania: dokad ide i w jakim celu? (CD 206, 239)%,

Proces poszukiwania prawdy nie jest obcy Kosciotowi. Kosciol stuzy
cztowiekowi w jej poszukiwaniu. Ludzkie zycie w doczesnosci jest pewnym etapem
drogi do odnalezienia pelej prawdy na koncu czaséw®. Prawda ta stanowi
kryterium czlowieczenstwa oraz rzeczywistosci, ktorej ludzie poszukujg niezaleznie
od wyksztalcenia, $§wiatopogladu czy religii. Poszukiwanie prawdy réwnoznaczne
jest z odkrywaniem jej przymiotdw, tj. przyczyn, racji, wtasciwosci 1 przydatnosci.
Cztowiek ,.teskni” za absolutng prawda, pragnie jej, czego wymownym dowodem
s niestrudzone poszukiwania, jakie cztowiek podejmuje i prowadzi na kazdym polu
i w kazdej dziedzinie swojego zycia. Trud poszukiwania prawdy tozsamy jest
z trudem odkrywania ,sensu zycia”’®. Czlowiek, bedac otwartym na prawde,
odkrywa ja w istnieniach, bytach i konkretach™. Tym, co poprzedza racjonalne
poznanie prawdy oraz po nim nast¢puje i je uzupelnia, jest wiara. Pozwala ona
odkryé ostateczny cel poznania, ktory pokrywa sie z celem ludzkiego zycia’.
Odkrycie prawdy naktada na kazdego moralny obowiazek trwania przy niej — zycia
nig’®. Dla chrzescijan zycie prawda jest mozliwe przez Jezusa Chrystusa i Jego
Ewangeli¢ — zrodto prawdy (zob. VS 2). On doprowadza do prawdy oraz udziela
niezbednych task do tego, aby nig zy¢. Prawde rozpatrywac nalezy jako: postawe

gnozeologiczna — to, co i jak si¢ poznaje; postawe moralna’ — | zgodno$¢ stow

67 1. LOYOLA. Cwiczenia duchowne. Przekt. J. 0z6g. Krakow 1996 [dalej: CD] pkt 313.

88 Zob. K. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa. Krakéw 2019 s. 33.

9 JAN PAWEL II. Encyklika Fides et ratio. [dalej: FR] pkt. 6.

0 Zob. JAN PAWEL II. Encyklika Veritatis splendor [dalej: VS] pkt. 1.

™ Zob. A. ZWOLINSKI. Przeciw Duchowi. Krakow 2010 s. 89.

2 Por. K. MECH. Logos wiary. Krakow 2008 s. 191.

78 Jedli istnieje prawo do poszukiwania prawdy na wiasnej drodze, to bardziej podstawowy
w stosunku do niego jest cigzacy na kazdym czlowieku powazny obowiazek moralny szukania
prawdy i trwania przy niej, gdy si¢ ja odnajdzie”. VS 34.

" Prawda moralna odnosi si¢ do zakresu komunikowania przez cztowieka swego wnetrza
i objawiania samego siebie drugiemu. Na plaszczyznie takiej prawdy mozna mowié
o prawdomoéwnosci czltowieka. (...) Wzajemne relacje oparte na prawdzie dokonywanej w mitosci
i szacunku dla drugiego sprawiaja, ze ludzie staja si¢ bardziej odpowiedzialni, gdyz czujg si¢
152



I czyndow z wewnetrznym przekonaniem”; przymiot Boga — przylgnigcie do Boga,
ktory objawit prawde”™ przez Jezusa Chrystusa™®. ,Bég jest fundamentem
oraz r¢kojmig poznawalno$ci 1 racjonalno$ci naturalnego porzadku rzeczy,
na ktorym z ufno$cig opierajg si¢ ludzie nauki” (FR 34). Koscielne poszukiwanie
prawdy dalekie jest od relatywizmu’’.

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum podkresla
prawde o Jezusie Chrystusie jako Osobie, ktora ukazata si¢ w historii — W czasie
1 przestrzeni. Przez Objawienie w Jezusie Chrystusie Bog ujawnit 1 oznajmit swoje
postanowienia, co do zbawieniu czlowieka (zob. KO 6). W czltowieczenstwie Jezusa
Chrystusa aktualizuje si¢ Plan Zbawienia, ktory dotyczy S$wiata i czlowieka.
Soborowy dokument zastapit ,,ide¢ prawdy abstrakcyjnej idega prawd konkretne;
i historycznej, tj. idea Prawdy Osobowej”’8. Prawda Osobowa — Jezus Chrystus — jest
odpowiedzia na pytania cztowieka, moca sterujacg ludzkim dziataniem
1 pozwalajacym odrozni¢ dobro od zta i analogicznie — prawdg od falszu. Objawienie
Boze ,,niesie z sobg prawo, ktore jest prawdg nowego Stworzenia, uczestnictwem
w zyciu i Miloéci Jezusa Chrystusa”’®. Wecielenie Jezusa Chrystusa pozwala
zrozumie¢ calg rzeczywisto$¢ zbawienia oraz otworzy¢ $ciezki do poszukiwania,
poglebiania oraz zrozumienia jej®. , Ten plan objawienia urzeczywistnia sie przez
czyny i slowa wewngtrznie z sobg powigzane, tak ze czyny dokonane przez Boga
w historii zbawienia ilustruja i umacniajg nauke oraz sprawy slowami wyrazone,
stowa za§ obwieszczaja czyny 1 odstaniajg tajemnice w nich zawartg” (KO 2).
Fakt wcielenia Jezusa Chrystusa objawia prawde o Stowie Bozym, ktore ukazuje

bogata rzeczywisto$¢. Stowo Boze wciaz objawiajace si¢ w Pismie Swigtym stanowi

przynagleni wewnetrznie przez prawd¢ o wzajemnym usytuowaniu w ramach spotecznosci.
A. DERDZIUK. Prawda, dobro, sumienie — u podstaw odpowiedzialnosci spotecznej. W:
Odpowiedzialnos¢ spoteczna w innowacyjnej gospodarce. Red. P. Kawalec. A. Btachut. Lublin 2011
s. 16.
S Por. Tamze s. 14.
6 Najgtebsza za$ prawda o Bogu i o zbawieniu cztowieka ja$nieje nam przez to objawienie w osobie
Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem i pelnig catego objawienia”. KO 1.
" Joseph Ratzinger przestrzegal przed relatywizmem jako gtéwnym wyzwaniem, przed jakim musi
stana¢ Kosciél. Relatywizm nie uznaje niczego za pewnik, a miar¢ ludzkiego postgpowania widzi
w czlowieku Falszywym jest twierdzenie: prawda jest wzgledna 1 zalezy od sytuacji.
Zob. J. RATZINGER. Ku «dojrzatosci» wiary w Chrystusa. Homilia kard. Josepha Ratzingera
podczas Mszy sw. «pro eligendo Romano Pontifice». OR 26:2005 nr 6 s. 29-31.
78 Zob. A. PERZYNSKI. Jedynosé i powszechno$é postannictwa Jezusa Chrystusa. Eédzkie Studia
Teologiczne™ 1999 nr 8 s. 312.
. BAIDA. Wolnosé¢ a prawda w encyklice ,, Veritatis splendor”. ,,Studia Theologica Varsaviensia”
32:1994 nr 1 s. 26.
8 7ob. PERZYNSKI. Jedynos$é¢ i powszechnosé s. 313.
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rzeczywisto$¢ 1 osobe, ktora jest zywa i skuteczna (por. Hbr 4, 12-13). Stowo Boze
jest pomoca dla cztowieka, aby odkryt prawdziwos¢ Stowa w tym, ze Ono trwa
na wieki — jest nieprzemijajace (zob. Iz 40, 8). Ponadto Stowo Boze ukazuje prawde
o Bogu Ojcu, ktory jest wszechmocny (zob. Mdr 18,15) oraz jest Stworca
(zob. Rdz 1). Wypowiedziane przez Boga Ojca Stowo jest rzeczywisto$cig
transcendentna, ktora przez czlowieka jest poznawana za pomoca Pisma Swigtego.
Jest ono widzianym znakiem (ikong) za pomocg, ktorego Stworca komunikuje si¢
z cztowiekiem, aby ukierunkowaé go na Jezusa Chrystusa — Prawde®?.

Teologia po Soborze Watykanskim II ukazuje osobowy wymiar prawdy®.
Prawda poznawana w Objawieniu nie jest tworem ludzkiego rozumu,
ale bezinteresownym darem dla czlowieka. Dar ten pobudza kazdego cztowieka
do myslenia, a cztowieka wierzacego do poszukiwania Chrystusa i przyjmowania Go
z miloscig. (zob. FR 15). Koscielne poszukiwanie prawdy w Prawdzie oznacza
odnalezienie prawdy objawionej przez Boga, czyli prawd wiary. ,,Prawdy wiary
nie mogg by¢ dane rozumowi w akcie intelektualnego ogladu, nie moga by¢ takze
wynikiem jakiego$ wnioskowania”®3. Sg to prawdy konieczne i istotne do zbawienia.
Odrzucenie tych prawd oznacza odrzucenie Boga i Jego mito$¢, wzgarde drugim
cztowiekiem, zanik modlitwy i wewnetrzne poczucie samotnosci — jednym slowem
zniewolenie®,

Stowa ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32) stanowig propozycje
zbawienia kierowang do cztowieka. Termin ,prawda” rozumie¢ nalezy jako
Objawienie si¢ Boga Ojca we Wcieleniu Jezusa Chrystusa. ,,Z tego powodu Jezus
jest prawda par excellence i moze nazwaé si¢ «Prawda» (J 14, 6a). Wychodzac
od wiary w prawdziwa tozsamo$¢ Jezusa, jako Syna Bozego oraz trwania w nauce
Jezusa, ktora w istocie jest nauka Ojca, wierzacy staje si¢ «prawdziwymy
uczniem”®®, Prawda — Jezus Chrystus — stanowi warunek autentycznej wolnosci

(zob. VS 87)%. Wolnos¢ prawdziwa oznacza obraz Bozy w czlowieku i zwigzana

81 Zob. N. WOJTATOWIC. O Stowie Bozym w Zyciu i pismach bi. Marii od Pana Jezusa Dobrego
Pasterza Franciszki Siedliskiej. Rzym 2013 s. 12-13.

82 Zob. M. J. SZULC. Osobowy wymiar prawdy. ,, Teologia w Polsce” 6:2012 nr 1 s. 178.

8 MECH. Logos wiary s. 191.

8 Por. A. ZWOLINSKI. Przeciw Duchowi. Krakéw 2010 s. 91.

8 A. KUBIS. Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”. Zwigzek miedzy Janowymi koncepcjami
prawdy i wolnosci w swietle J 8,31-36. W: Prawda Was wyzwoli. Tarnéw 2012 s. 84.

8 Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie czlowieka kazdej epoki, rowniez i naszej epoki, z tymi
samymi stowami: ,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32); uczyni was wolnymi.
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jest z ludzka godnoscia. ,,Godnos$¢ cztowieka wymaga, aby dziatat ze §wiadomego
1 wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowadzony,
a nie pod wplywem S$lepego popedu wewnetrznego lub jakiego$ przymusu
zewngtrznego. Taka wolno$¢ zdobywa czlowiek wowczas, gdy uwalnia si¢
od wszelkiej niewoli namigtnosci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra
oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce. Wolnos¢ ludzka,
zraniona grzechem, jedynie z pomocg taski Bozej moze to nastawienie ku Bogu
uczyni¢ w petni skutecznym (KDK 17)”®. Droga do wyzwolenia jest poznanie
prawdy o sobie, ktora dla wielu jest ciezarem wymagajacym interwencji Jezusa
Chrystusa — Boga i Czlowieka. On jako ,,Droga, Prawda i Zycie” stanowi zrédto
$wiatta i mocy dla wyzwolenia czlowieka z ciemnoéci grzechu i niemocy®.
»Bezposrednim efektem tego stawania si¢ uczniem jest stopniowe ,,poznawanie
prawdy”, ktore jest samo-objawieniem si¢ Boga uczniowi oraz mistyczng komunia
ucznia z Trojjedynym Bogiem™®.

Sobor Watykanski II w Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
zwraca uwage na to, ze cala ludzko$¢ jest zobowigzana do poszukiwania prawdy,
poznawania jej, przyjmowania 1 zachowywania, szczegdlnie w sprawach
dotyczacych Boga i Jego Kosciola. Celem owego wysitku jest szczescie,
a dla katolikow zbawienie w Jezusie Chrystusie. Soborowe nauczanie wyrazito wiar¢
w prawdziwos¢ religii Kosciola Katolickiego 1 Apostolskiego — Kosciota
Chrystusowego. ,,Prawda nie inaczej si¢ narzuca jak tylko silg catej prawdy,
ktora wnika w umysty jednoczes$nie tagodnie i silnie” (DWR 1). Poszukiwanie

prawdy powinno uwzglgdnia¢ godno$¢ osoby ludzkiej, jego natur¢ spoleczna

W stowach tych zawiera si¢ podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie
rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci Jest to rownocze$nie przestroga
przed jakakolwiek pozorng wolnoscia, przed wolnoscig rozumiang powierzchownie, jednostronnie,
bez wniknigcia w catg prawde o cztowieku i o §wiecie Chrystus przeto rowniez i dzi$, po dwoch
tysigcach lat, staje wérod nas jako Ten, ktory przynosi cztowiekowi wolno$¢ opartg na prawdzie, ktory
cztowieka wyzwala od tego, co t¢ wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia,
w duszy cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu. Jakze wspaniatym potwierdzeniem tego byli
i stale sg ci wszyscy ludzie, ktérzy dzieki Chrystusowi i w Chrystusie osiggneli prawdziwg wolno$¢
i ukazali ja, cho¢by nawet w warunkach zewngtrznego zniewolenia”. RH 12.
87 Nalezy podkresli¢: ,,(...) - zwigzek natury wolno$ci z prawda stworzenia. Wolno$¢ jest «eximium
signum» obrazu Bozego. To ,«eximium» - to co$ wigcej, niz «szczegodlny»; to znaczy «wyjatkowy,
niezwykly». Kto$ stusznie powiedzial, Zze «wolno$¢ nie pochodzi z ziem»”. J. BAIDA. Wolnosé¢
a prawda s. 27.
8 T. STYCZEN. Dlaczego encyklika o blasku prawdy? By wolnosé czlowieka zafascynowaé prawdg
o cztowieku... ,,Roczniki Filozoficzne” 41:1993 z. 2 s. 21
8 KUBIS. Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli s. 84.
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1 odbywa¢ si¢ na drodze wymiany mysli. Dialog ma sluzy¢ szukaniu i poznaniu
prawdy (DWR 3). Koscidt Katolicki jako nauczyciel prawdy, ma obowigzek glosic¢
i autentycznie naucza¢ 0 Prawdzie — Jezusie Chrystusie. Natomiast chrzes$cijanie jako
uczniowie spetniajag wobec swego Nauczyciela obowigzek ciaglego 1 petniejszego
poznawania, gloszenia i bronienia prawdy. Otrzymujac do tego taski od Boga,
zostaja wezwani ,,do dobrowolnego przyjecia i wyznawania wiary” (DWR 14).
Sprowadza si¢ to do chrzescijanskiego dawania $wiadectwa®.

Prawd wiary nie nalezy traktowac jako zbior informacji lub wiedzy na temat
rzeczywisto$ci Kos$ciota czy samego Boga. Filozoficzne poszukiwanie prawdy
to odkrywanie sensu istnienia rzeczy, celowosci zycia i1 dziatania czlowieka.
Filozoficznym zwiefczeniem prawdy jest madros¢, ktora odkrywa ,,zalezno$ci
migdzy réznymi rzeczywisto$ciami, ale tez precyzyjnie ujmuje ich wage 1 hierarchig,
ktéra wynika z ich wewnetrznej wartosci”®!. Jak w filozofii tak rowniez w teologii
wyliczy¢ mozna wiele teorii dotyczacych pojecia prawdy®. Istnieje teoria klasyczna
— pojeciowa — w ktorej prawda to adaequatio intellectus et rei. Obok niej jest teoria
pojeciowa, ktora ujmuje prawde jako a-letheia, jako ukazywanie si¢ bytu z samej
jego istoty, czyli samo objawienie si¢ bytu. Teoria wskazujaca na kryteria,
jakie prawda powinna spelniaé, jest teoria koherencyjna. W teorii tej znaczenie
ma brak sprzecznosci 1 zgodnos$¢ systemu. Natomiast sposoby znajdowania prawdy
ukazuje teoria intersubiektywna lub teoria konsensualna. Teoria ta ,,zwraca uwage
na praktyczny wymiar jezyka i podkresla, ze prawda w ogromnej mierze zalezy
od sytuacyjnych kontekstow, w ktorych jest wypowiadana”®®. Rozroznia sie prawde
epistemologiczng, ktéra polega na zgodnosci sadu z rzecza — bytem, osoba,
stworzeniem — ktorej on dotyczy. W tym aspekcie prawda polega na uzgodnieniu
aktow  poznawczych, tj. sadéw ze Swiatem, czyli rzeczywistoscia.

Roéwniez rozumienie prawdy w sensie ontycznym odgrywa istotng rolg,

% Mozna powiedzieé, ze to $wiadectwo jest $rodkiem, przez ktdry prawda o mitosci Bozej dociera
w historii do cztowieka, zapraszajac go, by dobrowolnie przyjaé t¢ radykalng nowos$é. W swiadectwie
Boég sie wystawia, by tak rzec, na ryzyko wolnosci cztowieka. Jezus sam jest swiadkiem wiernym
i prawdoméwnym (por. Ap 1, 5; 3, 14); przyszedt, aby da¢ $wiadectwo prawdzie (por. J 18, 37)”.
SC 85.

s DERDZIUK. Prawda, dobro, sumienie s. 15.

%  Sw. Tomasz z Akwinu wyrdznil przynajmniej trzy rozumienia terminu ,,prawda”: prawda
metafizyczna (to, co istnieje, jest prawda), prawda logiczna (to, co prowadzi do prawdy i co na nia
wskazuje, jest prawda) oraz prawda teoriopoznawcza (zgodnos¢ naszego poznania z rzeczywistoscia
jest prawda)”. A. KUBIS. ,, Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli s. 59.

% Zob. H. WITCZYK. Prawda Pisma Swietego jako owoc natchnienia. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
68:2015 nr 2 s. 101.
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poniewaz uzasadnienia jej natur¢. Kazdy byt jest poznawany przez Boga.
Aspekt ontyczny stanowi baza racjonalnos$ci rzeczywistosci. Prawda ontyczna
oznacza 1 komunikuje w swej istocie bytowos¢ — faktycznos$¢ rzeczy.
Przyporzadkowanie prawdy wzgledem intelektu $wiadczy o jej naturalnosci.
»Eksplikacja prawdy logicznej jest de facto wtdérna wobec prawdy ontycznej,
a wiec w istocie prawdziwosci samej rzeczywistoéci”®. Czlowiek, poszukujac
prawdy, odkrywa owa prawde ontologiczng — mysl stworcza Boga. Odnalez¢ ja
moze w rzeczach — stworzeniach Boga — poprzez spotkanie z nimi. Bez odkrywania
w nich mys$li Boga czlowiek zatraca fascynacje Prawda $wiata i Boga, staje si¢
skazanym na samotno$¢, czyli brak mitosci i blisko$ci. Rowniez brak poszukiwania
prawdy o sobie powoduje w czlowieku lgk, z ktoérego wynika troska jedynie
o wlasciwy zewngetrzny wizerunek a nie o siebie jako byt. W praktyce brak zycia
w Prawdzie, tj. mysli Stworcy oznacza podleganie woli innych i zewngtrznym
opiniom, sadom — ideom®. Koniecznym jest dostrzeganie prawdy w sensie
ewangelicznym. Prawda ,,0znacza to miejsce, w ktorym jest dostep do zZycia; wigcej
nawet: oznacza te Osobe, ktora zycie daje. Ten, ktory jest Drogg, Prawda i Zyciem,
jest jednocze$nie Pasterzem swoich uczniow. «Bog pokoju na mocy krwi przymierza
wiecznego wywiodt spomiedzy zmartych Wielkiego Pasterza owiec, Pana naszego,
Jezusa» (Hbr 13, 20)”%. Wierni od Kosciota oczekuja ,,nowosci Ducha” w gloszeniu
Ewangelii, nie w zewng¢trznych S$rodkach Jej przekazywania, ale w wykladni
dla zrozumienie Jej istoty 1 przyjecia tozsamo$ci chrzescijanina. Wierny,
ktory kieruje si¢ w zyciu Stowem Panskim, przyjmuje rowniez Jego moralnos¢,
a wigc Prawdeg. Dlatego chrzeécijanie powinni szuka¢ Prawdy — pelni zycia
— najpierw w Ewangelii®. Koscielne poszukiwanie prawdy w Prawdzie
to poszukiwanie cztowieka ,ktory chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle
jakichs tylko doraznych, czg$ciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych
kryteridow 1 miar swojej wilasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia,
a takze stabo$cig 1 grzeszno$cia, ze swoim zyciem 1 $miercig, przyblizy¢ si¢

do Chrystusa” (RH 10). ,,Kosciot, ze swoim przepowiadaniem jedynej Ewangelii

% J. TUPIKOWSKI. Prawda — Dobro — Piekno. Podstawy metafizyki kultury w odstonie
transcendentaliow relacyjnych. Wroctaw 2011 s. 44.
% Por. ZWOLINSKI. Przeciw Duchowi s. 90.
% A. SIEMIENIEWSKI. Jan Pawet Il o Eucharystii s. 92.
7 Zob. B. DROZDZ. Nowa ewangelizacja — préba definicji. ,Legnickie Wiadomosci Diecezjalne”
3:2011 nr 3s. 121-125.
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objawionej w czasie, a jednak przeznaczonej dla wszystkich ludzi i wszystkich
czasOw, moze i§¢ na spotkanie z rozumieniem ludzkim, ktére jest historyczne,
a rédwnoczesnie otwarte na to, co uniwersalne. Ewangelia moze oczysci¢ ludzkie
rozumienie i doprowadzi¢ je do glebszej doskonatosci”®. Prawda o cztowicku
ukazywana jest przez dogmaty®®, ktérych poznanie i zrozumienia przybliza
do Prawdy.

Czestaw Bartnik podkresla, ze dogmat rozumiany jako prawda wiary
wystepuje najpierw w wierze a nastgpnic w teologii — W naukowej refleksji.
Koscielne poszukiwania, czyli poznawanie prawdy, bazuje na dogmatach'®.
W szerszym pojeciu dogmat nalezy rozumie¢ jako objawieniowg ingerencje¢ Boga
w $wiat przez Jezusa Chrystusa. Ingerencja ta dla chrzeScijan oznacza ich ,,bytowos¢,
poznanie, spetnienie osoby w aspekcie umystu, wyzwolenie z ograniczono$ci naszej
egzystencji, a wreszcie prawde ontyczng i kognitywng”!%!. Pod pojeciem dogmatu
kryje si¢ ztozona rzeczywisto$¢. Szeroki zakres pojecia dogmatu zbiega si¢ w tym,
co jest przekazywane przez Nauczycielski Urzad Kosciota jako $wiadectwo
0 zbawczej prawdzie Boga, ostatecznie objawionej przez Jezusa Chrystusa i stale
obecnej w Kosciele przez Ducha Swictego. Dogmat to réwniez doktryna,
poprzez ktora Kosciot przekazuje prawde na sposob ostateczny i obowigzujacyl®?.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie pt. Interpretacja dogmatow
zaznacza, iz kazdemu pytaniu o prawd¢ 1 w trudzie jej poszukiwania towarzyszy
zatozenie, ze istnieje prawda lub pewne prawdy podstawowe. Innymi stowy,

ludzkiemu poszukiwaniu prawdy w rzeczywistosci towarzyszy pewne ,.S$wiatto”

% MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA. Interpretacja dogmatéw. W: Od wiary do
teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996. Red. J. Krolikowski.
Krakow 2000 s. 273-302.

9 Dogmat nie jest «suchym» twierdzeniem, formutg, ktora nawet i «straszy», lecz jest wyrazem
zywej wiary Kosciota, ktéra w swej istocie jest niezmienna. Jednak wyraz tej wiary w przepowiadaniu
i przyjmowaniu (w dogmatach) dotyczy danej epoki historycznej i jej aktualnego ducha rozumienia,
stad konieczna jest ciagle nowa interpretacja tej samej i niezmiennej prawdy wiary w jezyku
teologicznym. Taka interpretacja jest wyrazem zywej Tradycji, przy zachowaniu zasady ciggtosci
i niesprzeczno$ci wypowiedzi. Podstawg reinterpretacji jest nie tylko podstawowa relacja Tradycji
do Objawienia, do Pisma Swigtego, ale takze sama historyczno$¢ wiary i historyczno$é dogmatow”.
K. GOZDZ. Interpretacja dogmatéw. ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1/2018 s. 25.

10 W ten sposob ,posiadamy” rzeczywisto$¢ i prawde Chrystusa tylko przez posrednictwo
$wiadectwa Koéciota, przenikanego i ozywianego przez Ducha Swietego. Bez Kosciota nie ,,mamy”
Chrystusa, Ewangelii i1 Pisma $wigtego. Chrzescijanstwo adogmatyczne, ktore pomijatoby
to posrednictwo eklezjalne, bytoby tylko czym$ zewnetrznym”. MIEDZYNARODOWA KOMISJA
TEOLOGICZNA. Interpretacja dogmatow S. 273-302.

101 Cz. BARTNIK. Dogmatyka katolicka. T. 1 Lublin 1999. s. 10.

102 76b. GOZDZ. Interpretacja dogmatow s. 13.
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oraz obiektywna oczywistos¢ ludzkiej inteligencji. Komisja przypomina o wrodzonej
mozliwos$ci przyjecia prawdy — jej afirmacji, ktora juz stoicy okreslali jako dogmat,
a ktora to potwierdza istnienie struktury dogmatycznej w cztowieku. Struktura ta
nie dotyczy tylko pojedynczych oséb, ale rowniez catych spolecznosci. Prawda musi
by¢ uniwersalna i uwazana stale za wazng. Przyktadem prawdy uniwersalnie waznej
1 niezmiennej w swojej istocie sg dogmaty. Kosciét Katolicki przyjmuje, ze dogmaty
wyrazaja prawde autentycznie, poniewaz wyrazaja prawde objawiong przez Boga.
Tradycja uwzglednia przesztosé, terazniejszos¢ 1 przysztos¢. Dlatego prawda wiary,
ktora jest dogmatem, nieustannie si¢ rozwija. Kazdorazowa recepcja dogmatu
potwierdza jego nieustanne wnikanie w prawde, zywotno$¢, czyli trwatg warto$¢
prawdy 1 jej aktualno$¢ oraz dostgpnos¢ dla wspdlnoty Kosciota. Do poprawnego
zrozumienia i interpretacji doktryny Kosciota konieczna jest wiaral®,

Jan Pawel II w encyklice Odkupiciel cztowicka Redemptor hominis, w mysl
nauczania Soboru Watykanskiego II, ukazal $ciezke Koscielnego poszukiwania
prawdy w Prawdzie. Jan Pawet II okreslit Kosciot jako ,.spoteczny podmiot
odpowiedzialno$ci za prawd¢ Boza” (RH 19). Boza prawda to prawda objawiona,
wlasnoéé samego Boga i w Nim majagca swe zrodlo. Odpowiedzialnos¢!®

ta zwigzana jest w wiernoscia, czyli rozumng uleglos$cig nauczania i wyznawania

wiary — cnoty nadprzyrodzonej, wszczepionej w czlowieka, umozliwiajacej poznanie

18 Po pierwsze: ,,.Dogmaty powinny by¢ interpretowane jako verbum rememorativum
(stowo przypominajace). Powinny by¢ rozumiane jako anamneza, interpretacja przypominajaca
magnalia Dei, ktore sa swiadectwem dawanym objawieniu. Z tego powodu powinny by¢ rozumiane,
wychodzac od Pisma Swigtego i Tradycji oraz wyjasniane przez Pismo $wiete i Tradycje. Powinny
by¢ interpretowane w calosci Starego i Nowego Testamentu wedlug analogii wiary”. Po drugie:
»Dogmaty powinny by¢ rozumiane jako verbum demonstrativum (stowo zapewniajace). Nie mowia
tylko o dzietach zbawczych przesztosci, ale chcg wyrazi¢ zbawienie w sposob skuteczny tu i teraz.
Chcg by¢ swiattem i zyciem. Powinny by¢ wiec interpretowane jako prawda zbawcza i przekazywane
W sposob zywy, pociagajac i ukierunkowujac ludzi kazdej epoki”. Po trzecie: ,,Dogmaty powinny by¢
interpretowane jako verbum prognosticum (stowo zapowiadajace). Jako $wiadectwo prawdy
i rzeczywisto$ci zbawienia eschatologicznego, dogmaty sg stwierdzeniami eschatologiczno-
antycypujacymi. Powinny pobudza¢ nadziej¢, a w konsekwencji by¢ wyjasniane w odniesieniu
do celu ostatecznego, wypehienia dziejow czlowieka i §wiata oraz rozumiane jako doksologia”.
MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA. Interpretacja dogmatow s. 273-302.
104 Czyn ludzki, rozumiany jako $wiadome i dobrowolne wypowiedzenie sie osoby przez podjete
dziatanie lub jego zaniechanie, jest manifestacjg osoby, ktéra wyraza si¢ w urzeczywistnianiu relacji
z innymi. Posiadanie $§wiadomos$ci i wolnoséci zaklada zarazem zaistnienie odpowiedzialnosci jako
postawy wskazujacej na przyczynowo$¢ sprawcza i konieczno$¢ ponoszenia konsekwencji
podejmowanych wyboréw i powzigtych decyzji. Odpowiedzialno$¢ jest przymiotem ludzkim, ktory
nalezy rozwija¢ przez przewidywanie efektow swego zachowania i okreslanie sposobow realizacji
zamierzonych celow. Dlatego czlowiek winien rozpoznawaé¢ prawde¢ i dobro oraz podejmowac
w sumieniu nalezny osad, ktory pozwoli mu na podjecie wiasciwej decyzji”. DERDZIUK. Prawda,
dobro, sumienie s. 11.
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Boga i danie odpowiedzi na Jego Stowo i Tradycje Kosciotal®

— Boza prawdg (por.
RH 19). W zyciu chrze$cijanina poszukiwanie prawdy zwigzane jest z odczytaniem
zyciowego powotania. Osiggniecie osobowej peini odbywa si¢ przez rozum i wiare,
ktorej depozyt jest przekazywany w Objawieniu Bozym. Pismo Swiete i Tradycja
wskazuja na prawde o pochodzeniu i przeznaczeniu czlowieka. ,,Prawda niesie
ze soba odpowiedzialno$¢ za jej rozpoznanie 1 realizacj¢ na miare ludzkich
mozliwosci”'%. Odpowiedzialnoéé za prawde wierni realizuja pod opieka pasterska
Kosciota (zob. KK 30). Zadaniem duszpasterzy i teologdéw jest ukazywanie Prawdy
objawionej wiernym dla glebszego jej odczuwania, lepszego zrozumiana
(zob. KDK 44). Caly Lud Bozy stanowi fundament prawdy i realizuje misj¢
gloszenia prawdy w §wiecie. ,,Kos$ciot jest «filarem 1 podporg prawdy» (1 Tm 3, 15).
Filar symbolizuje budowle, ktora podtrzymuje, a ktéra stanowi wyraznie zarysowang
1 wyodrebniong przestrzen. Kos$ciol jest zatem taka przestrzenig zlozona z oséb,
swiadkéw Boga i Chrystusa, w ktorej prawda o Bogu jest objawiana i rozpoznawana
jako pochodzaca od Boga” 7. Ponadto Jezus Chrystus obiecat Kosciolowi Ducha
Swietego jako pomoc w troczeniu si¢ o wierno$é prawdy Bozej (zob. KK 24)
oraz spelnianie prorockiego postannictwa Jezusa Chrystusa rozumianego jaka stuzbe
wobec Bozej prawdy w Kosciele (por. KK 12; KK 31; KK 35). ,,Odpowiedzialno$¢
za prawde Boza oznacza réwnoczes$nie jej umilowanie” oraz dazenie do jej
zrozumienia (RH 19).

Kosciol, jako znak i narzedzie — sakrament — wewngtrznego zjednoczenia
z Bogiem, glosi wszystkim ludziom Ewangeli¢ (zob. KK 1). Kosciét aktualizuje,

czyli urzeczywistnia obecno$§¢ Boga w $wieciel®,

Ewangelia wigze sig
z rzeczywistoscia 1 z nig si¢ utozsamia. Gloszenie Ewangelii zwigzane jest
réwniez z dzialaniem. Slowo Panskie jest kierowane do czlowieka, aby dziatat,
czyli przyjat konkretne stanowisko — przyjat lub odrzucit je'®. Zrédtem poznania

prawdy jest wiara i rozum. Wiara to odwaga bycia 1 wyruszenia w glebie¢ Prawdy.

105 Swigta Tradycja i Pismo Swicte stanowia jeden $wicty depozyt stowa Bozego powierzony
Kosciotowi. Na nim polegajac, caly lud swiety zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w nauce
Apostoldw, we wspdlnocie braterskiej, w famaniu chleba i w modlitwach, tak iz szczego6lna zaznacza
si¢ jednomys$lno$¢ przetozonych i wiernych w zachowaniu przekazanej wiary, w praktykowaniu
jej 1 wyznawaniu”. KO 10.

196 DERDZIUK. Prawda, dobro, sumienie s. 17.

WI\WITCZYK. Prawda Pisma Swietego jako owoc natchnienia s. 121-122.

108 Zob. J. KRZYWDA. Sakramentalnosé¢ kosciota a jego struktura spoleczno-prawna. ,Prawo
Kanoniczne ” 35: 1992 nr 1-2 s. 213.

109 Zoh. KRZYWDA. Sakramentalnosé kosciola s. 217.
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Oznacza odkrywanie i akceptowanie wszystkiego, co cztowiek otrzymat od Boga.
Nie jest ona réwniez rezygnacja z rozumu i jego wycofaniem w procesie poznania
prawdy*'®. Dokument Lumen gentium nie rozdziela Kosciota ziemskiego

od niebianskiego!!

, ale traktuje Kosciot jako ,jedng rzeczywistos¢ ztozona,
ktora zrasta si¢ z pierwiastka boskiego i ludzkiego” (KK 8). Koscidt jako wspodlnota
ludzi, ktérzy z wiarg spogladaja na Jezusa Chrystusa — zroédto pokoju oraz jednosci
— rozprzestrzenia si¢, wchodzi w dzieje ludzi oraz otwiera si¢ na taski Boze.
Tak rozumiany Kosciot — Lud Bozy — stanowi dla cziowieka sakrament (zob. KK 9).

Sakramenty chrzescijanskie!!?

wskazuja na histori¢, ktora pochodzi od Chrystusa.
Jezus Chrystus — Stowo Wecielone — nadaje sakramentalnym symbolom moc
zobowigzujaca, wymagania, oczyszczenie z niejednoznacznos$ci oraz ,,niezawodng
pewnos$¢ bliskosci jedynego prawdziwego Boga, ktory nie jest tylko tajemnicza
glebia kosmosu, lecz jego Panem i Stworca”!13,

W Kosciele rozlewa si¢ zycie przez sakramenty, ktore jednocza ,,w sposéb
tajemny 1 rzeczywisty z umgczonym 1 uwielbionym Chrystusem” (zob. KK 7).
Koscielne poszukiwanie prawdy wigze si¢ z odkrywaniem tozsamosci chrzcielnej
— czlowieka jako chrzescijaninal’®, W chrzcie stajemy sie nowym stworzeniem,
przybranymi synami Bozymi, uczestnikami Boskiej natury, czlonkami Ciata
Chrystusa (LF 41)”. Przywilejem ochrzczonych — synow Bozych — wszczepionych
do Kosciota jest dostgp do innych, tj. pozostatych sakramentow (zob. KKK 1214).

Woda — symbol zycia i $mierci — zmywa grzech pierworodny i rodzi do nowego

110 7oh. ZWOLINSKI. Przeciw Duchowi s. 97-98.
11 (...) Nasze zjednoczenie z Ko$ciotem niebianskim dokonuje sie wtedy, kiedy — szczegolnie
w liturgii $wictej, w ktorej moc Ducha Swietego dziata na nas poprzez znaki sakramentalne
— wspolnie z nim w radosnym uniesieniu wielbimy majestat Bozy i kiedy wszyscy, z wszelkiego
pokolenia, jezyka, ludu i narodu we krwi Chrystusa odkupieni (por. Ap 5,9) i zgromadzeni w jeden
Koscidt, jedna piesnig chwaly uwielbiamy Boga w Trojcy jedynego”. KK 50.
12 Tym, co przekazuje sic w Kosciele, tym, co przekazuje sic w jego zywej Tradycji, jest nowe
$wiatlo, rodzace si¢ ze spotkania z Bogiem zywym, $wiatlo, ktore sigga centrum osoby, jej serca,
angazujac jej umysl, jej wole oraz jej zycie uczuciowe, otwierajac ja na zywe relacje w komunii
z Bogiem i innymi ludzmi. Do przekazywania takiej pelni istnieje specjalny $rodek, obejmujacy cata
osobe, ciato i ducha, wnetrze oraz relacje. Tym $rodkiem sa sakramenty, sprawowane w liturgii
Kosciota. W nich przekazywana jest pami¢¢ wcielona, zwigzana z miejscami i okresami Zzycia,
zespolona ze wszystkimi zmystami; osoba jest w nich wiaczona, jako czlonek zywego podmiotu,
w tkanke relacji wspolnotowych. Dlatego, jesli jest prawda, ze sakramenty sg sakramentami wiary,
to trzeba rowniez powiedzie¢, ze wiara ma strukture sakramentalng”. LF 40.
113 J. RATZINGER. Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijanskiej. W: J. Ratzinger. Opera
Omnia T. 11 Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zZycia chrzescijanskiego. Lublin 2012 s. 195.
114 Poprzez chrzest czlowiek staje si¢ $wiadkiem Jezusa, jest wlaczony w Jego misje prorocka,
przyobleka si¢ w Niego, porzucajac swoje koncepcje na siebie i kierujac swoja egzystencje w strong
zycia wiecznego poprzez realny udziat w megce, S$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa”.
K. OLSZEWSKA. Elementy chrzcielne w Ap 2-3. ,,Teologia i cztowiek” 35:2016 nr 3 s. 52.
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zycial®®, daje nowe zycie w lasce. Zycie chrzeécijanina ma wymiar relacyjny.
Zauwazy¢ nalezy prawd¢ o charakterze egzystencjalnym tego sakramentu,
ktora wyraza si¢ w miedzyosobowej relacji — we wspolnocie — w ktorej ,,cztowiek si¢
rozwija, poznaje siebie i innych”!®. Chrzescijanin — syn Bozy — wecielony
do Kosciota przez sakrament chrztu $wigtego, przeznaczony jest do uczestnictwa
w kulcie i zobowigzany do wyznawania przed ludzmi wiary, ktora cztlowiek otrzymat
od Boga (zob. KK 11). Chrzest to sakrament wiary, poprzez ktory odrzucamy
niewierno$¢ — btad wiary — grzech, przyjmujac §wiadomie i dobrowolnie Ewangelie.
Zwigzane to jest z decyzja paschalnego wyjscia, tj. wyjécia z niewoli do wolnosci,
z grzechu do taski, ze $mierci do zycia. Owa wolnos¢, czyli nowe zycie powinno
wzrastaé¢ i dojrzewaé z czlowiekiem poprzez formacje np. katechumenalng'’,
aby ,prawdziwie byé¢ chrzescijaninem”!®, Oblicze chrzescijanskiej wiary
nie stanowi zbior tez przyjetych przez ludzki rozum, ale jest osobowym poznaniem
Chrystusa. Chrzes$cijanstwo oznacza wigc prawde, ,,ktorg trzeba zy¢”, prawde, ktorej
wewnetrznie si¢ do§wiadcza, Zyje nig 1 o niej pamigta. Prawdziwy chrze$cijanin,
poprzez spotkanie, dialog 1 komuni¢ mitosci z Jezusem Chrystusem, wyraza swoja
wiar¢ w czynach 1 jg urzeczywistnia w praktyce. Na prawdziwe zycie chrze$cijanskie
wskazuje sam Jezus Chrystus (por. VS 88). On jest Prawda, ktora odnosi si¢ do zycia
ludzkiego (por. J 14, 6). Przypieczgtowaniem dzieta Boga Ojca, ktory moca Ducha
Swietego odradza cztowicka w chrzcie do nowego zycia, jest sakrament
bierzmowania. Sakrament ten stanowi interwencj¢ Boga dla umocnienia
i utwierdzenia dziela rozpoczetego w sakramencie chrztu $wictego!®. Ponadto
uwypukla on ,,prawde o chrzescijanskim zbawieniu jako darze Ducha, ktory zostaje

nam udzielony dla urzeczywistnienia zbawczego dzieta”?°. Przez bierzmowanie

115 Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa
Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierc¢? Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mieré
zostaliémy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe zycie - jak Chrystus
powstat z martwych dzigki chwale Ojca”. Rz 6, 3-4.

16 A, NIEMIRA. Moralny wymiar sakramentu chrztu w Swietle encykliki Lumen fidei papieza
Franciszka. ,,Teologia i cztowiek” 39:2017 nr 3 s. 16.

17 Katechumenat to droga chrze$cijanskiego wtajemniczenia, ktora prowadzi do dojrzalej wiary,
stanowiacej z jednej strony warunek chrztu, z drugiej — jego stale dojrzewajacy owoc. W Kosciele,
w pierwszych wiekach jego istnienia, katechumenat odgrywal bardzo wazna i niezastapiona rolg”.
Z. KIERNIKOWSKI. Katechezy inicjacyjne dla dorostych kandydatow do chrztu oraz dla rodzicow
dzieci w wieku szkolnym, ktore przygotowujq sie do przyjecia chrztu. Legnica 2015 s. 3.

118 NIEMIRA. Moralny wymiar sakramentu chrztu w $wietle s. 14.

119 Zob. M. PYC. Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania. ,,Poznafiskie Studia Teologiczne”
16:2004 s. 172.

120 Tamze s. 183.
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wierzacy zacie$nia swojg wiez z Kosciolem oraz otrzymuje szczegdlng moc Ducha
Swietego do bycia $wiadkiem Jezusa Chrystusa — ,.do szerzenia wiary stowem
i uczynkiem oraz do bronienia jej” (KK 11). Ochrzczonych i bierzmowanych
przeznacza si¢ do uczestnictwa w zbawcze] misji Ko$ciota, czyli do apostolstwa
(zob. KK 33).

Sakramentalny horyzont Objawienia Bozego centralizuje si¢ w Najswigtszym
Sakramencie Ottarza. W Eucharystii widoczna jest nierozerwalna jedno$¢ objawienia
z rzeczywistoscig. ,,Chrystus w FEucharystii jest naprawde obecny 1 zywy,
dziata mocg swojego Ducha (...)” (FR 15). Poprzez Eucharystyczne tamanie chleba
wierni uczestnicza na sposob ,rzeczywisty w Ciele Panskim”, tworzac wspodlnote
— communio*?! — z Jezusem Chrystusem (zob. KK 7). Zjednoczenie z Chrystusem???
na Eucharystii tozsame jest ze zjednoczeniem z prawda — $wiattoscig S$wiata,
od ktorej cztowiek pochodzi, dzigki ktérej zyje 1 do ktorej zdaza (por. KK 3).
Eucharystia jest pokarmem na drodze do Boga Ojca. Benedykt XVI w posynodalnej
adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis ukazuje Chrystusa jako towarzysza
w drodze ludzkiego zycia, a Eucharysti¢ jako rzeczywisty pokarm dla zglodnialego
prawdy 1 wolnos$ci cztowieka. Prawda — Jezus Chrystus wyzwala (zob. J 8, 36) i staje
si¢ dla wedrujacego ludu ,,pokarmem Prawdy” (por. J 14, 6). ,,W sakramencie
Eucharystii Jezus ukazuje w sposob szczegdlny prawde o mitosci, ktora jest sama
istota Boga. I to jest ta prawda ewangeliczng, ktora interesuje kazdego cztowieka
i catego czltowieka” (SC 2). Dla czlowicka cielesnego — ziemskiego — pokarm
eucharystyczny jawi si¢ jako przeciwny wszelkiej sensownos$ci. ,,Kto jednakze
zaczyna rozpoznawa¢ 1 odkrywaé ten nowy wymiar zycia 1 warto$ciowania

wszystkiego, co w zyciu zachodzi i z czym si¢ spotyka w relacjach z innymi,

21 Chrystus tylko dlatego uobecnia przez konsekracje swoje ciato, by sie méc z kazdym

cztowiekiem z osobna w Komunii $wigtej zjednoczy¢ i sta¢ si¢ z nim jednym cialem i by w ten
sposob Stowo wcielato si¢ niejako na nowo w kazdym cztowieku, przyjmujgc sobie nature¢ kazdego
z nas do jednoS$ci ze swoja. Stajemy si¢ z Chrystusem czyms tak dalece jednym, Ze z gigboka prawda
da si¢ o nas powiedzie¢, iz nalezymy do Jego osoby i poniekad jesteSmy samym Chrystusem.
Przez Eucharysti¢ — Komuni¢ $wigta — Syn Bozy nie tylko odtwarza w nas swoje Boskie zycie
(Boze podobienstwo i obraz), ale je kontynuuje, taczy nas bez przerwy z jego Boskim zrodtem,
zapewnia nas w najwspanialszy sposob o jego istnieniu i trwaniu, a do naszego zjednoczenia
z Bogiem przyktada naj$wigtsza piecze¢ 1 wzmacnia je najsilniejsza wigzia”. J. M. LIPNIAK.
Usprawiedliwiajqcy wymiar eucharystii. ,,x.6dzkie Studia Teologiczne” 26:2017 nr 3 s. 156.
122 | Bog objawit sie najbardziej jako prawdziwy Bog w odniesieniu do cztowieka, kiedy wydat sie bez
zastrzezen 1 bez warunkéw (prosto i pokornie) w rgce czlowieka. Eucharystia jest wiasnie
sakramentem par excellence tego momentu spotkania si¢ Boga z czlowiekiem, tej komunii Boga
z czlowiekiem”. Z. KIERNIKOWSKI. Chwalebna Eucharystia pokarmem pokornej Oblubienicy.
»Studia Warminskie” 37:2000 nr 2 s. 311.
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dostrzega, ze wlasnie otrzymuje klucz wlasciwego rozumienia swego zycia
1 spotykania bliznich. (...) Zaczyna odczuwaé prawd¢ odnoszaca si¢ najpierw
1 w sposob nieporéwnywalny do Syna Cztowieczego, prawde, ktora jednak zaczyna
tez w nim samym stawa¢ si¢ rzeczywisto$cig: by¢ naznaczonym pieczecia
(wiernoéci) Boga Ojca(,,,)!?*. Eucharystia umozliwia fizyczne i duchowe spotkanie
z zyciodajng Prawda, tj. ze Zmartwychwstalym Chrystusem, ktéry jest fundamentem
chrzescijanskiej wiary. Teksty mszalne, liturgia stowa, czy modlitwa eucharystyczna
stanowig wskazowke dla zycia w Prawdzie dla chrzescijan. Kos$ciot najlepszy sposob
na przekazywanie zyciodajnej prawdy widzi w nieustannym — codziennym
— sprawowaniu Eucharystii'?*.

W prawde o ludzkiej kondycji zycia wpisuje si¢ doswiadczenie bolu,
cierpienia, zwigzanego z tym lgku i niepokoju oraz do§wiadczenie duchowej stabosci
— grzechu. Koscielna postuga sakramentalna, majac swe zrodto w Bogu, obejmuje
catosciowo czlowieka, tj. wtasnie w prawdzie. Chrystus po to stat si¢ czlowiekiem
1 zostal postany przez Boga Ojca, aby uwalnia¢ ludzi od chorob i1 grzechow. Kosciot
petni postuge wobec chorujacych przez sakrament namaszczenia chorych oraz wobec
grzesznikow przez sakrament pokuty i pojednania (zob. KK 28). Przez namaszczenie
1 modlitwe kaptana ,,caty Ko$cidt poleca chorych cierpigcemu i uwielbionemu Panu,
aby ich podzwignal 1 zbawil (por. Jk 5,14-16), a nadto zachgca ich, aby laczac si¢
dobrowolnie z meka i $miercig Chrystusa (por. Rz 8,17, Kol 1,24, 2 Tm 2,11-12,
1 P 4,13), przysparzali dobra Ludowi Bozemu” (KK 11). Namaszczenie chorego
cztowieka jest przypomnieniem prawdy o zbawczej tajemnicy cierpienia
1 zmartwychwstania Chrystusa 1 ,Jego zwycigstwa nad staboscia fizyczna,
nad Kruchoscig natury ludzkiej, w koncu nad agonig i $miercig fizyczng”'?®.
Sakrament pokuty i pojednania uzdrawia rany spowodowane grzechem.
»Jesli moéwimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas
prawdy” (1 J 1, 8). Sakrament pokuty 1 pojednania, wyzwala cztowieka i utatwia mu

pojednanie z Bogiem, z bliznimi oraz z samym soba. Dziej¢ si¢ to poprzez szczere

123 KIERNIKOWSKI. Chwalebna Eucharystia pokarmem s. 302-303.

124 por. SIEMIENIEWSKI. Jan Pawet I o Eucharystii s. 95.

125 ), STEFANSKI. Spotkanie z Chrystusem uzdrawiajgcym w sakramencie chorych. ,SEMINARE”
12:1996 s. 83.
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— prawdziwe!?

— spojrzenie na popetnione grzechy (zob. KKK 1455). ,,Ci za$,
ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty otrzymuja od milosierdzia Bozego
przebaczenie zniewagi wyrzadzonej] Bogu i rownoczesnie dostg¢puja pojednania
z Kosciotem, ktéremu grzeszac zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia
mitoscig, przyktadem i modlitwg” (KK 11). Wspdlnotowa celebracja sakramentow
uzdrowienia pomaga $wiadomie przezywaé czlowieczenstwo, w prawdzie
o powstawaniu do zycia w fasce po popelionym grzechu oraz w przygotowaniu
cztowieka na do$wiadczenie $§mierci®?’,

Stowo 1 taska Boza przekazywane s3 wiernym przez postuge kaplanow,
ktérzy na mocy sakramentu $§wigcen otrzymuja do tej misji stosowny urzad
— godnos¢ kaptlanska — podobienstwo do Jezusa Chrystusa Najwyzszego 1 Wiecznego
Kaptana. Laska sakramentu $wiecen uzdalnia m. in. do sprawowania Eucharystii,
pelnienia postugi pojednania, niesienia ulgi cierpigcym itd. (por. KK 11; 28).
Kaptani przez swojg postuge uswiecaja wspolnote Kosciota, wspieraja ja, aby trwat

kult oddawany Bogu Ojcu w Duchu Swietym i Prawdzie'Z,

Obraz jednosci
Chrystusa 1 Kosciota widoczny jest w chrzescijanskim sakramencie malzenstwa
(zob. KK 11). W Pismie Swictym zjednoczenie malzenskie, tj. seksualne okreslane
jest poprzez pojecie ,,poznawac”. Relacja ta tworzy wiegz, ktora otwiera matzonkow
wzajemnie na siebie, nie tylko ciele$nie, ale rowniez duchowo. Ewangeliczna
prawda: ,,A tak juz nie s3 dwoje, ale jedno cialo” (Mt 19, 6) wskazuje na jej
centralng role w ludzkim zyciu'?®. Zycie matzenskie i rodzinne urzeczywistnia cnoty
Krolestwa Bozego 1 wyraza nadziej¢ blogostawionego zycia. Poprzez swoje
apostolstwo, przyktad i $wiadectwo zycia ,przekonuje $wiat o jego grzechu
1 o$wieca tych, co szukaja prawdy” (KK 35).Przez wierng, tj. niestrudzong
1 szlachetng mito$¢ ,buduja braterska wspolnote milosci 1 stajg si¢ §wiadkami
oraz wspotpracownikami ptodnosci Matki — Kosciota (...)”" (KK 41).

Jezus Chrystus poprzez sakramenty ukazuje, ,,jak prawda mitosci potrafi

przemieni¢ ciemna tajemnic¢ $mierci w jasne $wiatto zmartwychwstania. Tu blask

126 7Znaku spotkania grzesznika z posrednictwem Koéciota w osobie szafarza; znaku jego ujawnienia

si¢ jako grzesznika wobec Boga i Kosciota, jego odnalezienia siebie samego w prawdzie przed
obliczem Boga”. RP 31.
121.70b. S. BIEL. Zycie duchowe bez trikéw i skrétéow. Krakow 2010 s. 155.
128 3. L. MARTIN. Celebrowaé we wspélnocie z catym Kosciotem. ,,Communio” 14:1994 nr 3 s. 63.
Por. M. OZOROWSKI. Stuzba kaptanska w Kosciele. ,,Studia teologiczne” 27:2009 s. 13.
129 JAN PAWEL I1. Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich. s. 80.
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chwaly Bozej przekracza wszelkie wewnatrz-§wiatowe pigkno. Prawdziwym
picknem jest milos¢ Boga, ktéra definitywnie objawia si¢ nam w tajemnicy
paschalnej” (SC 35). Jezus Chrystus w swoim zmartwychwstaniu objawit
mitosierdzie Boga Ojca — Jego taske. W pespektywie dziejow zbawienia Kosciot
jawi si¢ jako szczegolne srodowisko taski oraz skarbiec task. Stanowi ,,jedng wielka
dynamike taski: taske¢ czynu i czynem faski. Przede wszystkim zyje z task
koniecznych dla wlasciwego funkcjonowania jego organizmu: we mszy,
w sakramentach, sakramentaliach, modlitwie, Ewangelii, wierze, kerygmatyce,
nieomylnej wyktadni, w nauczaniu prawdy, objawieniach prywatnych, urzedach”%,

Duch Swiety obecny jest w Kosciele oraz w sercach wiernych, ktore
sa ,,$wiatynig”, w ktorej On przemawia. Dziatanie Ducha Swictego zwigzane jest
z prowadzeniem catej wspodlnoty Kosciota do wszelkiej prawdy (zob. KK 4).
Poszukiwaniu prawdy i rozwigzywaniu w prawdzie probleméw moralnych stuzy
cztowiekowi sumienie (zob. KDK 16). Sumienie chroni czlowieka przed brakiem
poczucia prawdy i grzechu. Kosciot wypetnia ,,misj¢ czuwania, ostrzegajac wiernych
przed ewentualnymi btedami, jakie im zagrazaja” (zob. VS 110). Nauczanie Kos$ciota
Katolickiego stluzy wyjasnianiu i potwierdzaniu zasad porzadku moralnego,
ktére wynikaja z natury ludzkiej (zob. DWR 14). Grzech ostabia czlowieka
w poszukiwaniu prawdy (zob. KDK 15). Brak otwarcia na Boga — Prawd¢ sprawia,
ze czlowiek traci wolno$¢ 1 traktuje ja technicznie, instrumentalnie,
podporzadkowujac ja jakiej$s ideologii. Koniecznym jest ciggle ,,wychowywanie
sumienia”, ktore powinno by¢ zadaniem catego zycia. Celem uksztalttowanego
sumienia jest Prawda, ktora uwidacznia si¢ w ludzkim sercu jako jego wolnosé
i pokdj (por. KKK 1784). ,,Chrzescijanie za§ w ksztaltowaniu swego sumienia
powinni pilnie baczy¢ na §wigta i pewng nauke Kosciota” (DWR 14). Jan Pawet II
kryzysy wokot zagadnienia prawdy dostrzega w zaniku ,,idei uniwersalnej prawdy
o dobru”. Prawda o dobru jest dostgpna dla ludzkiego rozumu, ale nie jest
postrzegana w jej rzeczywistosci pierwotnej. Istnieje etyka indywidualistyczna,
~wedtlug ktorej kazdy czlowiek staje wobec wilasnej prawdy, réznej od prawdy
innych»” (FR 98). Dazno$¢ do zrozumienia prawdy oraz Bozej Rzeczywistosci, maja
ci, ktorzy sie do niej przyblizajg z czcig 1 mitoscig do Chrystusa, ,,zywego Stowa

Bozej Prawdy” (RH 19). Cztowiek ma obowiazek ,niejako w Niego wejs¢ z soba

130 Cz. S. BARTNIK. Dogmatyka Katolicka. T. 1. Lublin 2000 s. 327.
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samym, musi sobie «przyswoi¢», zasymilowaé cala rzeczywistos¢ Wcielenia
1 Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces,
wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem
nad sobg samym” (RH 10).

Znakiem dziatania Ducha Swigtego w cztowieku jest zdolno$é do poznawania
prawdy o sobie, tj. o grzesznosci, stabosci i kruchoscil®l. Grzech jest ktamstwem,
ktorego czlowiek czgsto nie zauwaza, nie Kkontroluje 1 nie przezwycigza.
Dla pokonania tego ktamstwa potrzebne jest Boze §wiatto — pomoc Ducha Swigtego.
Ludzka odpowiedzia na glebsze poznanie siebie, tak w wymiarze ludzkim
jak 1 duchowym, jest rachunek sumienia. Modlitewne narzedzie, jakim jest rachunek
sumienia, pozwala dostrzec, zrozumie¢ 1 uporzadkowa¢ duchowg sfere
w cztowieku do tego, aby i§¢ dalej i poszukiwa¢ prawdy o sobie i otaczajacej
rzeczywistoécit®>.  Kodeks Prawa Kanonicznego zobowigzuje wiernych
do doktadnego rachunku sumienia przed sakramentalnym wyznaniem grzechéw
popetnionym po chrzcie!®. Jan Pawet II w rachunku sumienia widzi szczery akt,
ktorego celem jest spokojna konfrontacja siebie ,,z wewnetrznym prawem moralnym,
z normami ewangelicznymi podanymi przez Ko$ciot, z samym Jezusem Chrystusem,
ktory jest naszym nauczycielem i wzorem zycia oraz z Ojcem Niebieskim,
ktéry powotuje nas do dobra i doskonalosci” (RP 31). Jest to spontaniczny akt
osobowej mitosci, ktory jest skutkiem dialogu z Panem Bogiem i prowadzi

do zazylej z Nim relacji’®*. W praktyce chrzescijanskiej rachunek sumienia polega

na trwalym poszukiwaniu objawiajacego sic Boga w historii ludzkiego zycia'®.
Historia zbawienia jest dowodem na to, ze Bog prowadzi czlowieka do prawdy.
Pierwsi ludzie do$wiadczyli bolesnych skutkéw fatszywym obietnic nieprzyjaciela
— Szatana. Pan Bog uczyl przez Prorokow Starego Testamentu odrdznia¢ prawde
od fatszu. Pawet Apostot w mocy Ducha Swictego ocenial autentyczno$é
charyzmatyczne zjawisk™*®. W rachunku sumienia — rozeznawaniu — nalezy widzie¢

narzedzie do przyjmowania daréw, natchnien i wskazéwek Ducha Swietego,

ktory jest Duchem Prawdy. Wspotpraca z Duchem Swigtym bedzie owocowata

181 Zob. A. GRUN. W pofowie drogi. Krakow 1995 s. 25-28.
132 por. DYREK. Poznaé, wybraé s. 167-170.
133 KPK 988 § 1.
134 T.M. GALLAGHER. Modlitwa rachunku sumienia. Krakow 2015 s. 138.
135 GALLAGHER. Modlitwa rachunku sumienia s. 39-40.
136 T .M. GALLAGHER. Rozeznawanie duchéw. Krakoéw 2016 s. 15-16.
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nawroceniem siebie i innych. Dla urzeczywistniania Dobrej Nowiny o prawdzie
malzenstwa i1 rodziny rachunek sumienia malzenstw i rodzin bedzie sposobem
na wrogoéw zbawienia (zob. GE 163).

Z samego zrodla prawdy (od Boga) pochodzi wezwanie i napomnienie,
aby mys$le¢ o Bogu, poszukiwa¢ Go 1 tylko Jego pragnaé przezwyci¢zajac
jednoczesnie ludzka oziebtos¢ w sobie. Swicty Augustyn twierdzi, ze kazda mysl
prawdziwa, ktérg cztowiek wypowiada pochodzi od Boga. Prawda, ktéra jest
Bogiem w Jego pelnosci, doskonatosci 1 wszechmocnosci jest dostepna dla kazdego
cztowieka, tj. dla tego ktory odzyskal duchowy wzrok, ktéry niedawno otworzyt
oczy wiary oraz tego, ktoéry wciaz Igka sie zwroci¢ swoj wzrok ku Bogu. Czlowiek
nie nasyci si¢ pelnig prawdy dopoki bedzie jej poszukiwal lub szukal jej z dala
od Boga. Zycie szcze$liwe polega na doswiadczaniu tego, co do Boga prowadzi
i na znajdywaniu Prawdy — petni dobr, czyli Boga'®’. Swiety Ignacy Loyola zacheca
do poszukiwania i znajdowania Boga, tj. Prawdy we wszystkich rzeczach. Stanowi to
element duchowosci ignacjanskiej, ktora nie ogranicza si¢ do praktyki religijne;j,
ale rozciaga si¢ nad calg rzeczywisto$cia ludzkiego zycia, tj. rzeczami, warto$ciami,
czynno$ciami, uwzglednianiem celu zycia i Bozej obecnosci np. w Eucharystii.
Duchowo$¢ ta nie dotyczy jedynie Towarzystwa Jezusowego, ale kazdego czlowieka
poszukujacego glebszej relacji z Bogiem. Pomoca do odnajdywania Boga
sg np. rekolekcje ignacjanskie, ¢wiczenia duchowe, milczenie, pragnienie i tesknota
za Bogiem, postawa wdzigcznosci i codzienny rachunek sumienia®®,

Czlowiek poszukuje Boga w Swiecie 1 w Kosciele, ale rowniez Bog
poszukuje cztowieka, aby go zbawi¢. KoScielne poszukiwanie prawdy w Prawdzie
sprowadza si¢ do wyrazenia przez czlowieka zgody, aby pozwoli¢ si¢ Bogu
odnalez¢. Pomoca do tego jest Duch Swicty dziatajacy w Kosciele, w sakramentach
i catej rzeczywistosci ludzkiej™®.

Poszukiwanie prawd objawionych prowadzi do poznania prawdy, ktorej
konkretnym wyrazem jest mito§¢ Boga do czlowieka — Jego milosierdzie
— a uobecnieniem jest wcielenie Jezusa Chrystusa. Spogladanie na rzeczywisto$¢
z wiarg dla chrze$cijan oznacza mysle¢, dziata¢ i postgpowac tak, jak czynit to Jezus

Chrystus.

137 AUGUSTYN. O zyciu szczesliwym.. thum. A. Swiderkowna. Krakow 2006 s. 71 pkt. 4.35.
138 Zob. S. BIEL. Szukaé i znajdowaé Boga we wszystkim. ,,Manreza” 1:2020 nr 1 s. 7-14.

139 Zob. D. KOWALCZYK. Szukanie Boga w Kosciele. ,Manreza” 1:2020 nr 1 s. 77-84.
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§3. GLEBIA ROZEZNANIA MALZENSKO-RODZINNEGO

Idee zawsze okazujg si¢ skrotami do szczgsécia i falszywymi promocjami
prawdy”'%° Przestanka wstepna ukazata wielo$¢ idei jako wspdlczesny problem

filozoficzno-humanistyczny*4.

Przestanka teologiczna ukierunkowata na jedyna
Prawdg¢ — Jezusa Chrystusa, ktory prowadzi do ludzkiego szczescia a poprzez ludzka
1 wewnetrzng prace nad sobg do §wigtosci — wyjatkowej relacji z Bogiem. Dlatego na
koniec niniejszego rozdzialu zostanie ukazana papieska zasada rzeczywistos¢ jest
wazniejsza od idei jako pastoralno-strategiczny wniosek. Sprowadza si¢ on do
stwierdzenia, ze tamanie papieskiej zasady rozwoju spotecznego, czyli stawianie idei
nad rzeczywisto$¢, bedzie niszczylo bogactwo i pelni¢ powotania matzenskiego
I rodzinnego oraz jej duchowo$¢. Malzensko-rodzinne stabosci i ztozonosci tego
powotania nalezy zrozumie¢ (por. AL. 56). Dlatego rozeznanie postuzy jako
narzedzie stuzace do pielegnowania i1 umacniania codziennej rzeczywistosci
malzensko-rodzinnego  zycial®2. Zwartym zrodtem papieskiego nauczania
0 rozeznaniu jest adhortacja apostolska Gaudete et exsultate oraz posynodalna
adhortacja apostolska Christus vivit. Ponadto papieskie przemédwienia podczas

audiencji generalnych i homilii.

140 Postmodernistyczna teoria prawdy, upatrujaca w niej konstrukcje indywidualistyczng i spoteczno-

kulturowa, nie chce uzna¢ sumienia za rozstrzygajaca instancjg, osadzajaca czyny czlowieka w swietle
wspolnoty mitosci, ktora taczy go z Bogiem. Tymczasem w sumieniu, w postuszenstwie wiary
i w darze mitoéci, dokonuje si¢, w formie dialogu, zespolenie wolnosci ludzkiej ze $§wigta wola Boga.
W ten sposob podkreslenie autonomii $miertelnego bytu, autoreferencyjnosci intelektualnej
1 egocentrycznej autonomii podmiotu moralnego staje si¢ jedynie wyrazem $miesznego tytanizmu
$miertelnika, z gory skazanego na zatamanie si¢ pod cigzarem wlasnej skonczonosci. Taka wizja
dowodzi jedynie niezdolnosci do wyciagnigcia wnioskéw z lekcji totalitaryzmu i jest przejawem
podporzadkowania si¢ mainstreamowi i dyktaturze politycznej poprawnosci, eliminujacej wszelka
indywidualno$¢. Kto chce by¢ swoim wlasnym panem i mistrzem, jest tylko uczniem glupcow.
Chrzescijanin jest wolny; dzigki postuszenstwu wiary dostgpuje wolnosci i chwaly dzieci Bozych,
porzucajac wiezienie wlasnego ego i1 zniewolenie $wiata (por. Rz 8,21)”. R. BUTTIGLIONE.
Przyjacielska odpowiedz krytykom Amoris Laetitia. Krakow 2018 s. 9.
141 Nauka, ktéra pretenduje do rozwigzania waznych kwestii, powinna koniecznie uwzglednia¢
to wszystko, co zrodzilo ludzkie poznanie w innych dziedzinach wiedzy, facznie z filozofig i etyka
spoleczng. Jednak dzisiaj jest to sposéb dziatania, ktéry trudno rozwijaé. Z tego wzgledu nie mozna
nawet rozpoznaé prawdziwych, stanowiacych punkt odniesienia, horyzontdw etycznych. Zycie
zaczyna si¢ sprowadza¢ do ulegania okoliczno$ciom uwarunkowanym przez technikg, pojmowana
jako gtoéwne zrodlo interpretacji istnienia. W tej konkretnej, stawiajacej nam wyzwania rzeczywistosci
pojawiaja si¢ rozne symptomy ukazujace blad, jak na przyktad: degradacja srodowiska, niepokoj,
utrata sensu zycia i wspolzycia spolecznego. To pokazuje po raz kolejny, ze «rzeczywistos¢ jest
wazniejsza od idei»”. LS 110.
142 por. B. DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” Papieza Franciszka, ,Roczniki
Teologiczne” 2018 nr 6 S. 65.
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Powodem dla ktorego nalezy podja¢ kwestie rozeznania w duszpasterstwie
rodzin jest zagrozenie wspotczesnych rodzin i1 malzenstw tzw. ,zepsuciem
duchowym”, czyli zaprzestaniem pracy nad soba w sferze ludzkiej i duchowe;.
Symptomami zepsucia duchowego sa uchybienia wobec prawa Bozego, rezygnacja
Z 10ZWOju zycia wewnetrznego (rozeznania) i samowystarczalno$é, czyli egoizm.
Wierno$¢ Bozym przykazaniom, rozeznanie woli Bozej i pokonywanie ludzkiego
egoizmu sprawi ze zycie rodzinne bedzie przezywane z wigksza wolnoscig
W milowaniu siebie nawzajem (zob. GE 164-165). Rozeznanie jest procesem
wewnetrznym — modlitwg — polegajacym na przyjmowaniu lub odrzucaniu Bozego
oredzia. Rozeznanie ma na celu u§wiadomienie napotkanego w doswiadczeniu zycia
problemu oraz probe jego zrozumienia i rozwigzanial®®, Rozeznanie stanowi

odpowiedz na wspolczesny problem bezrefleksyjnego zycial®,

Wspolczesne
malzenstwa 1 rodziny otrzymujg wiele propozycji pracy, dzialan i rozrywek,
jako warto$ciowe i dobre a ktore najczesciej sa sprzeczne z prawem Bozym
1 naturalnym. Dlatego rozeznanie ma by¢ pomocag w ocenie moralnej tego
wszystkiego, co stanowi $wiatowe propozycje. Rozeznanie stuzy $wiadomemu
przezywaniu zycia (zob. GE 167). Dobrowolna wiez sakramentalna ,,wymaga
swiadomej zgodno$ci decyzji, a nie zwyklego porozumienia, opartego na
chwilowym, krotkotrwatym pociggu lub uczuciu... wymaga przejscia drogi. W czasie
tej drogi — tego okresu ,,dwoje jest powotanych do podjecia wielkiej pracy nad
mitoscig, pracy zakladajacej uczestnictwo i dzielenie sig, do glebi”'*. Matzenstwa
1 rodziny, ktore nie korzystaja z ,,narzgdzia” rozeznania narazone s3, pod wplywem
wspomnianych bodzcow, na zahamowanie rozwoju duchowego i ludzkiego zycia

matzensko-rodzinnego lub na destrukcje'*®

. Wszyscy otwierajacy si¢ na rozeznanie,
nabiorg zdolno$ci badania pragnien, niepokoj, lekoéw, oczekiwan, znakéw czasu
1 wszystkiego, co stoi na przeszkodzie w zblizeniu si¢ do Boga 1 drugiego cztowieka

(por. GE 169)'’. Papiez Franciszek precyzuje, ze w rozeznaniu chodzi

143 Zob. T. M. GALLAGHER. Rozeznawanie duchéw s. 54-55.

1434 W grzesznym postepowaniu Szatan czyni wszystko, aby cztowiek czut si¢ dobrze w tym, co robi.
Celem jego dziatania jest niereflektowanie. Wyraza si¢ to w niewlasciwym mysleniu i dzialaniu.
Zwodnicze przyjemnosci utrzymuja w czlowieku wady i grzechy, a czlowiek staje si¢ niczym
marionetka stale popychana do przodu. Zob. CD 314.

145 FRANCISZEK. Audiencja generalna.. (Rzym, 27 maja 2015). OR 36:2015 nr 6 s. 47.

146 5. FAUSTI. Sztuka rozeznawania i podejmowania decyzji. Krakow 2014 s. 25-26.

147 Fundamentalng orientacja zycia chrze$cijanskiego jest Jezus Chrystus. Punktem dojscia nie jest
jakies konkretne miejsce lub przestrzen, ale Bog. Dlatego tez papiez Franciszek postrzega
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0 obejmowanie 1 dostrzeganie rozumem 1 roztropno$cig tajemnicy jedynego
1 niepowtarzalnego planu, jaki Bog ma dla kazdego cztowieka. Skutkiem uchwycenia
Bozej tajemnicy wobec cztowieka jest odkrycie prawdziwego sens ludzkiego zycia
w perspektywie obecnosci Boga Ojca. Poswigcenie si¢ Bogu a dalej drugiemu
cztowiekowi stanowi warunek dla wlasciwego rozeznania. Rozeznanie zwigzane jest
z nieustannym procesem ksztattowania sumienia, ktéry obejmie cate zycie, uczucia,

kryteria i wybory Jezusa Chrystusal*®

. »Nie bierzcie wigc wzoru z tego $wiata,
lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abys$cie umieli rozpozna¢, jaka jest
wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12,2). Rozeznanie
jest dzialaniem przyjmowania lub odrzucania Bozego oredzia, procesem duchowym,
modlitwa poprzedzong uswiadomieniem sobie problemu oraz proba jego
zrozumienia i rozwiazania'#°,

W teologii pastoralnej zasada wskazujaca na wyzszo$¢ rzeczywisto$ci nad
ideami, jest zwiazana ze specyfika metod stosowanych w tej nauce®. Dlatego
wniosek pastoralno-strategiczny nalezy sprowadzi¢ do istoty chrzescijanskiego
rozeznania, w tym przypadku jego glebi w zyciu matzenskim i rodzinnym. Rodzina
jako kolaz wielu réznych rzeczywistosci — petnych radosci, dramatéw i smutkow
— $wiadczy o tym, ze jest to nadzwyczajny ,,model spoteczny”. Nie jaki$
abstrakcyjny, ale ,,zywy konkret”. Rodzinna rzeczywisto$¢ posiada niedoskonatosci,
wady, ale zawsze pragnie zycia, pigkna 1 radosci. Potrzeba rozeznawania,
aby nie utraci¢ pewnej efektywnos$ci 1 bogactwa rodzinnej rzeczywistosci. Rodzina
jest miejscem prawdy, gdzie uwidaczniajg si¢ ludzkie stabosci 1 ograniczenia.
W rodzinach tatwo o krzywde 1 ranienie innych. Dlatego w rodzinach

1 matzenstwach potrzeba pewnej umiejgtnosci rozeznawania — rOwniez wzajemnego

proszenia o przebaczenie. Zadna wspolnota nie pomniejsza wazno$ci wolnosci

rozeznawanie jako narzgdzie walki prowadzacej do lepszego podazania za Mistrzem. Rozeznawanie
jest zdolnoscig rozpoznawania czaséw Boga i Jego taski, szczegodlnie w kwestiach matych, tzn.
codziennych”. M. OLSZEWSKI. Wzrost w swigtosci poprzez rozeznawanie. Refleksja w swietle
adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate papieza Franciszka. ,,Perspectiva” 17:2018 nr 2 s. 127.
148 Formacja ta oznacza gotowo$¢, by daé sie przeksztalcaé¢ Chrystusowi, a zarazem «regularne
praktykowanie dobra, sprawdzane w rachunku sumienia: chodzi w nim nie tylko o rozpoznanie
grzechow, ale takze dzieta Boga w naszym codziennym doswiadczeniu, w wydarzeniach historii
i kultur, w ktorych zyjemy, w §wiadectwie wielu innych mezczyzn i kobiet, ktorzy nas poprzedzili lub
towarzyszyli nam swoja madroscig. Wszystko to pomaga wzrastaé w cnocie roztropnosci, wyrazajac
ogélny kierunek zycia konkretnymi decyzjami, majac pogodna $wiadomos$¢ wilasnych darow
i ograniczen»”. ChV 282.
199 GALLAGHER. Rozeznawanie duchéw s. 54-55.
150 por, DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” s. 66.
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osobowej, kazdego z jej czlonkéw. Silny zmyst wspolnotowy pozwala przezywac
codziennos$¢, czyli prace, odpoczynek, relacje migdzyludzkie, czy uroczystosci,
jako wspolne. Zycie malzefisko-rodzinnego powinno byé ,.droga wspdlnotowa,
w ktorej zadania i obowiazki sg rozdzielane i dzielone ze wzgledu na dobro
wspolne”. W zyciu matzensko-rodzinnym nie moze by¢ miejsca na ,,ide¢ osoby
oderwanej od wspodlnoty”. Rzeczywistos¢ zycia malzensko rodzinnego powinna
zawsze integrowac (zob. QA 20).

Kryterium rozeznania powinny stanowi¢ reguly teologii katolickiej,
a nie zbior stanowisk, mys$li 1 podpowiedzi ideologicznych, ,ktore uzywaja
1 instrumentalizuja doktryne wiary Kosciota, traktujac ja jako material do budowy
«innego Kosciota»'®, Dla chrzeécijan jedynym budowniczym jest Jezus Chrystus,
ktory ,.buduje swoj Koscidt na Piotrze”. To co ludzkie, nawet pasterskie bedzie
zawsze subiektywne i bogate w bledne idee!®. Rozeznawanie, czyli pewne
reformowanie to nieustanne upodabnianie si¢ do Chrystusa, ktéry jest wczoraj,
dzi$, na wieki — ten sam. ,,U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej,
czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba,
ktoéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie”*,
Brak osobowego spotkania si¢ z Chrystusem w zyciu skutkuje bezowocnym
zamknigciem si¢ w sobie 1 gnostycyzmem (zob. EG 233). Papiez mowi ,nie”
dla $wiatowosci duchowej™*. | Powaga kryzysu (...) wymaga od nas wszystkich

myslenia o dobru wspolnym i podazania droga dialogu®®, wymagajacego

B1BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz s. 6.

152 Prawdy Ewangelii nie da sie oddzieli¢ od jednosci. Obecna dramatyczna sytuacja Koéciota,
zagrozonego wewnetrznym ze§wiecczeniem i upolitycznieniem, jest w pewnym sensie podobna (...)
do podziatu Kosciota w XVI wieku. Piszac o niej, wielki historyk Soboru Trydenckiego Hubert Iedin
(1900-1980) stwierdzit: ,,Stowo «reforma» skrywato herezje i roztam dokonujacy si¢ w Kosciele;
nic nie sprzyjalo zniszczeniu jednosci Ko$ciota bardziej niz ztudzenia tych, ktoérzy nie zdawali sobie
sprawy z faktu, iz roztam juz si¢ dokonuje”(...). Tylko jasny dogmatyczny wyktad doktryny
i odwazna poshuga pasterzy, zabiegajacych o jednos¢ Kosciota, moga zapobiec szerzeniu si¢ btedu
i tendencjom schizmatyckim”. BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz s. 7.

18 PAWEL VI. Adhortacja apostolska Gaudete in Domino. W: Posoborowe Prawodawstwo
Koscielne. Red. E. Sztafrowski. T. 8 z. 1 s. 242-303 p. 22.

154 Swiatowo$é ta moze si¢ umacnia¢ na dwa doglebnie powigzane ze soba sposoby. Jednym z nich
jest fascynacja gnostycyzmem, wiarg zamknigta w subiektywizmie, gdzie liczy si¢ jedynie okre§lone
do$wiadczenie albo zbidr idei czy informacji, ktore — jak si¢ sadzi — przynosza otuche i o§wiecenie,
ale gdzie podmiot ostatecznie zostaje zamknigty w immanencji swojego wlasnego rozumu lub swoich
uczué. EG 94.

155 Malzenski dialog to zespot werbalnych i niewerbalnych odniesien meza do zony oraz zony do
meza, ktorego celem jest spotkanie osob — spotkanie ze soba i z Bogiem. Podstawe¢ do dialogu
malzenskiego stanowia: wzajemna akceptacja, zaufanie, wrazliwos¢ i1 jednos¢ w Bogu. Por.
J. GRZYBOWSKI. Nie czekaé na kryzys. W Sztuka relacji miedzyludzkich s. 340.
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cierpliwos$ci, ascezy i wielkodusznosci. Zawsze pamigtajmy, ze «rzeczywistos$¢
jest wazniejsza od idei» (LS 201). Dlatego zrozumienie glebi rozeznania matzensko-
rodzinnego, jako zachety papieza Franciszka do jej wdrozenia w duszpasterstwo
rodzin, wymaga zrozumienia po pierwsze, procesu rozeznania indywidualnego®®
I jego roli w postrzeganiu wymiaru ludzkiego i duchowego oraz praktyki ogolnego
1 szczegotowego rachunku sumienia. Po drugie, zrozumienia procesu rozeznania
wspolnotowego 1 jego pomocy w codziennym zyciu i obowigzkach. Po trzecie,
poznanie definicji, przedmiotu i podmiotu rozeznania wspolnotowego, wspolnoty
jaka jest matzenstwo i rodzina®®’.

Proces rozeznania indywidualnego zwigzany jest z poczatkiem rozeznania
tzn. z poznaniem siebie, zwracaniem uwagi na stabos$ci, wady, grzechy oraz mate
trudno$ci 1 przeszkody, ktorych trudno zwazy¢. Duszpasterska praktyka
np. rekolekcji lub dni skupienia dla matzenstw lub statej formacji w matych grupach
lub stowarzyszeniach, mimo ze skutkuja glgbokimi do$wiadczeniami duchowymi
to jednak nie zmieniajg osobowosci — psychiki — osob w tym uczestniczacych.
Rowniez sam fakt wejScia w sakramentalny zwigzek matzenski po wezesniejszym
przygotowaniu blizszym i dalszym nie uwalnia malzonkéw od niedojrzatosci,
uwarunkowan charakteru i osobowo$ciowych oraz od zaburzen emocjonalnych.
Rozeznanie jest modlitewnym odkrywaniem przy pomocy Ducha Swictego — taski
1 Bozego $wiatta — motywacji ludzkiego dzialania oraz grzesznosci, stabosci,
kruchosci. Ta wewnetrzna praca oznacza zmierzanie si¢ m in. z ludzkim
egocentryzmem, samowolg, lekkomys$lnoscig, przywigzaniem do stworzen, rzeczy
1 siebie. Rozeznanie potwierdza prawd¢ o wolnosci Boga danej cztowiekowi,
rowniez do tego, aby podjat si¢ trudu pracy nad soba, tj. szukaniu Jego woli
1 pragnien przy statej wspolpracy z Nim. Celem rozeznania indywidualnego jest
»poznanie, ktore pozwala zobaczy¢, zrozumie¢ i uporzadkowac ludzka niedojrzatose,
zwlaszcza sfere tego, czego osoba nie jest §wiadoma”*®, Krzysztof Dyrek SJ zwraca
uwage na role $wiadomosci w praktyce ogoélnego rachunku sumienia.
O nieswiadomym przezywaniu zycia §wiadczy zaprzeczanie tego co wydarzylo si¢

w przeszio$ci. Swiadome zmierzenie si¢ z trudno$ciami lub cierpieniem z przeszto$ci

1%6 Zob. M. OLSZEWSKI. Wzrost w $wietoSci poprzez rozeznawanie. Refleksja w $wietle adhortacji
apostolskiej Gaudete et exsultate papieza Franciszka. ,,Perspectiva” 17:2018 nr 2 s. 119-134.
157 Zob. K. DYREK. Poznaé, wybraé i ukocha¢ Jezusa. Karkow 2019 s. 209-225.
1%8 por. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 167-169.
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lub terazniejszosci doprowadzi do rozwigzania problemu, czyli do uzdrowienia.
Natomiast brak $wiadomego zmierzenia si¢ z problemem nie rozwigze go,
ale przeniesie na przyszte doswiadczenia. Swiadomo$¢ w rachunku sumienia ma
imi¢ pokory, ktéora umozliwia przyjecie 1 uznanie przeszio$ci — jej wspomnien
— dla wolnoéci w terazniejszych wyborach!®®. Rozeznanie indywidualne sprowadza
si¢ do poznawania siebie, zrozumienia i uporzadkowania w wymiarze ludzkim
1 duchowym w formie tzw. rachunku sumienia ogo6lnego. Rachunek sumienia ogdlny
w praktyce oznacza nieustanny dialog oraz nieustanne poszukiwanie sytuacji

%, Poszukiwanie to prowadzi do zdobycia

objawiania si¢ Pana Boga w zyciu?
duchowej umiejetnosci rozpoznawania ,konkretnych sposobow, ktore Pan
przygotowuje w Swoim tajemniczym planie mitosci” do tego, aby cztowiek
nie poprzestawat dobrych intencjach lub na Bozych natchnieniach,
ale rzeczywisto$ci nimi zyt (GE 169).

Rachunek sumienia ogdlny jest aktem osobowej mitosci, ktora spontanicznie
wyplywa z ludzkiego serca podczas modlitewnego dialogu z Bogiem?!®!. Sktada si¢
z pieciu punktow. Pierwszy, dzickowa¢ Bogu za otrzymane dobrodziejstwa. Kazda
modlitwa powinna zawiera¢ dzigkczynienie, ktore jest zwigzane z postrzeganiem
pozytywnych 1 negatywnych momentéw zycia oraz ich modlitewnym
rozpamigtywaniem. Wszystko to tworzy historii Bozych interwencje w osobistym
zycie cztowieka. Rachunek sumienia ogélny w pierwszym punkcie podkresla role
,»wdzigcznej pamigci” o Bozych dzietach nie tylko w objawionym Stowie, ale we
,whasnym zyciu, zyciu innych oséb, o tym, co Pan uczynit w swoim Kosciele”®2,
Drugi, prosba o lask¢ poznania i odrzucenia grzechéw. Koniecznym w poznaniu
1 odrzucaniu grzechow jest Boze $wiatlo. Laska stuzy temu, aby nawet drobny
szczegot swojego zycia nie przeoczy¢, poniewaz Wszechmocnemu nic nie umyka.
Modlitwa prosby jest aktem zaufania Bogu, ktory rozjasnia serce 1 pomaga
cztowiekowi 1§¢ z nadziejg dalej oraz odwaznie podejmujac walke z poznanym

grzechem odrzuci¢ go (por. GE 153). Trzeci, zada¢ od duszy zdania sprawy.

159 Zob. K. DYREK. Poznanie siebie. ,,Pastores” 2015 nr 68 s. 131-140.

160 Zob. GALLAGHER. Modlitwa rachunku sumienia s. 39-40.

161 Tamze s. 138.

162 Jest to wdzigczna pamigé, o ktorej mowi takze $w. Ignacy z Loyoli w swojej Kontemplacji
pomocnej do uzyskania mitosci, proszac nas, abySmy przypomnieli sobie wszystkie dobrodziejstwa,
jakie otrzymalismy od Pana. Kiedy si¢ modlisz, przypatrz si¢ wlasnej historii, a w niej odnajdziesz
wiele milosierdzia. Jednoczesnie umocni to twoja $wiadomo$é, ze Pan o tobie pamigta i nigdy o tobie
nie zapomina”. GE 153.
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Jest to refleksja nad kazdym momentem dnia (zob. CD 43). Prowadzi do
wychwycenia poruszefn uczuciowych i towarzyszacym im mysla, czyli strapieniom
lub pocieszenia dostrzezenie tego, co pochodzi od Boga, a co od ztego ducha'®.
Czwarty, prosi¢ Boga o przebaczenie win'®*. Przebaczenie to jeden z aspektow
mitosierdzia (zob. GE 80-82). Prosba o przebaczenie w $wietle nauczania Franciszka
sprowadza si¢ do stow: szanuje, jestem szczery i kocham — w taki sposob cztowiek
otwiera si¢ na ludzkie i Boze przebaczenie'®. Piaty, postanowié¢ poprawe przy Jego
fasce. Laska Boza pomaga w rozpoznawaniu swojej woli. Postanowienie poprawy
powinno wigza¢ si¢ z kontynuowaniem tego, co ,,BOg chce powiedzie¢ $swiatu
poprzez twoje zycie. Daj si¢ przemieni¢, daj si¢ odnowi¢ Duchowi, aby to byto
mozliwe, 1 aby w ten sposdb twoja cenna misja nie zostala utracona. Pan jg dopetni
rowniez posrdd twych btedéw i1 ztych chwil, pod warunkiem, Ze nie porzucisz drogi
mitosci 1 zawsze bedziesz otwarty na Jego nadprzyrodzone dziatanie, ktére
oczyszcza i o§wieca” (zob. GE 24). Zakonczyé modlitwa Ojcze nasz (zob. CD 43)6,

Rachunek sumienia szczegotowy wpisuje si¢ W proces rozeznania
indywidualnego 1 zwigzany jest z porzadkowaniem ludzkich postaw, reakcji i uczud.
Szczegotowy poniewaz pomaga przepracowacé konkretne — pojedyncze — sytuacje
zyciowe, stabosci lub wady dla odrzucania tego, co nieuporzadkowane i wyboru
warto$ci chrzescijanskich, tj. Chrystusowych. W mysleniu §w. Ignacego z Loyoli
rachunek szczegotowy jest pomoca do zrozumienia 1 przezwyci¢zenia tego,
co pochodzie od cztowieka oraz wyboru pragnien pochodzacych od dobrego ducha
1 odrzucenia propozycji ztego ducha. Jest formg modlitwy, ktéra stuzy jako srodek
w zdobywaniu cnoét i wykorzenianiu wad oraz powstrzymuje grzechy i pozwala
postegpowa¢ w dobru — stawaé si¢ lepszym czlowiekiem. Ponadto pomaga
w oczyszczaniu intencji podejmowanych zadan, jest narzedziem nawrodcenia
1 stawania si¢ kontemplatywnym w dziataniu. W rachunku tym wazna jest postawa

czujnosci 1 stalej obserwacji duchowych 1 psychicznych napie¢ oraz poruszen.

163 Zob. GALLAGHER. Modlitwa rachunku sumienia s. 97-101.
164 7 jednej strony przebaczenie jest odzwierciedlaniem w nas doskonatego Boga, z drugiej okazja do
otworzenia si¢ na Jego dziatanie. Pomnazanie taski i wytrwanie w niej jest zawsze dzietem Boga,
ktéry w swoim mitosierdziu rozumie cztowieka. Drugi aspekt, jakim jest pomaganie i stuzba, jest
okazja dla czlowieka do podejmowania walki z pokusami i egoistyczng miloscia samego siebie.
Swieci na ziemi, tzn. ochrzczeni, zawsze beda potrzebowali przebaczenia. Zob. MULLER.
Dogmatyka katolicka s. 801.
185 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 13 maja 2015). OR 36: 2015 nr 6 s. 43-44.
186, GALLAGHER. Modlitwa rachunku sumienia. Por. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa
s. 172-189. Por. Zob. M. OLSZEWSKI. Wzrost w swietosci poprzez rozeznawanie S. 127-130.
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Ten rachunek sumienia pomaga w ciaggu dnia w utrzymywaniu $wiadomosci siebie
i $wiadomosci zycia w Bozej obecnosci. Swiadomo$é ta przenikaé powinna kazde
spotkanie z cztowiekiem i Bogiem oraz kazde wydarzenie (por. CD 24-34)%7,
Praktyka rachunku sumienia wptywa na zycie duchowe i owocuje cnotg wiernosci
tzn. zwigksza $wiadomo$¢ zycia, wzmaga pragnienie poznawania Boga, zwigksza
gorliwo$¢ duchows i przyczynia si¢ do stawiania oporu zhi'®®, Rachunek sumienia
szczegblowy pozytywnie wptywa na rozwdj osobowy, tj. ludzki i duchowy, poprzez
trud cztowieka wyrazony w dostrzeganie pojedynczych przeszkod i otwarcie si¢
na Boza fask¢. Rachunek sumienia ogdlny i szczegdtowy wpisuje si¢ w dynamike
rozeznania indywidualnego tzw. rozeznania pierwszego. Rozeznawanie
indywidualne sprawia, ze czlowiek staje si¢ bardziej czlowiekiem, maz mezem,
zona zong itd. Rodzina jest zobowigzana do tego, aby powigksza¢ glebie
malzenskiego zycia. Ta glgbia zawiera w sobie: umiejetno$¢ kontrolowania sig,
odpornosci na negatywne emocje oraz otwarto$é na dialog®®.

Proces rozeznania wspdlnotowego warunkuje podjecie 1 dokonanie
rozeznania indywidualnego wzgledem siebie, z jednej strony jako jednostki z drugiej
za$ jako cztonka danej wspolnoty. Rozeznanie wspolnotowe nalezy zdefiniowac jako
podjety przez wspdlnote (grupe) proces, ktorego celem jest szukanie i odnalezienie
woli Bozej (,,tu i teraz”) 1 wdrozenie jej w codzienno$¢. Proces ten dokonuje si¢
w ramach wspolnotowego spotkania, wzajemnej komunikacji, tj. wymianie
pogladow, przekonan, uczué, poruszen, reakcji i w ramach modlitewnego klimatu.
Rozeznanie wspolnotowe moze mie¢ charakter doradczy lub konsultacyjny.
Powodem — przedmiotem rozeznania wspolnotowego — dla ktorego podejmuje si¢
ten duchowy wysilek jest pojawienie si¢ problemu do rozwigzania lub podjgcia mnie;j
lub wigcej znaczacej decyzji np. zmiana pracy lub miejsca zamieszkania, poszukanie
srodkow lub form wypetniania Zyciowej misji, uwzglgdnianie nowych okolicznosci 1
warunkow w jakiej wspdlnota si¢ znalazta. Rozeznawanie wspdlnotowe dopuszcza

zasigganie rady kogo$ z zewnatrz np. specjalist¢ psychologa. Podmiot rozeznania

167 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 191-197.
168 A RADECKI. Ogélny rachunek sumienia. Swiadomos¢ wlasnej niedoskonalosci pomocq

w zachecaniu innych do wejscia na droge do doskonatosci. ,,Zycie konsekrowane” 2016 nr 5 s. 40-41.
189 Tamze s. 206-207.
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wspolnotowego stanowiag ci, ktérzy w danym rozeznaniu uczestnicza np. grupa
lub wspdlnotal®.

Proces rozeznania wspolnotowego w matzenstwie 1 rodzinie jest
duszpasterskg zachetg papieza Franciszka, aby poszczegdlni czionkowi wspdlnoty
»Zycia 1 milosci” spetniali powinno$¢ troszczenia si¢ o swoja codzienng
rzeczywisto$é!’t. Zagrozeniem dla wspotczesnych matzenstw sa nieczute sumienia,
ktore widoczne s3 w postawie ciggtego odwracania uwagi od problemow
oraz powierzchownego spogladania na nie. Tego typu postawa stuzy kontynuowaniu
ludzkiego ,,styl zycia, produkcji i konsumpcji. Jest to sposob, w jaki cztowiek radzi
sobie, aby modc pielegnowaé wszystkie wady autodestrukcyjne: usitujac ich nie
widzie¢, walczac, by ich nie uzna¢, odktadajac wazne decyzje, udajac, ze nic si¢ nie
statlo» (zob. QA 53)”. Kiedy zwigzek malzenski sprowadza si¢ do zwyklego
kontraktu, wowczas nie jest mozliwy rozwoju. Rozwoj jest konsekwencija
podejmowania pracy nad sobag w S$wietle spotykanych doswiadczen i slowa

2

Bozego!’?. Duszpasterska troska o rodziny zwigzana jest z wprowadzeniem

173

rozeznania w zycie malzensko-rodzinne, w relacj¢ narzeczenska > oraz sytuacje

4 aby rozumie¢ pastoralno-strategiczny

zwigzang z separacja lub rozwodem?’
whniosek — rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei (zob. EG 231). Codziennos$¢ zycia
rodzinnego zwigzana jest z nieustanng praca w myS$l papieskiej zachety:
»Powinni$my raczej troszczy¢ si¢ o dokonczenie tego, co jeszcze musi si¢ dopetnic,

niz domagac si¢, aby rzeczywisto$¢ odpowiadata idei. Rodzina bowiem jest czyms$

10 Tamze s. 210-213.
111 Przez dhugi czas bylismy przekonani, ze jedynie ktadgc nacisk na kwestie doktrynalne, bioetyczne
i moralne, nie pobudzajac do otwartosci na taske, dostatecznie wsparliSmy rodziny, umacniajac wi¢z
matzonkéw i wypeiliSmy sensem ich wspdlne zycie. Trudno nam zaprezentowaé malzenstwo
bardziej jako dynamiczny proces rozwoju i realizacji, niz jako ci¢zar, ktory trzeba znosi¢ przez cate
zycie. Z trudem dajemy tez miejsce dla sumienia wiernych, ktdrzy posrod swoich ograniczen czgsto
odpowiadaja najlepiej jak potrafiag na Ewangelie i moga rozwija¢ swoje wlasne rozeznanie w sytuacji,
gdy wszystkie systemy upadajg. JesteSmy powotani do ksztattowania sumien, nie zas domagania sig,
by je zastegpowac”. AL 37.
172 Stowo Boze jest nie tylko dobrg nowing dla zycia prywatnego osob, ale rowniez kryterium oceny
i $wiatlem, by rozezna¢ rézne wyzwania, przed ktorymi staja malzonkowie i rodziny”. AL 227.
173 | Sakrament matzenstwa nie jest umowa spoteczna, pustym rytualem lub jedynie zewnetrznym
znakiem zargczyn. Sakrament jest darem dla u$wigcenia i zbawienia matzonkéw (...). Malzenstwo
jest powotaniem, gdyz jest odpowiedzia na specyficzne wezwanie do przezywania milosci
malzenskiej jako niedoskonatego znaku mitosci migdzy Chrystusem a Kosciotem. W zwiazku z tym,
decyzja o zawarciu matzenstwa i zatozeniu rodziny powinna by¢ owocem rozeznania powotania”.
AL 72.
174 W obliczu trudnych sytuacji oraz poranionych rodzin trzeba zawsze pamigta¢ o zasadzie og6lnej:
«Niech wiedza duszpasterze, ze dla mitoSci prawdy maja obowigzek wlasciwego rozeznania
sytuacji»”. Por. FC 84. AL 79.
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zywym, drogg petng przygdd, idaca pod prad otaczajacego nas $wiata (AL 111)”17,

Papiez Franciszek od wspolnoty malzensko-rodzinnej wymaga podejmowania
duszpasterskiego trudu nieustannej jej obrony przed nierozpadnigciem si¢ jej.
Rodzinom zagraza zlo. Potwierdzenie tego jest w Starym Testamencie. Dlatego
rodziny maja misj¢ obrony pewnego dziedzictwa poprzez rozeznawanie jako
»zadanie, ktore wypelia si¢ wlasnymi sitami” (AL 16) oraz w $wietle historii
zbawienia (zob. AL 11). Wskazowka papieza Franciszka do podjecia rozeznania
malzensko-rodzinnego jest — pierwszy rozdziat posynodalnej adhortacji apostolskiej
Amoris laetitia — W swietle Stowa. Rozeznanie to oznacza urzeczywistnianie stowa
Bozego w zyciu malzensko-rodzinnym w podwdjnym $wietle: stowa Bozego
i panujacej tam mitoéci'’®. Warunkami podstawowymi do podjecia rozeznania
wspolnotowego jest zdolno$¢ do przezycia wzajemnej jedno$ci we wspolnym
powotaniu matzensko-rodzinnym, ch¢¢ do wprowadzenia decyzji, ktora bedzie
podjeta, oczekiwanie owocOw rozeznania oraz motywowanie siebie warto$ciami
i ideatami zycia rodzinnego'’’. Dla Zycia matzensko-rodzinnego kluczowa kwestig
jest wierno$¢ obietnicom — $lubowaniu matzenskiego. Papiez Franciszek
ma $wiadomos¢, ze wierno$¢ zwigzana jest z poczuciem leku, co do jej zachowania,
ale jesli malzonkowie gardza warto$cig wiernosci lub wytrwato$ci wowczas bladza.
Wierno$¢ powinna nieustannie zachwyca¢ i zdumiewa¢. Do wiernosci cztowieka
nie mozna ,,zmusi¢ sitg, ale tez i dochowaé bez poswigcenia”’®. Propozycja procesu
rozeznania matzensko-rodzinnego przedstawia sie nastepujaco’’®.

Na wstepie tzw. prolog rozeznania matzensko-rodzinnego, czyli modlitwa
prosby, medytacja stowa Bozego, modlitwa o §wiatto Ducha Swigtego, Eucharystia,
rekolekcje. ,,Otwarcie na «ty», zdolne do poznania, umitowania i dialogu, jest nadal
wielkg szlachetno$cig cziowieka” (LS 119). Réwniez dazenie do celu jakim jest
swigte zycie malzenskie 1 rodzinne, nie pozbawia matzonkow ,,sil, Zycia ani rado$ci”

(zob. QA 80).

175 CH. GIACCARDI. M. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia. W: Adhortacja
apostolska Amoris laetitia o mitosci w rodzinie. Czgstochowa 2016 s. 16.

176 Zob. GIACCARDI. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia s. 6.

177 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 216-2117.

178 Zob. FRANCISZEK.. Audiencja generalna. (Rzym, 21 pazdziernika 2015). OR 36:2015 nr 11
s. 36-37.

179 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukocha¢ Jezusa s. 219-223.
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Podmiotem rozeznania matzensko-rodzinnego sa maz i zona. Oni precyzuja
napotkany problem (zob. AL 9-13). Sprecyzowanie problemu, przeanalizowanie go
oraz obranie celu koncowego nalezy do pierwszego etapu rozeznania.
Dla profesjonalnego 1 kompetentnego rozwigzania problemu mozna do procesu
rozeznania wlaczy¢ osoby z zewnatrz — eksperta lub specjaliste. Otwarcie wspolnoty
malzensko-rodzinnej na wystuchanie opinie z zewnatrz — sugestie — przynosza
skuteczne rezultaty. W przypadku wspolnoty rodzinno-matzenskiej na podmiot
rozeznania wspolnotowego moga sktadaé si¢ osoby z zewnatrz np. pracownik
poradni rodzinnej, duszpasterz, terapeuta, inne matzenstwo, dzieci, rodzice®°.
Dla sprecyzowania problemu matzensko-rodzinnego papiez Franciszek odsyta
do obrazu z Ksiegi Rodzaju. Jednym z problemdéw byt przezywany niepokdj
1 samotno$¢ u me¢zczyzny, ktory poszukiwal odpowiedniej dla siebie pomocy
(zob. Rdz. 2, 20). Brakowalo mu relacji bezposredniej, tj. dialogu, spotkania
1 bliskosci fizycznej. Adam pragnal wyzna¢ mito$¢ oraz doswiadczy¢ wzajemnos$ci
(zob. AL 12). Drugim problemem jest brak wspotbrzmienia i przylgnigcia do siebie,
»2€ stajg si¢ jednym ciatem” (Rdz 2, 24), nie w znaczeniu seksualnym,
ale w obdarowywaniu si¢ mito$cig, jednoscia serc i zycia (zob. AL 13).

W rozeznawaniu koniecznym jest osiggnigcie przez wspolnote rodzinng
wewngtrznej wolnos$ci 1 obojetnosci. Pomoca do tego jest Stowo Boze, ktore stanowi
tlo rozeznawania. (zob. AL 14-18). Etap ten stanowi okoto 30 minutowg modlitwe
indywidualng nad problemem. Celem modlitwy jest oczyszczenie wewngtrznej
wolnosci 1 wejscie w obojetnos¢. Wewnetrzna wolnos¢ 1 obojetnos¢ — ,,wychodzenie
poza siebie” — odnos$nie do danego problemu oznacza wolno$¢ ducha, tj. serca,
1 umystu do tego, aby szuka¢ i znalez¢ wole Boza i prawde. Stan ten stanowi
kluczowy aspekt zaréwno rozeznania indywidualnego jak 1 wspdlnotowego.
Potrzebny jest, aby nie popas¢ w niebezpieczenstwo trzymania si¢ wilasnych
upodoban 1 uczué, ktére koncentrujg na wlasnym ,ja” a nie na dobru wspolnym.
Zalezno$¢ 1 niespojno$¢  emocjonalno-uczuciowa  stanowia  zagrozenie
dla poszukiwania prawdy oraz wptywa na zla atmosfere procesu rozeznania®Sl,
Wolno$¢ 1 obojetnos¢ nalezy osiggnac juz na etapie rozeznania indywidualnego,

tj. podczas modlitwy 1 osobistej refleksji. W czasie indywidualnego podejscia

180 Taumze s. 219.
181 Tamsze s. 216.
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do problemu rozwaza si¢ racje ,,za i przeciw” spogladajagc na nie W S$wietle
Ewangelii, nauki Kosciota Katolickiego, duchowosci matzenskiej, potrzeb
1 mozliwosci danej rodziny itd. Rozeznawanie probleméw z réznych punktow
widzenia skutkuje wolnoscig 1 obojetnoscig, wobec tego wszystkiego, co pochodzi

od poszczegdlnego cztowickal®

. Wolno$¢ wewngtrzna polega rdwniez na zdolnos$ci
do zakwestionowania swojego sadu, postawy, zdania, opinii lub przekonania®,
Stwierdzenie psalmisty ,,synowie twoi” to symbol pelnej rodziny oraz cigglosci
historii zbawienia (zob. AL 14). Porownanie dzieci do gatgzek oliwnych to symbol
radosci i entuzjazmu z faktu realizowania Zycia matzefisko- rodzinnego?®,

Biblijnymi obrazami matzensko-rodzinnej wymiany racji, wspolnego
dzielenia si¢ owocami refleksji sa motywy m. in. krwi i cierpienia
(zob. AL 19-22)8 Papiez Franciszek przywolujac mys$l z Gaudium et spes oraz
Familiaris consortio o Kosciele jako Oblubienicy Chrystusa wskazuje na specyfike
powotania matzenskiego i zachodzacej wigzi migdzy matzonkami, ktorg okresla jako
konsekracja. Malzonkowie odzwierciedlaja tajemnicg¢ oblubienczej wigzi Chrystusa
z Kosciolem (por. Ef 5, 21-33). Kosciot jest Oblubienica Chrystusa, oznacza to,
ze malzenstwo odpowiada specyficznemu powotaniu i musi by¢é uwazane
za konsekracje¢ (por. KDK 48, FC 56). Konsekracja w ktorej uswiecenie ma swoje
zroédto w milosci mezczyzny 1 kobiety. Na mocy tej konsekracji matzonkowie
otrzymujg ,,autentyczng misj¢” do uswigcenia przez mito$¢, wiernos¢ i shuzbe, ktora
jest zwigzana z ,,drogg krwi i cierpienia”!®®. Ta wiez wymaga urzeczywistnienia w
relacji — dialogu®’. Nie jest to dyskusja, ale wymiana opinii i wyrazen
»za 1 przeciw”. Wymiana racji to czas na wzajemne stuchanie — otwarto$¢

— 1 zadawanie pytan w atmosferze mitosci. Celem tego etapu jest zrozumienie racji

innych w zwiazku z rozwigzywanym problemem?3, Warunkiem wymiany racji jest

182 Tamze s. 219-220.

183 Tamze s. 216.

184 Zob. FRANCISZEK. Homilia podczas Mszy sw. w Niedziele Palmowg. OR 37:2016 nr 3-4 s.4.

185 Stowo Boze towarzyszy drogi rodzing przezywajacym kryzysy lub cierpienie, wskazujac na cel
drogi matzenskiej. Droga cierpienia i krwi widoczna jest w biblijnej historii Kaina i Abla; sporach
migdzy dzie¢mi i zonami patriarchdw Abrahama, Izaaka i Jakuba; w historii rodziny Dawida,
w trudnosciach Tobiasza, w do$wiadczeniu Hioba; w historii Swietej Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa;
w dramacie $mierci corki Jaira lub Lazarza itd. Zob. AL 20-21.

18 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 2 kwietnia 2014). OR 35:2014 nr 5 s. 37-38.

187 W czasie tzw. dialogow malzenskich obowigzujg nastepujace zasady: pierwszefistwo sluchania
przed méwieniem, rozumienie przed ocenianiem, dzielenie si¢ przed dyskutowaniem oraz wzajemne
przebaczanie sobie. Por. GRZYBOWSKI. Nie czekaé na kryzys s. 340.

18 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukocha¢ Jezusa s. 220.
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»SZczere pragnienie szukania tego, czego Pan Bog chce od pojedynczej osoby
i od wspolnoty”!8. Warunkiem tego etapu jest rowniez zgoda na werbalne wyrazenie
siebie poprzez szczery i odwazny dialog'®®. W przezywaniu codziennosci
matzensko-rodzinnym Papiez Franciszek dostrzega ,brak czasu na rozmowy,
refleksje, konfrontacje”. Zrodtem tego jest m. in. zapracowanie rodzicow, codzienne
troski, lgk przed popelieniem btedu, powierzchowny dialog malzenski,
ktory ,,nie prowadzi do prawdziwego spotkania umystu i serca”°?,

Trud, praca sg niezbg¢dne do osiggnigcia pokornej modlitwy 1 owocnej
dyskusji (zob. AL 23-26). Modlitwe w czasie rozeznawania matzensko-rodzinnego
charakteryzuje wspétpraca z Duchem Swietym, ktéry inicjuje w cztowieku wicksza
otwarto$¢ na racje pozostatych, wolno§¢ wobec wtasnych uczu¢ a w konsekwencji
pozwala przezwyciezyé rozeznawang trudno$é lub problem?®? oraz dziatanie dobrego

i ztego duchal®,

Modlitwa na tym etapie powinna trwa¢ okolo 30 minut
lub wiecej!®™ — oznacza pewna prace!®™. Warunkiem do modlitewnego etapu
rozeznania jest do§wiadczenie, indywidualnego rozeznania np. w rachunku sumienia
w my$l zasady modlitwa wspolnotowa poprzedzona modlitwa osobistg!®®.
»Dla chrzescijan wiara w jedynego Boga, ktéry jest komunig trynitarng (...).
Kazde stworzenie nosi w sobie strukture trynitarng, tak realng, ze moglaby by¢
spontanicznie kontemplowana, gdyby spojrzenie cztowieka nie byto ograniczone,
niejasne 1 watle. W ten sposob ukazuje nam wyzwanie, by prébowaé odczytad
rzeczywisto$§¢ w kluczu trynitarnym” (LS 239). Modlitwa powinna nie$¢ rados¢ z

tymi ktorzy sie ciesza oraz wspolcierpienie z tymi, ktorzy cierpig'®’. Modlitewna

189 Jezeli bedzie brakowalo szczerego pragnienia szukania oraz ewentualnego zrezygnowania

z osobistych pragnien, to ciezko begdzie dokonaé rozeznania. Zob. Tamze s. 213-214.

190 Zob. Tamze s. 214.

191 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 20 maja 2015). OR 36:2015 nr 6 s. 46.

192 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 220.

193 Oto zty duch sgczy w ich umysty podejrzenie, niedowierzanie, nieufno$¢”. FRANCISZEK.

Audiencja generalna (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 46.

194 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukocha¢ Jezusa s. 224.

195 | Fakt, ze praca jest podstawowym elementem godnoSci zycia ludzkiego wynika z pierwszych stron

Biblii, gdy czytamy, ze ,,Bog wzigl czlowieka i umiescil go w ogrodzie Eden, aby uprawial go

i dogladal” (Rdz 2, 15). Jest to obraz pracownika, ktory przeksztalca materi¢ i wykorzystuje sity

stworzenia wytwarzajac ,,chleb zapracowany ciezko” (Ps 127, 2), a takze udoskonalajac siebie

samego”. AL 23.

19 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 214.

197 Stowa modlitwy jaka papiez Franciszek zaproponowat na czas Synodu o Rodzinie: ,,Jezu, Maryjo

i Jozefie, w Was kontemplujemy blask prawdziwej mitosci, do Was z ufnoscia si¢ zwracamy. Swieta

Rodzino z Nazaretu, spraw, by rowniez nasze rodziny byty ogniskami wspodlnoty i wieczernikami

modlitwy, autentycznymi szkotami Ewangelii i malymi Ko$ciotami domowymi. Swieta Rodzino
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atmosfera jest wprowadzeniem do czasu dyskusji, czyli wtasciwego rozeznania.
Etap ten zwigzany jest z badaniem kazdej racji, réwniez tych, ktére wymagaja
wyjasnienia i przedyskutowania oraz z wymiang pogladow. Celem tego etapu jest
odszukanie woli Boga dlatego nie ma w rozeznaniu wlasciwym mowy o przegraniu
lub wygraniu. Rozeznanie wlasciwe polega na rozroznianiu stanéw 1 poruszen
miedzy tymi, ktore pochodza od ducha Chrystusa a tymi, ktore wcigz sa wlasne.
Na tym etapie dos§wiadcza si¢ roznych standw np. zgody, radosci lub agresji i1 ztoSci.
Pomocg na tym etapie sg kryteria wskazujgce na obecnos$¢ i dziatanie Pana Boga.
Po pierwsze, ,,wzrost wiary nadziei i mitos$ci”, ktory $wiadczy o zmierzaniu
wspolnoty w dobrym kierunku. Po drugie, ,,powr6t wspolnoty do siebie same;j,
czyli wspolnota zaczyna cieszy¢ si¢ sobg, wzajemnym byciem i szukaniem”
co $wiadczy o dziataniu Ducha Swietego, ktéry prowadzi do jednosci, radosci,
realizowania woli Bozej a nie do podziatow, smutku i rezygnacji z zyciowego
powotania. Po trzecie, ,,wyzwolenie si¢ energii apostolskiej w grupie, ewangeliczna
kreatywno$¢” ktora uwidacznia si¢ w tym, aby dawac z siebie wigcej 1 stuzy¢ lepie;.
Warunkiem wlasciwego rozeznania jest umiej¢tnos$¢ rezygnowania z utartych
schematow 1 zachowan — dziatan pod ktorymi kryje si¢ nieche¢ do zmian i pokusa
zycia w tzw. ,,$wietym spokoju”!%,

Konsekwencja czasu decyzji 1 potwierdzenia wyraza si¢ w duchowej czutosci
i fizycznym przytuleniu si¢ (zob. AL 27-30). Decyzja jest podejmowana
na podstawie rozpoznania dziatania Ducha Swigtego w czasie rozeznania. Decyzja
dla jej autentyczno$ci wymaga wewngtrznego 1 zewnetrznego potwierdzenia.
Warunkiem tego etapu rozeznania jest wolno$¢ od uwarunkowan psychologicznych
— zaburzen, choréb psychicznych np. nerwicy lub psychozy, kierowanie si¢
tzw. dobrem pozornym. Ludzkie uwarunkowania i potrzeby np. bycie kims,
do$wiadczanie konfliktu, ponizanie si¢, unikanie urazow 1 btedow lub potrzeba
akceptacji jest przeszkoda w poszukiwaniu 1 odczytywaniu woli Bozej. Wowczas
rozeznanie wspolnotowe staje si¢ jedynie potwierdzeniem wlasnych racji

lub biernym oczekiwanie na podjecie decyzji przez kogo$ innego®®. Niedojrzatos¢

z Nazaretu, niech nigdy wigcej w rodzinach nikt nie do§wiadcza przemocy, zamknigcia i podziatow;
niech kazdy, kto zostal zraniony Iub zgorszony, szybko =zazna pociechy i uzdrowienia.
FRANCISZEK. Modlitwa w intencji Synodu (Rzym, 25 marca 2015). OR 36:2015 nr 3-4 s. 44.

198 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 221.

199 Osobowos¢ typu narcystycznego bedzie miata tendencje do dominowania, nieliczenia sie ze zdanie
innych oraz narzucania swoich opinii. Osobowo$¢ typu obsesyjno-kompulsywnego bedzie nie pewne
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emocjonalna, ktorej osoby rozeznajace moga by¢ nie§wiadome warunkuja
przezywanie i odbidr rzeczywistosci. Potwierdzenie wewngetrzne zwigzane jest
z obiektywnym doswiadczeniem pocieszenia, rodno$¢ lub zadowolenia.
Dlatego konieczne jest potwierdzenie zewngtrzne (obiektywne), wyrazone przez
akceptacje. Ostatecznym potwierdzeniem rozeznania wspolnotowego jest samo zycie
— przysztos¢. Czas po rozeznaniu wspolnotowym pokazuje stusznosé i prawdziwos¢
podjetej decyzji. Dlatego konieczna jest otwartos¢ — dobra wola — na zyciowe
dos$wiadczenia, przez ktére nieustannie przemawia BoOg oraz otwarto$¢

na ewentualne skorygowanie poprzednieniego rozeznania?®

. ,,Byt ludzki bowiem
tym bardziej si¢ rozwija, tym bardziej dojrzewa i tym bardziej si¢ uswigca,
im bardziej wchodzi w relacje, przekraczajac siebie, aby zy¢ w komunii z Bogiem,
z innymi (...)” (LS 240). Czuto$¢ przytulenia, obok prawa mitosci Boga i blizniego
oraz postawy milosierdzia i przebaczenia stanowig cnot¢ matzenska niezbgdng
na czasy burzliwych i ptytkich relacji®.

Epilog powinien sktada¢ si¢ ze wspolnej modlitwy dzigkczynnej za owoce
rozeznania oraz z modlitwy prosby o laski potrzebne do realizowania postanowien

02

procesu  wspdlnotowego  rozeznania? Powyzsze stanowi podpowiedz

dla malzonkéw, aby realizowali swoje zycie jako apostolstwo, ktéore wymaga
zmobilizowania w osigganiu $wietoéci osobistej oraz matzenskiej i rodzinnej?®.
Papieska zasada rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei oddala w matzonkach pokuse

204

zycia wedlug wlasnych projektow na wspdlnote malzenska=". Wprowadzanie stowa

w czasie rozeznani i sktonne do przedtuzania procesu a nawet odktadania decyzji w czasie. Typ ten

nigdy nie jest pewny na sto procent. Osobowos¢ typu agresywno-pasywne beda utrudniaty prace

rozeznania — bedzie bojkotowat lub bedzie bierny w procesie Osobowos¢ zalezna, lekowa bedzie

milczata i czekala na podjecie decyzje przez kogo$ innego. Tamze S. 214-215.

200 Zoh. Tamze s. 222-223.

201 Kierunek jest w ten sposdéb wyznaczony na zawsze, jest to kierunek mitosci: kocha sie tak,

jak kocha Bog, na zawsze. Chrystus nieustannie opiekuje si¢ Kosciolem: kocha go zawsze, strzeze go

zawsze, jak siebie samego. Chrystus nieustannie usuwa z twarzy czlowieka plamy i zmarszczki

wszelkiego rodzaju. Wzruszajace i bardzo pigkne jest to promieniowanie mocy i czutoéci Boga, ktora

jedna para matzenska przekazuje drugiej parze, jedna rodzina drugiej rodzinie. Ma racje §w. Pawet:

to jest wlasnie «wielka tajemnica»! Mezczyzni i kobiety, wystarczajaco odwazni, by nosi¢ ten skarb

w «glinianych naczyniach» naszego czlowieczefistwa — ci tak odwazni mezczyzni i kobiety

sa podstawowym zrodtem bogactwa dla Kosciota, rowniez dla catego $wiata!”. FRANCISZEK.

Audiencja generalna. (Rzym, 6 maja 2015). OR 36:2015 nr 6 s. 41-42.

202 Zob. DYREK. Poznaé, wybraé i ukochaé Jezusa s. 224.

203 por, DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” S. 66.

204 (...) Franciszek zacheca nas, aby$my nie pragneli oddziela¢ ziarna od kakolu, lecz odkrywali

wszelkie dobro, jakie kryje si¢ w roznych sytuacjach, abysSmy widzieli kazde ,,nie” jako ,,jeszcze nie”,

starajac si¢ wszelkimi sposobami pomaga¢ wzrasta¢ temu, co dobre w zyciu ludzi. Umiejac czekaé,
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w zycie dokonuje sie na drodze ,rozpalania” ludzkich serc?®

oraz poprzez
$wiadectwo zycia®®,

Papiez Franciszek w czasie swojego pontyfikatu nie pomija kwestii zwigzanej
z tzw. rozeznaniem duszpasterskim, ktore Scisle zwigzane jest z zyciem matzenskim
i rodzinnym. Jednym z zadan duszpasterskich jest ,rozeznanie sytuacji tych
wszystkich, ktorzy nie zyja juz w tej [sakramentalnej] rzeczywistosci”. Rozeznanie
duszpasterskie jest okazja do nawigzania duszpasterskiego dialogu z osobami,
ktore nie zyja w sakramentalnej rzeczywistosci malzensko-rodzinnej.
Dialog — rozeznanie duszpasterskie — ma na celu poznanie ich zycia, poprowadzenie
droga Ewangelii i ich ludzkie i duchowe umocnienie (zob. AL 293).

Rozeznanie duszpasterskie w definicji sprowadza si¢ do shluchania,
poznawania 1 zrozumienia czlowieka, ktoremu glosi si¢ Ewangeli¢ o matzenstwie
i rodzinie dla zachowania skutecznos$ci tego przepowiadania (por. KDK 4).
Papiez Franciszek okresla t¢ duszpasterskg praktyke jako towarzyszenie,
rozpoznawanie 1 wlaczanie tego, co kruche. Celem tego rozeznania jest
wprowadzenie wiernych na droge ,,mitosierdzia i integracji”, czyli ,,logiki integracji”
(zob. AL 296-299) oraz ,,logiki mitosierdzia duszpasterskiego” (zob. AL 307-312).
Rozeznanie duszpasterskie nie ogranicza si¢ jedynie do ludzkich sumien, historii

zycia lub uwzglednienia norm moralnych?®’. Proces ten uwzglednia ztozonos¢

tak jak to czyni rolnik, na wiasciwy czas zniwa”. GIACCARDI. MAGATTI. Wprowadzenie do
adhortacji Amoris Laetitia. s. 6.

205 Wyzwanie kazania inkulturowanego polega na przekazaniu syntezy ewangelicznego oredzia,
a nie idei czy wartoéci niepowigzanych ze sobg. Gdzie jest twoja synteza, tam jest twoje serce.
Roznica migdzy ukazaniem syntezy a ukazaniem niepowigzanych ze sobg idei jest taka sama,
jak miedzy nudg a zarem serca. Kaznodzieja ma pigkng i trudng misj¢ zjednoczenia kochajacych sie
serc: serca Pana i serc Jego ludu. Dialog miedzy Bogiem a Jego ludem jeszcze bardziej umacnia
przymierze migdzy nimi oraz poglebia wiez mitosci. W czasie homilii serca wiernych milkng
i pozwalaja, zeby On moéwil. Pan i Jego lud na tysiac sposobow rozmawiaja ze soba bezposrednio,
bez posrednikow. Jednakze podczas homilii cheg, by kto$ stat si¢ narzedziem i wyrazit uczucia w taki
sposob, aby nastepnie kazdy mogt dokona¢ wyboru, jak kontynuowac rozmowe. Stowo jest istotnie
posrednikiem 1 wymaga nie tylko dwoch prowadzacych dialog, ale takze kaznodziei,
ktory je przedstawi jako takie, przekonany, ze «nie glosimy [...] siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa
jako Pana, a nas — jako stugi wasze przez Jezusa» (2 Kor 4, 5). EG 143

206 7Ziozona rzeczywisto$¢ spoleczna oraz wyzwania, przed jakimi stoi dzi$§ rodzina, wymagaja
wiekszego zaangazowania catej wspolnoty (...). Istnieje koniecznos¢ wiekszego zaangazowania catej
wspolnoty, z podkre§leniem szczegodlnego znaczenia $wiadectwa samych rodzin, a takze
zakorzenienia przygotowania do matzenstwa w procesie inicjacji chrzescijanskiej, z zaakcentowaniem
powigzania matzenstwa ze chrztem oraz innymi sakramentami. Dostrzezono takze potrzebe
specyficznych programoéw przygotowania do matzenstwa, ktore bytyby prawdziwym do§wiadczeniem
uczestnictwa w zyciu koscielnym i poglgbiatyby rozne aspekty zycia rodzinnego”. AL 206.

207 Zob. M. POLAK. Miedzy ograniczonoscig ludzkq a prawem Bozym. Duszpasterstwo mitosierdzia
w sytuacjach niervegularnych. ,, Teologia i Moralno$¢” 13:2018 nr 1 s. 200.
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sytuacji, tj. kwestie wiary, histori¢ relacji z Bogiem, histori¢ wzajemnych relacji,

d.?%® Wskazéwka papieza Franciszka

gotowos¢ niesienia wzajemnej pomocy it
do podjecia rozeznania duszpasterskiego jest — Osmy rozdzial posynodalnej
adhortacji apostolskiej Amoris laetitia zatytutowany: Towarzyszy¢, rozpoznawaé
i wlgczyé to, co kruche (zob. AL 291-313)%°,

Stopniowos¢ w duszpasterstwie jest prawng duszpasterska refleksja nad
zyciem matzenskim 1 rodzinnym, ktéra byla poruszana przez Jana Pawta II
w Familiaris consortio (zob. FC 9; 34). Prawo stopniowo$ci uwzgl¢dnia
»Zréznicowanie sytuacji zyciowych matzonkow 1 o0s6b zyjacych w zwigzkach
niesakramentalnych, mogace jednak by¢ traktowane — po odpowiednim
duszpasterskim podejsciu (rozeznanie, towarzyszenie i wiaczanie) — jako etapy

9210

w drodze do pelni zycia Bozego Stopniowos¢ w duszpasterstwie oznacza

,hieograniczone mitosierdzie Kosciota, ktory z wrazliwoscig dobrej Matki podchodzi
z indywidualnym rozeznaniem i troskg do kazdego przypadku i chce przyjs$é
z pomocg w trudnej sytuacji zyciowej, a nigdy nie chce potepia¢ na zawsze”?l,
Ostatnim czynnikiem prawnej drogi jest ,,dowartoS§ciowanie indywidualnego
sumienia, ktére odczytuje w kazdym przypadku indywidualng wing”?*2,

Dlatego rozeznawanie tak zwanych sytuacji ,nieregularnych” oznacza
duszpasterskie — pastoralne — analizowanie zranien lub probleméw maltzensko-
rodzinnych ,,w kontek§cie odnowionej powinnosci $mialego gloszenia nowych

9213

horyzontdéw  otwartych nam przez Ducha Swigtego Wspotczesny,

czgsto zdezorientowany Swiat, peten roznorodnych warunkow kulturowo-

28 POLAK. Miedzy ograniczonosciq ludzkq a prawem Bozym s. 202.
209 Reasumujgc Kardynat G. L Muller stwierdz: ,,1) doktryne dogmatyczng i wskazania duszpasterskie
osmego rozdziatu adhortacji Amoris Laetitia mozna i nalezy rozumie¢ wsensie ortodoksyjnym.
2) Amoris Laetitia nie implikuje zadnego zwrotu nauki katolickiej w strong etyki sytuacjonistycznej
ani nie jest W zaden sposob sprzeczna z encyklikg Veritatis Splendor $w. Jana Pawta II. Chodzi tu
o teori¢, wedle ktorej subiektywne sumienie mogloby, uwzgledniajac wlasny interes i wlasng
szczegblng sytuacje, postawié siebie w miejscu obiektywnej normy naturalnego prawa moralnego
i nadprzyrodzonej prawdy objawienia (zwlaszcza w odniesieniu do obiektywnej skutecznosci
sakramentow). Podwazaloby to nauk¢ o istnieniu czyndéw wewnetrznie ztych (intrinsece malum)
i obiektywnie ztego dziatania. Takze do adhortacji Amoris Laetitia (art. 303) odnosi si¢ nauka
Veritatis Splendor (art. 56, 79) o istnieniu absolutnych norm moralnych, od ktérych nie ma zadnych
wyjatkow (por. dubia kardynatow nr 3 i 5)”. BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz s. 8.
210 por, M. RUCKI. Samowychowanie w kryzysie: propozycja dla Ruchu Wiernych Serc. ,,Perspektiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 18:2019 nr 1 s. 175-190.
211 por. C. M. MARTINI. Ewangelia dla twojej wolnosci. tham. Krakow 1994 s. 99-107.
2127Zob. K. GRYZ. Prawo stopniowosci w posynodalnych adhortacjach o rodzinie Familiaris
consortio i Amoris laetitia. ,, Teologia i Moralno$¢” 13:2018 nr 1 s. 153-179.
213 5. MAJORANO. Rozsqdek osobisty i duszpasterski wedtug Amoris laetitia a wizja moralnosci $w.
Alfonsa Liguoriego. ,,Homo Dei” 2017 nr 2 s. 17.
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spotecznych wymaga podje¢cia duszpasterskiego rozeznania, przy pomocy Ducha
Swietego. Rozeznanie to papiez Franciszek okresla jako ,konieczne”. Rozeznanie
jakiejkolwiek sytuacji zwigzanej zyciem matzensko-rodzinnym jest aktem peinej
odpowiedzialnosci i troski Kosciota wobec osob, ktére przezywaja kryzys zycia
lub wiary (zob. AL 243).

W rozeznawaniu duszpasterskim, okoliczno$ci tagodzace dotycza tych,
ktorzy zyja w stanie grzechu $miertelnego 1 pozbawieni sg taski uswiecajacej
(zob. AL 301)*% Analiza okolicznosci tagodzacej ,prowadzi niektorych
do sformutowania stwierdzenia, ze ,,Ko$ciot mogiby wigc dopusci¢ do sakramentow
pokuty i Eucharystii wiernych, ktérzy nie zyja w zwigzku sakramentalnym,
a spelniajag dwa istotne warunki”. Pierwszy, ze ,,pragng odmieni¢ swoja sytuacj¢”.
Drugi ,,nie mogg tego pragnienia zrealizowa¢”. Warunki te powinny zosta¢ poddane
uwaznemu i autorytatywnemu rozeznaniu ze strony odpowiedniej wtadzy koscielnej
w S$wietle opracowanych wczes$niej wytycznych np. poprzez lokalny episkopat,
dla rozeznawania owych ,.okolicznosci 1ag0dzqcych”215. W istocie bowiem,
jak pisze $w. Tomasz z Akwinu (S.7h. III q. 80 a. 1, 3), przyjecie pokarmu
sakramentalnego, ktérym jest cialo Panskie (res et sacmmentum),
sprowadza wewnetrzny skutek w postaci komunii duchowej (res sacramenti) jedynie
wowczas, gdy przyjmujacy nie znajduje si¢ w stanie grzechu $miertelnego
(Sobér Trydencki, Dekret o Eucharystii, rozdz. 8; DH, 1648)” 2%,

Rozeznanie jest $cis§le powigzane z normami prawnymi. Rozeznanie
duszpasterskie warunkowane jest prawem lub norma ogolna, ktore stanowig pewne
dobro 1 ktérych nie powinno si¢ ignorowac i lekcewazy¢. ,,Wtasnie z tego powodu
to, co stanowi czg$¢ rozeznania praktycznego w obliczu konkretnej sytuacji nie moze

by¢ podnoszone do rangi normy”. Papiez Franciszek, przywotujac autorytet

214 Dobrze znany jest spor o znaczenie 8 rozdzialu athortacji — stanowigcy pytanie o mozliwos$é
przyjmowania komunii $wigtej, pomimo trwania waznego matzenstwa sakramentalnego. Pytanie to
,»zostalo blednie podniesione do rangi zasadniczej kwestii katolicyzmu i ideologicznego probierza
decydujacego o tym, czy kto$ jest konserwatysta czy liberatem, zwolennikiem czy przeciwnikiem
papieza. Tymczasem papiez uwaza, ze wysitek duszpasterski na rzecz umocnienia malzenstw jest
bardziej istotny niz duszpasterstwo niepowodzen (Amoris Laetitia, 307; dalej AL). Natomiast wydaje
si¢, ze z punktu widzenia nowej ewangelizacji wysitki zmierzajace do tego, by wszyscy ochrzczeni w
niedzielg i w $wigta nakazane uczestniczyli w celebracji Eucharystii, sa o wiele wazniejsze niz
problem mozliwos$ci prawowitego 1 waznego przyjmowania komunii $§wigtej przez ograniczong grupe
wiernych w niepewnej sytuacji matzenskiej”. BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz s. 6 .

215 M. POLAK. Miedzy ograniczonosciq ludzkq a prawem Bozym. Duszpasterstwo milosierdzia
w sytuacjach nieregularnych. ,, Teologia i Moralno$¢” 13:2018 nr 1 s. 203.

26 BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowied? s. 21
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$w. Tomasza z Akwinu, przypomina, ze zawsze istnieje ztozona relacja migdzy tym,
co uniwersalne, a tym, co partykularne oraz im bardziej schodzi si¢ do szczegotow,
tym tatwiej o uchybienia (zob. AL 304). Ta istniejaca relacja miedzy normg a zyciem
umozliwia duszpasterskie rozeznanie, ktorego skutkiem jest mozliwos$¢ potaczenia
ze sobg tego, ,,co w przeciwnym razie musiatoby pozosta¢ rozdzielone” a czym jest
owa wspolnota zycia danego m¢zczyzny i1 danej kobiety. Dokonuje si¢ to poprzez
towarzyszenie tym wspolnotom w prowadzaniu refleksji nad zyciowym stanem
w jakim si¢ znajdujg oraz poprzez pomoc udzielang im dla wzrostu ich wiary,
nadziei i mitosci?!’. Rozeznanie duszpasterskie uwzgledniaé powinno rzeczywisto$é
zycia matzensko-rodzinnego catosciowo?8,

Dlatego logika milosierdzia duszpasterskiego nie staje w opozycji do Bozego
planu ideatlu zycia malzenskiego (zob. AL 307). Duszpasterstwo milosierdzia
to pewna duchowos$¢ lub mentalnos$¢ duszpasterska, ktora obecnie nie daje gotowych
sposobow na rozeznawanie wspominanych sytuacji z zycia malzensko-rodzinnego,
ale w logice milosierdzia towarzyszy ochrzczonym niezaleznie od sytuacji w jakiej
si¢ znajduja. Ta duchowo$¢ lub mentalno$¢ zwigzana jest z papieskim wezwaniem
do dziatania — podazania droga duszpasterskiego i misyjnego nawrdcenia®®. Logika
mitosierdzia w duszpasterstwie nie pozostawia rzeczy i spraw takimi jakie sa,
nie oznacza tez ,zwyczajnego administrowania”, ale jest ,,duszpasterstwem
w nawrdceniu” (zob. EG 25)?%°, Papiez Franciszek przypomina w swoim nauczaniu,
ze ,.kerygma i mito$¢ braterska stanowig wielkg syntezg calej zawartosci Ewangelii”
(QA 65).

Papieska zasada rozwoju spotecznego rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei

wpisuje si¢ po czgsei i skrotowo w trwajace dyskusje nad kwestiami duszpasterskiej

217 por. GIACCARDI. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia s. 13.
218 Ze wzgledu na uwarunkowania i czynniki lagodzace mozliwe jest, Ze posrod pewnej obiektywnej
sytuacji grzechu osoba, ktéra nie jest subiektywnie winna albo nie jest w pelni winna, moze zy¢
w tasce Bozej, moze kochac, a takze moze wzrastaé w zyciu taski i mitosci, otrzymujac w tym celu
pomoc Kos$ciota. Rozeznanie musi pomdéc w znalezieniu mozliwych drég odpowiedzenia Bogu
i rozwoju posrdd ograniczen. Wierzac, ze wszystko jest biate lub czarne, czasami zamykamy droge
faski i wzrostu oraz zniechecamy do wysitkow na rzecz $wietosci, ktére oddaja chwate Bogu.
Przypomnijmy, ze ,,maty krok, posrdd wielkich ludzkich ograniczen, moze bardziej podoba¢ si¢ Bogu
niz poprawne na zewnatrz zycie cztowieka spedzajacego dni bez stawiania czola powaznym
trudnosciom”. Konkretne duszpasterstwo szafarzy i wspolnot nie moze pomijaé tej rzeczywistosci”.
AL 305.
219 M. POLAK M. Duszpasterstwo mifosierdzia. Milosierdzie jako paradygmat pastoralnej misji
Kosciota. ,,Teologia Praktyczna” 2014 15 s. 7-21.
220 MAJORANO. Rozsgdek osobisty i duszpasterski wedlug Amoris laetitia S. 23.
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troski poruszonymi w 6ésmym rozdziale papieskiego dokumentu Amoris Laetitia??.

Niewatpliwie rzeczywistos¢ Kos$ciota tworza rowniez ci katolicy, ktorzy zyja
w ,nieregularnych” zwigzkach przypominajagcych matzenstwo np. w zwiazkach
partnerskich. Fakt pojawiania si¢ we wspolnotach wierzacych ,nieregularnych”
zwigzkow jest powodem dla, ktérego nalezy podejmowaé duszpasterskie wezwanie,
aby im towarzyszyé, rozpoznawaé i wigczyé to, co kruche. Chrzescijanie,
ktorych dotyczy lub spotka doswiadczenie Zycia w niesakramentalnym zwigzku,
czgsto w okoliczno$ciach powaznego kryzysu zycia lub wiary, nie mogg pozostac
bez opieki duszpasterskiej. Kazdy kryzys jest szansg na uzdrowienie (zob. AL 232).
Kazdy chrze$cijanin, w pewnym momencie, moze spotkac si¢ z trudng i zlozong
sytuacja dotyczaca jego zycia malzenskiego lub rodzinnego, ale do§wiadczenie to
niezaleznie od okoliczno$ci powinno by¢ przezywane pod duchowa opieka
duszpasterza lub spowiednika, ktéry wykaze si¢ umiejetno$ciga rozeznania.
Wskazanie na rzeczywisto$¢ duchowa w cztowieku, podjecie postrzegania swego
zycia w Swietle Ewangelii oraz wkroczenie na drog¢ nawrodcenia jest wazniejsze
od tego, aby chrze$cijanin pozostal sam, czesto zagrozony wplywem pojawiajacych
si¢ idei — ideologii wrogim malzenstwu i rodzinie. Duszpasterskie rozeznanie
z jednej strony nie moze by¢ relatywistycznym podej$ciem do problemu z drugiej
za$ ,,zimnym’” zastosowaniem dogmatycznych zalecen lub kanonicznych nakazéw,
ale zawsze w ,$wietle prawdy Ewangelii i z pomocg laski uprzedzajacej??2.
Postawione pytanie w trwajacej dyskusji ,,czy ktos, kto jest w stanie grzechu
smiertelnego, moze bez odbycia pokuty przystagpi¢ do stotu Panskiego i przyjac
Swiete postacie jako komunie zycia duchowego 1 nadprzyrodzonego”,
stanowi logiczng sprzeczno$é¢??,

Papiez Franciszek dostrzegt dwubiegunowe napigcie miedzy idea

(ideologiami) a rzeczywistoscig. Dlatego rowniez w duszpasterstwie rodzin nalezy

21 W rzeczywisto$ci nie chodzi o definiowanie wiasnej wiary katolickiej poprzez przynalezno$é
do jakiego$ obozu ideologicznego, lecz o wiernos¢ objawionemu Stowu Bozemu, przekazywanemu
w wyznaniu wiary Ko$ciota. (...) Z jednej strony podaje si¢ w watpliwo$¢ poprawnos¢ wiary papieza,
ktoéry jest najwyzszym autorytetem chrzescijanstwa, podczas gdy inni korzystaja z okazji,
by dowodzi¢ upragnionej przez siebie zgody papieza na radykalna zmiang paradygmatu teologii
moralnej i nauki o sakramentach (...). W obecnym momencie zycia Kosciota potrzebna jest nam
jednak nie polaryzacja stanowisk za wszelka ceng, lecz raczej wola uczciwej dyskusji
z poszanowaniem wzajemnych argumentow, zamiast uciekania si¢ do wzajemnych atakow
osobistych”. BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz s. 6.

22 BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowied? s. 19.

28 Tamze s. 21
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wprowadzi¢ odpowiednie narzedzia, ktére pomoga rozeznawa¢ — oddziela¢ idee
od rzeczywisto$ci. Rozeznanie zwigzane z zyciem matzensko-rodzinnym pomoze
unikng¢ kierowania si¢ falszywymi alternatywami 1 pozornie poprawnymi ,,stylami”
zycia malzenskiego, pochodzacymi z wypracowanych przez stowa, obrazy
I sofizmaty idei. Duszpasterstwo rodzin powinno uwzglednia¢ wskazane przez
papieza formy zastaniania rzeczywistosci, tj. puryzm??4  relatywizm??®,
nominalizm??®, formalizm??’, fundamentalizm??® i intelektualizm??® (zob. EG 231).
Celem procesu rozeznania jest zachowanie matzenstw i rodzin — ich zycia, wiary,
tradycji, religii — od ,,oderwania si¢” od rzeczywistosci i obiektywnych zasad.
Wiedza teoretyczno-praktyczna o rozeznaniu malzensko-rodzinnym,
tj. o rozeznaniu indywidualnym (rachunku sumienia ogélnym i szczegdélowym),
rozeznaniu wspolnotowym 1 rozeznaniu duszpasterskim wraz z wiedzg z zakresu
komunikacji interpersonalnej i psychologii wpisuja si¢ w dzialanie duszpasterstwa
rodzin. Rola rozeznania malzensko-rodzinnego jest rozwijanie ludzkiej relacji

w statym 1 $wiadomym przezywaniu mitosci miedzyludzkiej w Swietle

224 Puryzm oznacza przesade — czysto$é i poprawno$¢ — jezyka. Postawa purystyczna w ukazuje stan
jezyka oraz procesy zachodzace w spoteczenstwie z giebokim przekonaniem, ,,ze jezyk jest wartoscia,
o ktora trzeba dba¢ (...)”. A. MARKOWSKI. Postawy wobec jezyka. W: Nowy stownik poprawnej
polszczyzny. R. A. Markowski. Warszawa 1999 s. 1727.
225 Relatywizm (moralny) wspolczesnie nosi imie ,,tolerancji” myslenia, w rzeczywistoéci prowadzi
do dewiacji i aberracji. Zob. M. CHODAKIEWICZ. Ciemnogrod? O prawicy i lewicy. \Warszawa
1996 s. 21.
226 Myslenie nominalistyczne przejawia si¢ np. W przypisywaniu realno$¢ tylko jednostkom, redukcji
zespotow i powszechniki do roli abstraktow. S. KOWLACZYK. Zarys filozofii cztowieka. Sandomierz
2002 s. 280.
227 Aby nie ulec pokusie formalizmu w duszpasterstwie konieczna jest ,,solidarno$¢” warto$cCi
naukowych rozumowan ,,z systemem filozoficznym, ktéry powinien by¢ zbudowany przy pomocy
rozumowan logicznych. Wszelkie utatwienia w tym wzgledzie, jak np. zastapienie logiki dialektyka,
psuja wartos$¢ systemu filozoficznego. System ten musi jednak korzystaé z wlasciwych sobie
sposobow wnioskowania, do ktorych nalezy m. in. analogia. Bez takiego poszerzenia system ten nie
wyjdzie poza analize jezyka, w duchu neopozytywizmu. Filozofia taka, nie podejmujac proby
odpowiedzi na pytania o charakterze metafizycznym, nie tworzy systemu dogodnego dla rozwazan
teologicznych”. J. MUSIELAK. Dyskusja. W: Prawda w filozofii, nauce i teologii ,,Dwugtos nauki
iteologi”. Poznan 1995 z. 1 s. 43.
228 Fundamentalizm absolutyzuje znaczenie swoistego, wybranego elementu rzeczywistosci,
dotyczacego religii, spoteczenstwa, polityki czy kultury. W konkretnych uwarunkowaniach stanowi
«konglomerat pogladéw, postaw», bronigcych za wszelka ceng zasadniczej opcji, przyjetej przez
jednostki lub grupy spoleczne. Z uwagi na ré6znorodnos¢ postaw fundamentalistycznych przyjmuje si¢
nastepujace rodzaje fundamentalizmu: religijny, filozoficzny, kulturowy, spoteczno-polityczny”.
J. SZULIST. Fundamentalizm religijny zagrozeniem dla etosu spoleczenstwa obywatelskiego
w nauczaniu Benedykta XVI. ,STUDIA GDANSKIE”. 41:2017 s. 264.
29 Kryzys do$wiadczenia w teologii to kryzys teologii ignorujacej do$wiadczenie. Wnikliwsza
analiza sytuacji wspoéfczesnej teologii pozwala na wyodrgbnienie pewnego charakterystycznego
przejawu tego kryzysu (...). Obiektywizm formut przestonit subiektywizm przezycia, doswiadczenia,
«ogladania» i «dotykania” Boga». K. KOWALIK. Funkcja doswiadczenia w teologii. Lublin 2003
s. 43.
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nieskonczonej mitosci Boga do czlowieka. Rozeznanie stanowi modlitewne
narzedzie stuzace jako drogowskaz w przezywaniu malzenskiej wierno$ci,
uczciwosci 1 zaufania oraz pomoc w doswiadczeniach kryzysowych. Nieustanne
podejmowanie rozeznawania pozwoli matzenstwom 1 rodzing postrzegac siebie
w prawdzie, rozpoznawa¢ na nowo jednos¢ jaka tworza, przezywac trwala i mocng
mito$¢ z odpowiedzialno$cig oraz spetnia¢ zadanie zwigzane z otrzymaniem daru
me¢za lub zony. Ponadto matzonkowie bedg mogli pozna¢ i1 nazwaé uczucia,
ktore przezywaja; cechy, ktoérych wczesniej nie zauwazali; nowe sposoby wyrazania
wdzigcznosci, czuto$ci, zyczliwosci 1 serdecznosci a w doswiadczeniu skrgpowania
z odwagg wyraza¢ potrzeby kochania i bycia kochanym. Rozeznanie matzensko-
rodzinne wpisuje si¢ w rozwodj ludzkiej wiary i osobowosci, ktéry powinien
nieustannie zmierza¢ do dojrzatosci. Dlatego warunkiem rozeznania indywidualnego
i wspolnotowego jest jednoczesna otwartos¢ na Boga i drugiego czlowieka.
Nie jest mozliwe otwarcie si¢ na Boga bez otwarcia si¢ na cztowieka oraz nie jest

mozliwe otwarcie si¢ na cztowieka bez otwarcia si¢ na Boga®®.

Zauwazamy, ze nie sposob uchwyci¢ rzeczywisto$ci 1 jg przedstawié
w jednym tylko ujeciu. Jej wieloaspektowos¢ wobec istniejacych idei wymaga
wielostronnego, a zarazem integralnego uj¢cia. Koniecznym wydaje si¢ intelektualne
1 uniwersalne ukazanie prymatu rzeczywistosci nad ideg. Dlatego rzeczywisto$¢
zostata ukazana w niniejszym rozdziale z punktu widzenia umystu — mysli, dgzen
czlowieka oraz praktyki codziennego zycia.

W zrozumieniu kolejnej papieskiej zasady wspotzycia spotecznego pomogly
nauki spoteczne, a doktadnie kwestie dotyczace ,,rozwoju spotecznego” lub ,,rozwoju
globalnego”. Rozwo6j grup spolecznych oznacza wewngtrzny rozwoj pojedynczego
cztowieka. Spoleczenstwo rozwija si¢, poniewaz rozwija si¢ kazdy pojedynczy
cztowiek. O rozwoju czlowieka $wiadczy jego relacyjnos¢. Odkrywanie idei,
zjawisk, rzeczy oraz zdarzen nie jest mozliwe w ,izolacji od”, ale wymaga
,odniesienia do” — stosunku do innych idei, zjawisk, rzeczy, zdarzen itd.

Majac to wszystko na uwadze mozemy okresli¢ zasade ,,rzeczywistos¢ jest

wazniejsza od idei”, jako: ,,dazenie do” catosci rzeczywistosci — w filozofii i naukach

0 por. GRZYBOWSKI. Nie czekaé na kryzys. W: Sztuka relacji miedzyludzkich. s. 341.
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humanistycznych; ,,zblizanie si¢ do” Czego$§ Najwyzszego — W dogmatyce;
,»sktonnos$¢ do” odkrywania zjawisk istotnych — w zyciu matzenskim i rodzinnym.
Proces rozeznawania w rodzinach — malzenstwach okazuje si¢ istotnym
elementem dla stworzenia modelu duszpasterstwa rodzin w kontekscie pontyfikatu
papieza Franciszka. Naturalnym pragnieniem rozumu jest zyé w prawdzie
m. in. o sobie, o swoim powolaniu. Rozeznawanie jest potrzebne dla witasciwego
rozwoju, a zwlaszcza dla doskonalenia si¢ w mitosci i relacjach. Ponadto stanowi

ono rzeczywistg ochrone przed ideologicznym atakami na rodzing.
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ROZDZIAL CZWARTY
CALOSC JEST WAZNIEJSZA NIZ CZESC

W strukturach spolecznych wystepuja dwa elementy sktadowe tj. catosé
1 cze$¢, ktore wymagaja istnienia pewnych zasad wzajemnego oddziatywania.
Zasady wspotzycia spotecznego podkreslajg specyficzny charakter spoleczenstwa.
Wyrazaja one z jednej strony podporzadkowanie, z drugiej za§ wtaczenie ich czgsci
w strukture catosci. Nigdy nie przekreslajac ich niezalezno$ci, odrebnosci, wtasnych
celow, zadan oraz mozliwosci rozwoju. Cze$¢ jest wiec uzalezniona od catosci,
ale po to, aby stuzy¢ umocnieniu wlasnej podmiotowosci. Zycie w spoteczenstwie
wymaga postrzegania i uczenia si¢ drugiego cztowieka.

Kluczem do zrozumienia ostatniej zasady wspotzycia spotecznego jest
filozoficzno-humanistyczny  kontekst miedzyludzkich relacji. Oznacza to,
ze zajmowanie si¢ relacjami miedzyludzkimi, ich opis i charakterystyka utatwiaja
zrozumienie papieskiej zasady.

Zrozumie¢ zasad¢ pomaga réwniez komplementarno$§¢ 1 integralnos¢
Koscielnego przestania. Papiez Franciszek w swoim nauczaniu wielokrotnie wzywa
chrze$cijan do tego, aby stali si¢ podmiotem, a nie byli jedynie biernymi adresatami
Bozego Objawienia. Owa aktywno$¢ cztowieka przejawia si¢ w odpowiedzialnos$ci
za Swiat 1 stworzenie (zob. KK 1). Ma to sw0j wyraz w papieskim nauczaniu,
m. in. o ludzkim Srodowisku osobowym nalezycie ksztattujacym zycie: rodzinne,
polityczne i spoteczne — w Evangelii gaudium, Amoris laetitia, Fratteli tutti;
o cztowieku jako osobie otwartej na Stowo Boze — Lumen fidei, Gaudete et exsultate,
Christus vivit; o materialnej przyrodzie w kwestii ekologii i etyki $rodowiska
— Laudato si, Querida Amazonia. Dazenie do cato$ci uzdrawia i stanowi rozszerzenie

wczesniejszego kontekstu papieskiej zasady.
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§1. FILOZOFICZNO-HUMANISTYCZNY KONTEKST MIEDZYLUDZKICH
RELACIJI

Zrodla tezy calosé jest wazniejsza niz czes¢ widoczne sa w tzw. zasadach
egzystencji cztowieka autorstwa Eryka Przywaryl. Zasada totalnosci wskazuje
na prymat calo$ci spoteczenstwa 1 wszechswiata wobec nieokietznanego
indywidualizmu?. W celu zrozumienia egzystencjalizmu E. Przywary nalezy
uchwyci¢ dwa podstawowe pojecia filozoficzne: ,réznicujacy uniwersalizm”
1,,jednos¢ napiecia”.

Pierwsze pojecie pozwala okresli¢ E. Przyware jako filozofa indywidualnosci
— konkretu, ktory jest przeciwny mysli Swictego Tomasza z Akwinu dotyczacej
ilosciowego charakteru jednostki. E. Przywara ogarnia w jednostce jej zroznicowang
pelnie — calos¢é. Metafizyczne podloze dla filozofii indywidualnos$ci E. Przywara
widzi u Franciszka Suareza, ktory rozbudowal zasade ujednostkowienia mysli
Ssw. Tomasza. Dla F. Suareza jednostki byly przedmiotem wiedzy. Kolejnym
mysSlicielem, ktéry probowat uchwyci¢ nauke o jednostce byt J. H. Newman.
Powracajac czeSciowo do filozofii $w. Tomasza, twierdzil, ze to, co indywidualne,
jest jakby stale asymptotyczne. E. Przywara dostrzegal za$ konkretnego czlowieka
oraz §wiat jego istnienia w petni, tj. w catos$ci. Drugie pojecie dotyczy napigcia
pomigdzy indywiduum a wspdlnota. W praktyce relatywizuje to, co ludzkie oraz
dopuszcza teocentryzm mysli: ,,Bog w Chrystusie, w Kosciele” oraz ,,Bog jest
zawsze wigkszy”. Podstawowa zasadg filozofii E. Przywary jest analogia bytu, ktéra
oznacza afirmacje przynaleznosci istoty do istnienia. W mys$l $w. Augustyna
istotowy aspekt analogii bytu sprowadza si¢ do twierdzenia: ,,B6g w nas 1 B6g ponad

nami’3, ktore jest przeciwne dialektyce pozakatolickiej: ,,Bog w nas albo Bég ponad

! Katolicki przedstawiciel filozofii egzystencjalnej. Jego dziela mozna okresli¢ jako spuscizne filozofii
religii. Swoja mys$l budowal na filozofii $w. Augustyna oraz $w. Tomasza z Akwinu. Rowniez Suarez,
Newman, Lippert i Kartezjusz sg widoczni w jego dzietach. Dokonat ,dialektyzacji katolickiej
obiektywno$ci” oraz proby utworzenia katolickiego egzystencjalizmu. Swojg filozofie okre$lat jako
filozofi¢ ,,dynamicznej biegunowosci”. Wyjasnial to nastepujaco: ,,Nie przedmiot albo podmiot,
stawanie si¢ albo byt, osoba albo forma; i réwniez nie... wyréwnanie statyczne miedzy nimi. Jest to
filozofia nieuwolnionego napigcia mig¢dzy obydwoma biegunami, filozofia dynamicznej jednosci
przeciwienstw, filozofia «jednosci napigcia»”. J. MAJKOWSKI. Egzystencjonalizm Eryka Przywary.
W: ,,Collectanea Theologica” 31:1960 s. 99.
2 ). MAJKOWSKI. Egzystencjonalizm s. 99.
3 ,Relacja miedzy stworzeniem a Stworcg jest wiec prosta: W egzystencji cztowieka widaé¢ $lady
»boskiego dzisiaj- wiecznosci”. Istnienie bowiem stworzenia samo z siebie oznacza przejscie z ,,byto”
do ,.staje si¢” (bedzie). Trwa wiec ono w czyms$ sobie zewng¢trznym. Sama nawet ,,naga egzystencja
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nami”. Istnieniowy aspekt analogii bytu* E. Przywary sprowadza sie do stwierdzenia,
ze ,,mi¢gdzy Bogiem a cztowiekiem istnieje wielkie podobienstwo, lecz jeszcze
wieksza roznica” — ,tanta similitudo, maior dissimilitudo” (Sobor Lateranski V).

Relacja potocznie oznacza odniesienie jednej rzeczy do drugiej, jednej osoby
do drugiej, itd. Wyjatkowymi relacjami sg relacje migdzyludzkie, realne,
czyli trwajace w rzeczywistosci. Istoty relacji miedzyludzkich nalezy poszukiwaé
w metafizycznej strukturze cztowieka. Decydujagcym pryncypium relacji jest fakt
istnienia czlowieka. Zespot ludzkich, mniej lub bardziej zorganizowanych
wzajemnych reakcji, zwigzkow, zalezno$ci i dziatan okresli¢ nalezy mianem bytu
spotecznego. Koncepcje bytu spotecznego sa rézne dla psychologow, filozofow,
prawnikow oraz w naukach medycznych®.

Z punktu widzenia ontologicznego spoteczno$¢ jest pewnym bytem.
Podstawa bytowosci spotecznej ,,s3 transcendentalne relacje osoby ludzkiej do dobra
wspolnego jako ostatecznego celu”. Jednak do zaistnienia transcendentalnych relacji

konieczna jest relacja kategorialna np. relacji jednej osoby do drugiej. Juz na tym

wegetowania” wskazuje jeszcze na Boga, poniewaz istnienie czlowieka suponuje Boga, ktory jest,
a samo pojecie, iz co$ zostalo stworzone, méwi po prostu, ze istnieje ono dzigki innemu istnieniu,
ze jest w ,,Jest”. A gdy czlowiek w rozpaczliwym usitowaniu pragnie sobie stworzy¢ egzystencje
niezaleznie od Boga, wowczas owo ,,bede jako Bog” jest niczym innym, jak powtdrzeniem grzechu
Adama”. Tamze s. 98.

4 Zasada analogii bytu jest (...) religijnym a priori teorii poznania w filozofii biegunowosci przy
rozwigzywaniu poznawczo-teoretycznym wszelkich probleméow. Punktem istotnym analogii bytu jest
poznanie tego, co stworzone, a co poznawczo jest czym$ pierwszym, nastepnie za$ — jako stadium
drugie — poznanie Boga ze stworzeh. Analogia bytu jest wiec mys$lg teologicznej posrednio$ci
w poznaniu Boga: stworzenie (podobne do Boga, a zarazem niepodobne; Boég w stworzeniu,
a zarazem ponad stworzeniem S6)t tym samym jednak oznacza ona zrozumienie stworzenia
(der Kreatur), gdy patrzymy na nie od strony Boga. Droga prowadzi prosto od stawania si¢ stworzen
do ,Jest” Stworcy. Stworzenie bowiem jest zawsze i wszedzie zagadka stawania si¢, jednoScia
napigcia miedzy istotg a istnieniem. Od niezglebionych stow: ,staje si¢”, ,,jest” wychodza wszystkie
co glebsze filozofie religii. Stworzenie, ktdrego ceche istotng mozna wihasnie okresli¢ pojeciem ,,staje
si¢”, jest nie do pomyslenia bez jakiego$ ,,jest”. To ostatnie znowu musi mie¢ zrédlo w czystym
wJest”, w przeciwnym bowiem wypadku podkiad ,stawania si¢” zawisa w prozni. Istnienie
konkretnych stworzen, ktoére wyrosly z czystego Istnienia i w nim si¢ utrzymujg ,,aius und im relinen
Ist”, nie moze by¢ z drugiej strony tym wilasnie Bozym ,Jest”, ani jego wyplywem, poniewaz
wowczas to ostatnie byloby podlegle zmiennosci. Bog wigc, jako czysta ,,tajemnica wiecznego ,,Jest”,
tozsamosci istnienia i istoty”, jest tak wewngtrznie bliski istnieniu cztowieka, ze wszelkie istnienie
stworzenia pochodzi tylko z Niego i w Nim ma swe zrédlo, chociaz Boza egzystencja wyklucza
stawanie si¢ jako absolutnie jej obce: dlatego Bog jest w nas i Bog jest pomad nami”. Tamze s. 93-96.
5 Zasada cato$ciowosci — co do interwencji medycznych — w encyklice Casti connubi Piusa X1 z 1930
roku. Owa calo$cia jest cztowiek w swej strukturze osobowej a nie jedynie w cielesnej — fizycznej.
Konieczne jest personalistyczne spojrzenie na zasadg catosciowosci. Zob. Pius XI. Encyklika Casti
connubii o matzenstwie chrzescijanskim (31.12.1930). Warszawa 2000.
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poziomie mozna stwierdzi¢ fakt rzeczywistego powstania spoleczenstwa oraz
konkretnych tworéw relacji kategorialnych takich jak rodzina, panstwo lub kosciof®.

M. A. Kragpiec, zwracajagc uwage na strukture ludzkiego bytu, ukazuje
podstawowe twierdzenia antropologiczne dotyczace osobowego charakteru
ludzkiego dzialania, w tym rowniez relacje i zdolno$¢ do ich tworzenia. Pierwsze
twierdzenie wskazuje na czlowieka, ktéry jako osoba, ,transcenduje materi¢
w bytowaniu”. Czlowiek, istniejac jako ,,dusza samoistniejgca” — w materii — dziata
poza nig [materig] poprzez dziatanie intelektualne i mito$¢ jako zasadniczy akt
ludzkiej woli. Drugie twierdzenie ukazuje osobe ludzka jako byt majacy
najdoskonalszy sposob bytowania. Czlowiek jako ,,samos$wiadomy podmiot”,
czyli ,,byt w sobie i dla siebie”, nie moze by¢ ,,zapodmiotowany w innym bycie”
oraz pojmowany jako ,,cz¢$¢” potencjalnej ,,cato$ci”’. Trzecie twierdzenie ukazuje
cztowieka jako byt autonomiczny, czyli samoistniejacy. Cztowiek nie moze uzyskaé
swojego istnienia od ,,calosci” np. przyrody lub spoleczenstwa. Dlatego nie ma
prawa zaistnie¢ nad bytem osobowym jaki$ inny byt autonomiczny, ktérego czescia
— ,.emanatem, momentem lub refleksem bylby byt osobowy”. Cztowiek sam dla
siebie tworzy calo$é bytowa’.

Juz  Arystoteles ukazywal czlowieka jako stworzenie spoleczne
— potrzebujace migdzyludzkich relacji. Czlowiek jako stworzenie rozumne w swoim
rozwoju potrzebuje wychowania i pomocy innych dla doskonalenia swojej godnosci.
Dla Arystotelesa podstawow3 relacjg jest monogamiczne matzenstwo. Na ostabienie
[catych] relacji w spoleczenstwie wpltyw maja [te czgSciowe] np. niestate zwigzki
migdzy me¢zczyzng a kobieta. Arystoteles wskazywal na dwie kwestie budzace
u ludzi relacje, tj. troske i mitos¢. Podstawa panstwa, jak i kazdej relacji, jest osobista
wlasnos¢ i ,,ukochana” istota, bez tych dwoch trudno o trwatg relacje. Dla kontekstu
warto przywota¢ definicje¢ pickna, ktora akcentuje harmonie. Pigkng rzeczg jest ta,
ktora ze swej istoty jest tak zywa jak dzieto skladajace si¢ z catosci. Nie tylko
poszczegblne czgsci musza by¢ w rzeczach uporzadkowane, ale one same musza
posiadaé odpowiednig wielko$¢ i porzadek®.

Dla Arystotelesa miarg relacji np. przyjacielskiej jest obiektywna

rzeczywisto$¢ tego, kim jest adresat owej relacji. Prawdziwa relacja jest tam,

® M. KRAPIEC. Cztowiek i prawo naturalne. Lublin 1993 s 175.
" Tamze s. 139
8 Zob. ARYSTOTELES. Polityka. W: Dziefa wszystkie. T. 6. Warszawa 2001 s. 49.
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gdzie jest odniesienie do natury czlowieka tzw. ,dobra wsobnego”,
czyli do czlowieczenstwa. Dlatego nie moze by¢ relacji tam, gdzie jest odniesienie
jedynie do pozytku lub przyjemnosci®. Arystoteles zwiazki oparte na przyjemnosci
okreslit zwigzkami przypadkowymi, w przeciwienstwie do epikurejczykow,
ktérzy przyjazn opierali jedynie na pozytku.

Dla §w. Tomasza z Akwinu czlowiek to osoba, ktéra ze wzgledu na swoja
istote posiada wlasnosci. Do nich nalezy realnos¢, jednos¢, odrebnos¢, prawda, dobro
1 pickno. Relacja migdzyosobowa powstaje wowczas, kiedy czlowiek — ze swoja
istotg i wlasnosciami powoduje reakcje w innym bycie. Relacja wspotwystepowania
— kontaktu lub obecnosci — powstaje wtedy, kiedy jeden czlowiek oddzialywuje
na innego czlowieka swoim istnieniem przez realno$¢, jednoczesnie odbierajac
podobne dziatanie. Relacj¢ ta okresla si¢ jako milos¢, ktora jest petna zyczliwosci,
upodobania, bez przejawow agresji i niszczenia. Obok niej istnieje relacja wiary,
ktoéra powstaje w momencie oddziatywania na siebie osob kierujacych wiasnose,
jaka jest prawda. Kolejna relacja jest relacja nadziei, kiedy to osoby dziatajg
na siebie dla dobra. Akwinata rozwazajac oddziatywanie bytow na siebie w tacznos$ci
z ich wiasno$ciami, wskazal na trzy podstawowe relacje osobowe: mitos¢,
wiare¢ i1 nadzieje. Bez tych relacji cztowiek nie ma prawa istnie¢. Jezeli w czlowieku
brakuje mito$ci, wowczas pojawia si¢ na agresja 1 tendencje do niszczenia.
Bez wiary cztowiek izoluje sig, jest samotny a tym samym hamuje w sobie duchowy
rozwoj. Rozpacz to konsekwencja braku nadziei. Cztowiek z swej natury zabiega

o trwate relacje mitosci, wiary i nadziei'®.

® ARYSTOTELES. Etyka Nikomachejska: V111 3 1156 a 17.

10 (...) Wartoéci osobowe to trwanie relacji mitoéci, wiary, nadziei, jako postaci obecnosci,
to trwanie obecno$ci. Trwanie nie jest wlasnoscig cztowieka, nie jest jego dzialaniem, ktore zawsze
jest relacjg, nie jest relacja osobowa, nie jest pojeciem, idea, modelem. Jest w danej relacji jej stanem,
skutkiem takiego dziatania intelektu i woli, dzigki ktéremu trwaja relacje osobowe. Tak okre§lone
warto$ci osobowe wlasnie nie staja si¢ pojeciami, ideami, modelami i nie s3 w osobach
ich wlasno$ciami. Sg nieodlgcznym stanem podstawowych relacji, wiazacych osoby. 1 sg w tych
relacjach czyms realnym, dziejacym si¢ wtedy, gdy wspomaga je dziatanie intelektu i woli, poznanie
i decyzja. Intelekt, aby rozpoznawal wartosci, jako trwanie relacji osobowych, musi korygowaé swa
wiedzg, poddaé si¢ oczyszczeniu przez recepcje wprost rzeczywistosci, co stanowi juz metanoje.
Wola, aby zdecydowata si¢ na stuzenie warto§ciom osobowym przez swe decyzje, musi usprawnic si¢
w wyborze dziatan, ktéore wspomagaja istnienie, prawde, dobro, mito$¢, wiar¢, nadziejg, co takze
stanowi metanoj¢. Metanoja, w tym wypadku pokorna wierno$¢ wartosciom osobowym, wierno$é
ze strony intelektu i woli, to pierwszy skutek i warunek wspomagania w trwaniu relacji mifosci,
wiary i nadziei. Gdy rozumiejac wartosci osobowe zabiegamy o trwanie relacji osobowych wsrod
ludzi, o istnienie ludzi, o otwierajaca ich prawd¢ i oczekiwane dobro, o mitos$¢, wiare, nadzieje,
tworzymy humanizm (...)”. M. GOGACZ. Z zagadnienr antropologii filozoficznej. ,,Studia
Philosophiae Christianae” 18:1982 s. 207-207.
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Co sprawia — z antropologicznego punktu widzenia — ze cztowiek nawigzuje
relacje z innymi ludzmi? Po pierwsze jest to ludzka otwarto§¢. To ona sprawia,
ze czlowiek pragnie zy¢ nie sam, ale we wspolnocie. Innymi stowy cztowiek jako
jednostka — czes¢ — pragnie by¢ cztonkiem spoteczno$ci — cafosci osob ludzkich.
Po drugie, jest to godno$¢ czlowieka 1 potrzeba daznosci do bycia czescig
spotecznosci, lub panstwa rozumianego jako spotecznos$¢ osob ludzkich. Po trzecie,
poznawalnos$¢ 1 mitos¢, ktére wymagaja nawigzania réznych stosunkow i kontaktow
z innymi. Po czwarte, wrodzona wielkodusznos$¢, ktora uwidacznia si¢ w tendencji
do poszukiwania wielu kontaktow spotecznych jednocze$nie. Ostatnig ceche
stanowig potrzeby. Czlowiek wchodzac, w relacje z innymi, osigga pehlnig¢ zycia.
Nie moze natomiast osiggna¢ pelni zycia — sukcesu sam, ale potrzebuje dobra,
jakie otrzymuje od innych. Dobro to stanowa niezbedne i podstawowe dobra
materialne np. produkty zywnosciowe, odziez, mieszkanie oraz pomoc innych ludzi
— zgodne z rozumem i cnota np. wychowanie, braterska pomoc. Blednym jest
stwierdzenie, ze jednostkowe dobro — czesciowe jest celem spoteczenstwa.
Takie myslenie rozbija spoleczenstwo, a korzysci odnosza jedynie jego czeSci
— pewne ,atomy”!. Pod tym kryje si¢ liberalny indywidualizm. Blednym staje si¢
rowniez twierdzenie, ze dobro wspodlne jest celem spoteczenstwa. Wspdlne dobra
0sob ludzkich tworzacych catos¢ — wchtaniajac w siebie czeSci — prowadzi
do kolektywizmu lub totalitaryzmu Dobro musi by¢ wspolne dla catosci, na ktore
sktada si¢ czg¢$¢. Z catosci natomiast korzystajg wszystkie czg¢sci. Dobro to zaktada
uznawanie podstawowych praw osoby, a w dalszej perspektywie praw rodziny,
praw panstwa itd. Dobro cz¢$ci musi by¢ zgodne z dobrem catosci i odwrotnie.
Czlowiek — osoba jest calo$cig — otwarta, wielkoduszng i niepodlegta, osoba, ktora
ma pragnienie wejscia w relacje z podobnymi sobie osobami — stania si¢ czg¢écia

catosci. Owa catos¢ jest wazniejsza niz jej czesci. Relacje osobowe dopelniaja

11'W starozytnosci Leukippos i Demokryt bronili teze, ,,ze w rzeczywistodci istnieja jedynie atomy
(gr. azopoe — niepodzielny) i proznia — kevov ), czyli byt i nie-byt”. Oni tez ,,sktadniki materii
pojmowali jako jako$ciowo niezréznicowane, nieprzenikliwe, niepodzielne, odwieczne, niezmienne
i niezniszczalne, r6znigce si¢ jedynie ksztattem i wielkoscig”. 1. Newton twierdzil, ze ,,niezniszczalne
«najmniejsze czastki wszystkich ciat [...] sg rozciagle, i twarde, i nieprzenikliwe, i podlegte ruchowi,
i obdarzone bezwtadnosciag»”. Wiek XX jest wiekiem rozwoju fizyki. Obiekty nazwane atomami
,nie sg elementarnymi sktadnikami materii, lecz sg uktadami ztozonymi, czyli systemami. Jeszcze pod
koniec XIX wieku odkryto elektrony, pézniej protony, neutrony, setki innych czastek elementarnych,
wreszcie kwarki”. A. LUKASIK. Atomizm — dzis. Problem aktualnosci programu badawczego
filozofii atomizmu. W: Filozofia przyrody dzis. Red. W. Lugowski. |.K. Lisiejew. Warszawa 2011
s. 90-91.
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poszczegbdlne osoby. Od czlowieka jako osoby wymaga si¢, aby wspolne dobro
spotecznosci bylo przyporzadkowane do calosci spotecznej 1 jej stuzylo.
Dostrzec tu nalezy naturalng tendencje do umniejszenia osoby. Jednak osoba — jako
osoba — ma w sobie pragnienie, aby stuzy¢ wspdlnemu dobru z wiasnej woli.
Potwierdza to prawde o nieustannym dazeniu do transcendentnej catosci. Cztowiek
zobowigzany jest do dziatania dla wspolnego dobra z koniecznos$ci, gdyz calos¢ jest
wazniejsza od czesci. Ten paradoksalny konflikt jest nieunikniony, ale mozliwy
do rozwigzania. J. Maritain ukazuje dwie przeciwne sobie sity: sit¢ ducha i wolnosci
oraz sit¢ beztadu i zwyrodnienia. Pierwsze sily daza do urzeczywistnienia ludzkich
pragnien, w tym bycia traktowanym jako cato$¢, a nie cz¢$¢. Cztowiek, odwotujac
si¢ do rozumu i1 wolnej woli, przeksztatca to, co wydaje si¢ podporzadkowaniem
czesci dla catoéci — poddanstwem, na dobrowolny dar. Ponadto cztowiek umieszcza
siebie jako czg$¢ wspolnoty spolecznej, ktorej potrzebuje, aby ja przewyzszyc¢,
zaspokajajac materialne potrzeby jednostki. Czlowiek jako osoba z jednej strony
sama wchodzi w spotecznos$¢, z drugiej za$ znajduje si¢ w niej jako materialna
jednostka. Cztowiek wobec spotecznosci — w jakiejkolwiek relacji — jest jej czgscia.
Dobro relacji jest podrzedne dobru catosci. Relacje nie moga =zaistnie¢
bez nieustannego daru — mitosci'?.

W antropologii filozoficznej nowoczesny indywidualizm i kolektywizm
sa skutkiem ludzkiej reakcji na poczucie samotnos$ci i niepewnosci. Oczywiscie
btednej, poniewaz czlowiek nie moze by¢ jedynie czescig zbiorowosci
lub ,atomem”, ktory jest niewielki, rywalizujacy z innymi, powierzchowny,

hedonistyczny 1 opierajacy si¢ jedynie na wilasnym doswiadczeniu.

12 Celem panstwa jest wspolne dobro, ktérym jest nie tylko gromadzenie przywilejow i korzysci,
lecz rowniez prawos¢ zycia, cel dobry sam w sobie, nazywany przez dawnych filozofow bonum
honestum, dobrem o istotnej wartosci. Z jednej bowiem strony rzeczg dobra samag w sobie jest
zapewnienie bytu masom. A z drugiej strony w ten sposéb moze by¢ zapewniony sprawiedliwy
i moralnie dobry byt wspdlnoty. Tylko pod warunkiem, ze wspolne dobro jest zgodne
ze sprawiedliwo$cig i z dobrem moralnym, jest ono tym, czym jest: dobrem narodu, dobrem panstwa,
a nie «dobrem™» zwigzku gangsteréw czy mordercow. (...) Wspdlne dobro zawiera w sobie jako
istotny element mozliwie najpetniejszy rozwdj osob ludzkich, tych oséb, ktore tworzg masy,
zjednoczonych, by by¢ spotecznoscia, nie tylko odpowiednio do stosunkow sit, lecz rowniez zgodnie
ze sprawiedliwoscig. (...) Wspolne dobro jest inne niz dobro kazdego z osobna (i niz suma dobra
wszystkich). A jednak ze wzgledu na osobowos¢ jako taka i na doskonatos¢, z ktora osobowosc sie
wigze jako niezalezna i otwarta calos¢, cztowiek musi wej$¢ w spolecznosé¢; konieczne jest wigc,
jak mowitem, aby dobro catosci spotecznej sptyngto w pewnym sensie z powrotem na osobg¢ kazdego
z jej cztonkow. (...) Niemniej jednak aby samo to dobro catosci byto tym, czym jest, to znaczy
dobrem nadrzgdnym wobec dobra prywatnego — musi by¢ korzystne dla poszczegoélnych osob i by¢
migdzy nie rozdzielone ze wzglgdu na ich prawa i godnos$¢ (...)”. Zob. J. MARITAIN. Pisma
filozoficzne. Krakow 1988 s. 337-345.
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»Czlowiek z natury istnieje wylacznie dla siebie; jest on jednoscia, catoscia
bezwzgledna, ktéra uznaje jedynie siebie albo kogo$ podobnego do siebie”2,
7 pomocg na powyzszy brak humanizmu w indywidualizmie i kolektywizmie jako
systemie oraz falszywa pedagogike ,,rewolucje”, jaka one przyniosty, przychodzi
personalistyczne spojrzenie na czlowieka i jego relacje. Cato$¢ nad czescia,
czyli nie indywidualizm i kolektywizm, ale personalizm. Filozofia Kartezjusza
i Immanuela Kanta ,,zniszczyly” metafizyke bytu. W miejsce tego pojawita si¢
idealistyczna metafizyka ,ja”, epistemologiczna immanencja oraz solipsystyczny
egzystencjalizm. Roéwniez liberalizm XIX 1 XX wieku majg charakter
indywidualistyczny, w ktorym jednostka traktuje druga jednostke jako obiekt
zainteresowan, aby mie¢ lub gromadzi¢. Skrajng odpowiedzig na to w filozofii byt
kolektywizm w postaci marksizmu i faszyzmu. Czlowiek jest wlaczony w catos¢
jako ,,masg¢”, poprzez ktorg funkcjonuje niezawodnie. Jedno i drugie nie jest tozsame
z catos$cig badz czescig. Nalezy znalezé trzecie prawdziwe podejscie do relacji
migdzyludzkich.

Personalizm jest alternatywa wobec indywidualizmu 1 kolektywizmu.
Warto zrozumie¢ cztowieka i jego relacje poprzez taka filozofie, ktora przyczynia sig¢
do rozwoju spoteczenstwa poprzez jej podejscie do ludzkiej godnosci i do tacznosci
interpersonalnej. Nowozytny indywidualizm zrodzit si¢ wraz filozofig Kartezjusza.
Jego ,,cogito ergo sum” postawilo w absolutnej wyzszosci myslace ,,ja”. Ludwig
Feuerbach dla uswiadomienia wlasnego ,,ja” odkryl znaczenie ,,ty”. Feuerbach
pojmowat cztowieka w relacji z innymi ludzmi — ,ja-ty” — ,,we wspolnocie”. Dlatego
w jego mysli widoczny jest personalizm, pomimo deklarowanego materializmu
i ateizmu. Relacja stanowi za$ zwigzek mitosci w ktorym ,ja” nie istnieje
bez ,,ciebie” oraz ,ja” zalezne jest od ,,ty” — bez ,,ty” nie ma ,Ja””. Istotg osoby jest
»wspolnota” — ,jedno$¢ czlowieka z czlowiekiem”. Czlowiek istnieje wtedy,
kiedy kocha — tworzy mitosng relacje. Kazdy realizuje si¢ tylko wtedy, gdy sie

komunikuje — tworzac miedzyludzkie relacje’. Ontologicznie bycie osobg oznacza

13J. J. ROUSSEAU. Emil, czyli o wychowaniu. Wyznanie wiary wikarego sabaudzkiego.

Wroctaw 1995 s. 11.

141 . FEUERBACH. Wybor pism. Warszawa 1998 t. 2 s. 177.

15 «Milo$¢ jest Bogiem, poza nig nie ma zadnego Boga. Mito§¢ czyni cztowieka Bogiem, a Boga

cztowiekiem». (...) «Czlowiek czlowiekowi Bogiem» , miat on na mysli boga, ktérym jest rodzaj

ludzki. Na tym polegal jego btad. Kocha¢ ludzko$¢ oznacza: budowac ja i budowaé nas samych jako
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konstytutywnie odniesione osoby do innych osob, natomiast psychologicznie ,,my”
realizuje si¢ poprzez ,,ja”. Osoba potrzebuje komunii — relacji z innymi osobami.
Miedzyludzkie spotkania sg dla ludzi tworcze, jesli jednostki nie zamykajg si¢
w sobie — sg otwarte na komunikacje i nie stajg si¢ dla siebie wrogami. Martin
Heidegger w cztowieku widzi istot¢ samoswiadomg i zdolng do ,,dawania siebie”
— ubogacania drugiego czlowieka. W relacjach miedzyludzkich ubogacanie siebie
polega na ubogacaniu innych. Nic nie uzyskujg ci, ktorzy nie zyja w solidarno$ci
i glebokiej tacznosci z innymi'®. Relacja miedzyosobowa to co$ wigcej niz wymiana
pogladow czy dialog werbalny. Miedzyosobowa komunikacja to mitos¢.

Cztowiek w relacji do drugiego cztowieka odnajduje siebie samego. Tylko
w poszukiwaniu ,ty”, cztowiek realizuje wiasne ,,ja”. Dla Martina Bubera jezyk
bazuje na pewnych ,stowach-zasadach”, ktére okreslaja relacje miedzy osobami.
A s3 to ,ja-ono” oraz ,ja-ty”. Pierwsza ,ja-ono” jest relacja bezosobows,
doswiadczaniem albo posiadaniem ,,czego$”. ,,Ono” pozwala si¢ wykorzystywac,
podlega manipulacji jak niewolnik wobec swego pana, ktory nie ma wolnosci
1 osobowos$ci. Osoba staje si¢ indiwiduum lub przedmiotem. Wspolczesnym
przyktadem takiej relacji jest absolutyzm polityczny i ekonomiczny
lub niewolnictwo seksualne!’. Druga relacja ,ja-ty” oznacza spotkanie z osoba,
jej kontemplowanie 1 szanowanie. Jest to relacja bez posrednikow
np. ekonomicznych, politycznych lub erotycznych. Podmioty zachowuja wolnos¢
1 angazuja calych siebie. Tym samym tworzg ,,my” — komuni¢ osob, ktora oparta
jest na tozsamosci i wspotodpowiedzialnosci. Jednak M. Buber twierdzi, ze relacja

ja-ty” prowadzi do absolutnego i wiecznego ,,ty”*®.

osoby; ubostwi¢ ja - oznacza: zniszczy¢ ja 1 zniszczy¢ nas jako osoby”. C. VALVERDE.
Antropologia filozoficzna. Poznan 1998 s. 345.

16 VALVERDE. Antropologia filozoficzna s. 345-346.

17 Oznaczajg one uprzedmiotowienie, depersonalizacje, utrate wolno$ci i masowo$¢. Rowniez
rozmaite odmiany determinizmu (gospodarczy, psychologiczny, witalistyczny, kulturowy itd.)
zakladaja traktowanie czlowieka jako ono, a nie jako podmiotu osobowego, Najwigkszym bledem
Marksa bylo uznanie stosunkéw ekonomicznych za podstawe humanizmu. Kapitalizm popetia btad
bardzo podobny i dlatego jest tak bardzo nieludzki. Najwigkszym btedem Freuda bylo uznanie
determinujacej roli libido”. Tamze. s. 350.

18 Kazde ty indywidualne otwiera perspektywe ku Ty wiecznemu. Bez Boga Stworcy, osobowego
i komunikatywnego, w ktorym wszyscy mamy udzial, trudno byloby nam zrozumie¢ i przezy¢ mitos¢;
nie byloby mozliwe wypowiedzenie w oparciu o stabilny fundament stowa-zasady ja-ty. To stowo nie
moze si¢ wyczerpa¢é w zadnej relacji ludzkiej. Realizuje si¢ W doskonaty sposob jedynie
w bezposrednim odniesieniu do jedynego, absolutnego Ty, ktore z istoty nigdy nie moze si¢ zamienic¢
w ,,ono”. Kiedy ty jest inng osobg ludzka, relacja z ja nie moze prowadzi¢ ku pehi, albowiem owo ty
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Migdzyosobowe relacje sa ubogacane nadzieja. Ernst Bloch przeanalizowat
fenomenologicznie nadziej¢ jako zasad¢. Natomiast Gabriel Marcel ostrzegat przed
myleniem jej z pragnieniem, optymizmem lub witalnoscig. Nadzieja oznacza
postawe oczekiwania ,,czego$ bardziej ludzkiego od tego, co si¢ juz posiada”
i wystepuje w mitoSci osobowej. Nadzieja stanowi pewien rodzaj relacji ,,ja-ty”
w  ktorej widoczna jest wiara w mito$¢. W relacjach miedzyosobowych wazna jest
tez swiadomos¢, ze jeden wierzy drugiemu oraz jeden w drugim poktada nadzieje.
W antropologii nadzieja charakteryzowana jest przez ufno$¢, bezinteresowno$¢
i cierpliwo$¢ wobec tego, co istnieje i dzieje si¢. Ona rowniez stanowi impuls
ku transcendencji — do bardziej ,,by¢”. Z ontologicznego i psychologicznego punktu
widzenia osoba bez nadziei jest martwa. Dotyczy to wiezi migdzyludzkich
np. kulturalnych, gospodarczych, spotecznych, politycznych, prawnych, sportowych.
Dlatego cato$¢ relacji miedzyosobowych powinna zawieraé w  sobie
personalistycznie postrzegang relacj¢ ,,ja-ty”, milo$¢ oraz nadzieje. CzeSciowe
spogladanie na relacje zawsze skutkowa¢ bedzie biedami filozoficznymi,
antropologicznymi?®.

W badaniach psychologicznych indywidualizm i kolektywizm ukazywane
byly rowniez dialektycznie, czyli jako dwa bieguny jednego wymiaru
(Hofstade, Popper, Waterman). Jednak najnowsze badania wskazuja na dwa
niezalezne wymiary (Triandis, Bontempo, Asai, Lucka) — innymi slowy pewne
orientacje, ktore wspotistnieja w umysle kazdego cztowieka 1 oznaczaja
uporzadkowang tendencj¢ do  postrzegania, odczuwania i reagowania
na spoteczno$é?®. W praktyce dotyczy to czterech nastepujacych typoéw w relacjach:

indywidualizm  wertykalny?!,  indywidualizm  horyzontalny??,  kolektywizm

jest zawsze skonczone i przygodne. Z tego do$wiadczenia rodzi sie co$ tak ludzkiego, jak nadzieja
na osiagniecie Petni”. Tamze. s. 350.
19 Tamze. s. 351-153.
20 K. ADAMSKA. S. RETKOWSKI. R. KONARSKI. KIRH - kwestionariusz do badania
kolektywizmu i indywidualizmu rownosciowego oraz hierarchicznego. 11:2005 nr 2 s. 180.
2l Indywidualizm wertykalny dotyczy osob, ktore silnie akcentuja rywalizacje i wspotzawodnictwo.
W spotecznosci nalezy zajmowac ,,najlepsza i najwyzsza pozycje¢”. W relacjach kazdy polega na sobie
i akceptuje nier6wno$¢ — rozny status pozostalych czlonkow spolecznosci. Przyktadem sa Stany
Zjednoczone. Zob. D. GRABOWSKI. Indywidualizm, kolektywizm a etyka pracy. ,,Polskie Forum
Psychologiczne” 20:2015 nr 1 s. 64.
22 Indywidualizm horyzontalny dotyczy osob, ktore polegaja na sobie, sg niezalezne od innych
i niepowtarzalne. ,,Ego” jest niezalezne od ,,ego” innych. Przyktadem sa panstwa skandynawskie lub
Australia. Zob. GRABOWSKI. Indywidualizm, kolektywizm s. 65.
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wertykalny? i kolektywizm horyzontalny?*. Harry C. Triandis opisal cztery Zrédlowe
sktadniki kolektywizmu i indywidualizmu a sa to definicja ,,jJa” — ,,ego”, struktura
celow, orientacja na normy — postawy oOraz orientacja na racjonalno$¢ — wiezi.
»Ja” lub ,ego” definiowane jest jako niezalezne [indywidualne] od grupy
lub wspoétzalezne [kolektywne] z innymi. Wspotzalezno§¢ z innymi skutkuje
definiowaniem ,,ja” lub ,,ego” jako cze$¢ lub pewien aspekt grupy. W kolektywizmie
,ja’ lub ,,ego” stanowig pewng cz¢s$¢ catosci grupy. Zrozumienie definicji jest istotne
w ocenach indywidualizmu i kolektywizmu, w mysl zasady cato$¢ jest wazniejsza
od czgéci. Struktura celow jednostki — 0Soby — moze nie korelowac z celami innych
lub by¢ z nimi kompatybilna. Indywidualista bedzie stawiat swoje prywatne cele nad
cele grupy. Kolektywisci odwrotnie, w hierarchii stawiaja wyzej cele grupy.
Zachowania kolektywistow sa regulowane przez normy, obowigzki lub zachowania
— przejawiaja tzw. orientacjc na normy. Indywidualistow charakteryzuje
tzw. orientacja na postawy, ich zachowanie regulowane jest przez nie — osobiste
standardy lub potrzeby. Oni réwniez charakteryzuja si¢ tzw. orientacja
na racjonalno$¢, w ktorej szacuja osobiste korzysci i koszty w procesach tworzenia
relacji. Kolektywisci, przeciwnie, charakteryzujg si¢ orientacjg na wigzi, na relacje
z innymi i na ich potrzeby?®. W ujeciu kolektywistycznym grupa jest odpowiedzialna
za jednostke, a jednostka jest odpowiedzialna za dobro catosci i poszczegdlnych
jednostek tworzacych kolektyw. Natomiast w ujeciu indywidualistycznym kazdy
odpowiada za siebie — nie panuje zasada wspotodpowiedzialnosci?®.

Oba pojecia mozna scharakteryzowac jako typy utrzymywanych relacji
z innymi ludZmi. Psychologia wyrdznia relacje wymiany i relacje komunalne.
Relacje te r6znig si¢ reguly przekazywania korzysci. Poczucie troski o dobro innych
1 ich zadowolenie maja ci, ktorzy tworza relacje komunalne. W relacjach wymiany
panuje proporcjonalnos¢ w dawaniu 1 otrzymywaniu. Migdzyludzkie relacje

— wspolzycie z innymi formalizuje si¢ w strukturach spotecznych.

23 Kolektywizm wertykalny dotyczy osob, ktore koncentrujg sie na wewnetrznej spojnosci grupy,
szanujg panujace normy, s3 ulegli wiladzy, poswiecaja si¢ na rzecz wspolnoty. ,,Ego” jest
wspotzalezne, ale roznie si¢ od innych. Osoby nie postrzegaja siebie jako identycznych i akceptuja
nieré6wnos¢. Zob. Tam:ze. S. 65.

24 Kolektywizm horyzontalny dotyczy osob, ktore akcentuja w empatie, wspolprace, przyjazn. ,,Ego”
jest wspotzalezne i identyczne, jaku u innych. W relacjach osoby akcentuja réwnos¢ i postrzegaja
siebie wzajemnie jako wspolnotg. Zob. Tamze. s. 65.

% Tamze. s. 64.

% J. RETKOWSKI. Orientacje spoteczne jako element mentalnosci. Poznan 1990 s. 11-53.
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Struktury te porzadkuja mozliwosci 1 swobode dzialan lub zachowan.
Dlatego migdzyludzkie stosunki wskazuja na okreslony rodzaj indywidualizmu
i kolektywizmu. Istnieje indywidualizm réwnosciowy charakterystyczny dla relacji
skoncentrowanych na realizacji wtasnych interesow, w ktéorych jednostki maja
potrzebe bycia samowystarczalnym. Jednocze$nie odrzucaja ograniczenia nakltadane
przez grupe. Drugim rodzajem relacji jest indywidualizm hierarchiczny, w ktérym
jednostka potrzebe bycia unikalnym realizuje przez wilasng tworczos¢
i zaangazowanie, innymi slowy stosuje wspotzawodnictwo i hedonizm w realizacji
zadan. Kolektywizm rownosciowy przypisuje si¢ ludziom, ktérzy dostrzegaja
podobienstwa z innymi — zaleznosci oraz wspolne cele — wspotzaleznosé.
Jednak nietatwo podporzadkowuja si¢ autorytetom. Kolektywizm hierarchiczny
dotyczy osob, ktore realizujg wspdlne dobro, a efekt koncowy jest wigkszy od sumy
dziatan poszczegdlnych jednostek. Relacje te pozwalajg na realizacje zadan ogolnie
nieakceptowanych, ze wzgledu na dobro jakie moze przynies¢. Swiadcza one
0 zintegrowaniu grupy, spojnosci oraz wlasnemu poswieceniu si¢ na jej rzecz.
Obie postaci kolektywizmu charakteryzuje uspotecznienie?’,

Kategorie indywidualizmu oraz kolektywizmu uwaza si¢ za czynniki
wyznaczajace rozwoj spoleczny np. gospodarczy. S3 one tematami badan z zakresu
psychologii, socjologii, etyki a nawet teologii. Dla przyktadu psychologia
miedzynarodowa ukazuje wspomniane kategorie jako pewne symptomy kulturowe,
ktore sktadajg si¢ z norm, wartoSci oraz wzorcoOw zachowan, emocji 1 mysli.
Symptomy te odnosza si¢ do wielu obszarow zycia spolecznego: panstwa, rodziny,
miejsca pracy czy edukacji. Analizujac powyzsze, psychologowie stwierdzaja,
ze indywidualizm oznacza dominacj¢ jednostki nad grupg — bytu pierwotnego
nad wtornym. Charakteryzuje si¢ on wigksza wolno$cig i niezalezno$cig. Natomiast
kolektywizm oznacza przewage grupy nad jednostkg. Oparty jest na mniejszej
wolnosci i wigkszej zaleznosci od grupy. Kategorie indywidualizmu
oraz kolektywizmu sluzag w psychologii do charakteryzowania systemu ludzkich
1 spolecznych postaw lub przekonan. System ten oparty jest na zaloZeniach
normatywnych — ,jak powinno by¢” oraz ewaluacji — ocenie pewnych zachowan.
Postawa indywidualizmu oznacza sklonno$¢ do koncentrowania si¢ na wlasnych

kompetencjach — wiedzy, umiej¢tnosciach, zdolnosciach, (cele prywatne), a droga

27 ADAMSKA. RETKOWSKI. KONARSKI. KIRH — kwestionariusz s. 180-181.
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do osiagnigcia tego jest rywalizacja lub wspotzawodnictwo. Postawa kolektywizmu
charakteryzuje sie wysokim poczuciem wspdlnoty — jej tozsamosci i celu?®.

Nauki spoteczne badaja stosunek rozumiany jako relacje jednostki do grupy
oraz sposoby uczestnictwa w grupach, czyli wewnetrzne relacje. Owe relacje moga
mie¢ charakter krotkotrwaty lub dtugotrwaty. Ten pierwszy dotyczy indywidualizmu
a drugi kolektywizmu. W naukach spotecznych pojecia te wskazuja na wartosci,
jakimi si¢ ludzie kieruja, tworza relacje, organizacje lub w szerszym znaczeniu
kulture. Do tych warto$ci zalicza si¢ sit¢, osiagniecia, stymulacje, kierowanie soba,
uniwersalizm, zyczliwos¢, tradycje, przystosowanie i bezpieczenstwo. Te dziesigé
warto$ci, zdefiniowane prze cele, sa powszechne dla kazdej kultury. W badaniach
spotecznych indywidualizm i kolektywizm traktuje si¢ jako pewien wskaznik rdznic
miedzy jednostkami, miedzy osobami oraz miedzy kulturami®®.

Giuseppe Colombero porownat zycie kazdego cztowieka do ,,zwigzku
malzenskiego stow”. Owa relacja — zwigzkiem stow sa stowa; z ktorymi cztowiek
»chodzi” caly dzien, one towarzysza mu jak oddech. Jednak nie tylko stowa
zaspokajaja potrzebe relacji*® a caty cztowiek — istota ludzka ukierunkowana jest na
relacje. Z kolei kazda cze$¢ ludzkiej istoty jest otwarta na komunikowanie
I przekazywanie informacji — relacje mi¢dzyosobowe. To one wyrazaja najglebsza
tozsamos$¢ cztowieka i wartosci, jakimi zyje. W mysl tezy, ze cato$¢ jest wazniejsza
niz czg$¢, caloscig jest czlowiek stworzony do komunii — relacji — zycia
we wspodlnocie. Czgsécig jest natura komunikacji, jej sktadniki no$ne, typy,
tre§¢ oraz jako$¢3L.

Fundamentalnym aspektem zjawiska komunikatywnego jest wzajemna

relacyjno$é. Komunikacja®? jest ciggtym procesem, w ktorym partnerzy wywieraja

28 GRABOWSKI. Indywidualizm, kolektywizm a etyka pracy s. 62-63.

2 ADAMSKA. RETKOWSKI. KONARSKI. KIRH — kwestionariusz s. 179-180.

% G. COLOMBERO. Dalle parole al dialogo. Aspetti psicologici della comunicazione
interpersonalne. Cinisello Balsamo 1987 s. 5. W: A. CENCINI. Jak dobrze jest przebywaé razem.
Zycie braterskie w dobie nowej ewangelizacji. Warszawa 1998. s. 162

3L CENCINI. Jak dobrze jest przebywaé razem s. 162-163.

32 Stownik wyrazow obcych definiuje trzy pojecia zwigzane z komunikowaniem: komunikacja,
komunikowa¢ i komunikowaé si¢. Pierwsze oznacza «ruch $rodkéw lokomocji migdzy odleglymi
od siebie miejscami, majacy na celu utrzymanie mi¢dzy nimi lgcznosci», «przeptyw informacji
miedzy urzadzeniami», «przekazywanie i odbieranie informacji w bezposrednim kontakcie z druga
0sobg za pomoca stow, gestow, wzroku itp.», a wige transport, facznos¢ i porozumiewanie si¢. Drugie
oznacza «podawaé co$ do wiadomosci, zawiadamia¢ o czym$», «przekazywaé¢ komu$ informacje
w bezposrednim kontakcie», a wigc oznajmiaé. Trzecie oznacza «wymienia¢ z kims informacje».
M. SIMIENIAK. Modele i narzedzia procesu komunikowania organizacyjnego wewnqtrz
przedsiebiorstwa. ,,Zeszyty naukowe politechniki Poznanskiej”. 2017 z 72 s. 200.
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na siebie wptyw poprzez zmienne przyjmowanie rol: stuchajacego i wysylajacego
komunikat. Lacinskie communicatus oznacza uzyczenie, uczestnictwo, obcowanie,
wzajemne dzielenie si¢. Komunikowanie si¢ cztowieka to nie tylko wymiana
informacji, ale w mys$l pierwotnego znaczenia oznacza wspélne przezywanie,
doswiadczanie, dzielenie si¢, wspotzycie. Wspodtczesnie komunikowanie to pewna
relacja nawigzana za pomoca zmystow lub jakiego$ narzedzia — srodkéw pomigdzy
nadawca a odbiorca za pomoca zrozumiatych znakéw lub emocje. Swiadczy
to 0 poznawczo-wolitywnym charakterze relacji. Relacja ta ma na celu wywotanie
u odbiorcy zamierzonej reakcji3.

Komunikacja to nie tylko wymiana tresci, ale pewna ,plaszczyzna
zrozumienia” — §rodowisko zycia, czyli to, co tworzy relacje do siebie, do innych
i do Boga. Dlatego za Amedeo Cencini ukazane zostang sposoby i typy komunikacji.

Pierwszym sposobem komunikacji jest komunikacja intencjonalna, w ktorej
podmiot nadajacy komunikat jest §wiadomy i zdaje sobie spraw¢ z dokonywanego
przestania. Narz¢dziami — typami tej komunikacji — sg stowa, gesty i symbole. Stowa
stanowig najstarsze, a zarazem najcenniejsze, narzg¢dzie ludzkiej komunikacji.
To one sg najbardziej osobistym wyrazem ludzkiego ,ja” oraz napigcia
swiadczacego o stalej dyspozycji do zrozumienia i dawania si¢ zrozumie¢ przez inne
»ja’. Stowa wypowiadane, wyszeptane, wykrzyczane lub napisane $wiadcza
0 istniejacych relacjach. Ludzie moga nie przywiazywac wigkszej uwagi do slow,
ale nigdy nie sg w stanie nie odbiera¢ ich — by¢ wobec nich biernymi. Komunikacja
stowna wyraza najbardziej podstawowa forme¢ relacji miedzyludzkiej. Stowa za$
stanowig wyraz ludzkiego zaangazowania i dojrzato$ci w relacji. Ich brak ostabia
relacje. W konwersacjach stownych waznym elementem jest dostosowanie stowa do
sytuacji. Tym samym komunikaty moga by¢ formalne i nieformalne, autorytatywne
lub chaotyczne, mechaniczne lub spontaniczne. Tym, co uniemozliwia wejScie
w relacje sg tzw. dwuznacznosci komunikatywne, ktore sa wynikiem fatszu, braku
szczero$ci, odpowiedzialno$ci 1 ignorancji. Kolejnym narzedziem komunikacji sg
gesty, czyli wszystkie formy lub sposoby obecnosci wobec innych, przez ktore
czlowiek staje si¢ poznawalny. Tzw. sensoryczno-gestyczna komunikacja jest

wyrazana przez ludzkie ciato lub jego czesci, w tym zmysty np. wzroku lub dotyku.

33 E. BEDNARSKA. Personalistyczne uzasadnienie skutecznej komunikacji. ,,Studia Socialia
Cracoviensia” 2015 nr 1 s. 123.
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Istnieje wiele prac naukowych o tzw. mowie ciala. Omawiang komunikacje
warunkuja relacje migdzyludzkie. Zachowania ciala mogg $wiadczy¢ o oboj¢tnosci
wobec innych, tym samym niszczy¢ relacje. Im bardziej komunikacja miedzyludzka
jest calosciowa, tzn. obejmujgca czg¢$ciowe poziomy Wyrazania siebie np. przez
stowo, dotyk czy mimike twarzy, tym bardziej wymaga caloSciowego
zaangazowania si¢ osoby w relacje. Wazna jest rowniez zbiezno$¢ migdzy stowami
i gestami, ktore je wyrazajag. Wszystko powinno zmierza¢ w jednym Kkierunku,
pomimo ryzyka ztozonosci i wielowymiarowosci®*. To potwierdza mysl, ze catosé
jest wazniejsza niz cze$¢. Na cato$§¢ sposobow komunikacji sktada si¢ rowniez
symbol. Relacje migdzyludzkie przez symbole podtrzymuja i1 wzmacniajg
lub utrudniajg ja.

Drugim sposobem komunikacji jest komunikacja niezamierzona wystgpujaca
w sytuacji, kiedy podmiot nie jest §wiadomy lub ma mniejszg $wiadomos$¢
w momencie przekazywania informacji i tresci komunikatu. Komunikacja ta
sprowadza si¢ do dwodch nastepujacych typow. Komunikacja metasensorycznie
swiadoma oznacza sytuacje, w ktorej odbiorca rozpoznaje tre§¢ wysylang przez
nadawce, ale on nie chce jej wyrazi¢ lub nie jest $wiadomy wystanego juz
komunikatu. Komunikatem metasensorycznym $wiadomie jest tre§¢ wypowiedziana
,Nie wprost” — za pomoca stow, gestow i symboli, a za pomocg kanatow
niekontrolowanych — emocje, uczucia i objawy psychosomatyczne. Te komunikaty
wpltywaja na relacje miedzyludzkie. Komunikacje sensoryczno nieswiadome
zawierajg treSci catkowicie nieznane nadawcy, a jednoczesnie przekazywane
odbiorcy. Sposob komunikowania jest mato kontrolowany — tajemniczy.
Na komunikaty sensorycznie nieSwiadome skladaja si¢ niewyrazne sady,
niesformulowane oceny, niesprecyzowane odczucia. Mimo wszystko ta komunikacja
pozwala na zaistnienie i pozytywny rozwdj relacji miedzyludzkich. Po ukazaniu
typologii komunikacji nalezy stwierdzi¢, ze komunikowanie si¢ jest zjawiskiem
ztozonym, wieloaspektowym, ktore wyraza cze$¢ psychiczng danej osoby>°.

Aby zrozumie¢ dynamizm psychologiczny ludzkich relacji, konieczne jest
zwrocenie uwagi na relacyjny aspekt komunikacji. Amedeo Cencini ukazuje parami

— seriami postawy w relacjach migdzyludzkich, wykorzystujac tym samym metode

34 CENCINI. Jak dobrze jest s. 168-178.
% Tamze. s. 178-183.
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dialektyczng. Relacja oznacza sposob, poprzez ktory osoba — podmiot — okresla
swoje odniesienie wobec innego podmiotu. Relacja dokonuje si¢ w ramach
wewnetrznej dynamiki, ktorg charakteryzuja pozytywne lub negatywne postawy.
To wzajemne odnoszenie si¢ do siebie 0sob nazywane jest dialogiem. Co wigc
warunkuje ,,dobre” komunikowanie? Pierwsza ,dialektyczna para” wystepujaca
w miedzyludzkich relacjach to szacunek lub rieufnosé. Szacunek oznacza pozytywne
uznanie drugiej osoby rowniez jako daru — mozna stwierdzi¢ catosciowo. Kazda
istota ludzka ma prawo do bezwarunkowego i szczerego szacunku. Na szacunek
sktada si¢ pozytywny lub negatywny osad wobec osoby oraz obiektywny wdzick
wobec niej. W przekazie pozytywnego osadu szacunek staje si¢ zaufaniem, ktore
w konsekwencji uzdalnia do komunikowania. Brak szacunku sprawia, ze w relacjach
pojawia si¢ obawa, pesymizm, ostrozno$¢ a nawet brak szczero$ci. Bez szacunku
i ufnosci w dialogu relacja staje si¢ ,,ogotocona”, mozna stwierdzi¢ czesciowa
i doprowadza czgsto do jej zerwania. Nieufno$¢ sprawia, ze nie jest mozliwe
zaistnienie lub utrzymanie relacji do siebie, drugiego lub Boga. Druga ,,dialektyczna
para” wystepujaca w  miedzyludzkich relacjach to  odpowiedzialnos¢
lub nieodpowiedzialnos¢. Odpowiedzialno$¢ stanowi miedzyludzkie narzedzie,
poprzez ktore osoby razem wzrastaja lub nie wzrastajg. Odpowiedzialna
komunikacja to komunikacja zbiezna, wyrazna, linearna, nakierowana na wyrazenie
prawdy fundamentalnej — mozna stwierdzi¢ catosciowa. Komunikacja
nieodpowiedzialna to komunikacja znieksztalcona, powierzchowna, niezdolna
dotrze¢ do prawdy — mozna stwierdzi¢ czgsciowa. Odpowiedzialna relacja stuzy
zyciu — wzrostowi relacji, a nieodpowiedzialna jest procesem wstecznym — $miercia.
Logicznym wyrazem wspomnianych zachowan ludzkich jest trzecia ,,dialektyczna
para” wystepujaca w miedzyludzkich relacjach to sym-patia lub a-patia. Postawa
sym-patii jest charakterystyczna dla osoby, ktora uwaza innych za godnego uwagi
np. wystuchania. Sym-patyczne stuchanie w praktyce oznacza patrzenie na drugiego
,»Z bliska” rozumiejac 1 do$wiadczajac jego uczué, a nawet ,,wejscie w zycie

drugiego”. Okazuje sie, ze tym co wyraza Sym-patie lub em-patie jest milczenie®®.

% Milczenie kategorii interpretacyjnych (etycznych, religijnych, politycznych, kulturowych i tak
dalej) oraz instynktu bezposredniego i automatycznego osadzania na ich podstawie (instynkt
niekontrolowany, moze sta¢ si¢ buntowniczy); uciszenie mysli o troskach i wilasnych sprawach;
wyciszenie roztargnien uniemozliwiajacych zwracanie uwagi na drugiego, umystu usitujacego
rozumie¢ bez serca; milczenie mojego ja, ktore wstydzi si¢ zaangazowania, dziatacza, ktory stucha
tylko tego, co chce ustysze¢ o sobie i swoich czynach, doktora prawa, znajacego wszystko
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A-patia sprowadza si¢ to takich postaw, jak brak zainteresowania drugim,
obojetnos¢, chidd, nieczuto$é. Apetycznym cztowiekiem jest ten, ktory przezywa
relacje odosobniony, daleko od innych, nie jest obecny i zatroskany o innych.
Czwarta ,dialektyczna para” wystepujagca w  miedzyludzkich relacjach
to komplementarnosé lub wyzszosé. Relacje komplementarne®” to te, w ktorych
podmioty otrzymuja i daja, przyjmuja pomoc i pomagaja dla osiggniecia zgodnego
celu. Ten rodzaj relacji cechuje: wzajemnos$¢, wspotzalezno$¢ oraz wymiennos¢
w komunikowaniu. Osoby w takiej relacji uzupehiajg si¢, integruja i wspolnie
szukaja rozwigzan trudnych spraw. Komunikacja ta dokonuje si¢ na ptaszczyznie
réwnosci, a podmioty sg dla siebie wiarygodne i poszukujace prawdy oraz wspolnej
relacji. W komplementarnej relacji migdzyludzkiej nie ma miejsca na rdznice
kulturowe, wiekowe, spoteczne itp. Co wigcej roznorodno$¢ drugiej osoby przyjmuje
sie jako warto$é. Przeciwnym biegunem komplementarnosci jest wyzszo$é3e.
Piata ,,dialektyczna para” wystepujaca w miedzyludzkich relacjach i $cisle zwigzana
z poprzednia [komplementarnos¢ Ub wyzszos¢] to elastycznosé lub sztywnosé.
Elastyczno$¢ dotyczy zlozonosci relacji, na ktora sktada si¢ prawda, ograniczenia
w jej poszukiwaniu, tolerancja, ustgpliwosé, pluralizm, przyjmowanie i szanowanie
roznic — (konfrontacja i weryfikacja) oraz szczera wola zrozumienia. Elastycznosé¢
nie jest tozsama z irenizmem, ktéry dotyczy osob zawierajacych ,,ugode”
z kimkolwiek, bez odwagi do wyrazenia wlasnych idei. Elastyczno$¢ dotyczy relacji

opartych na prawdzie i réznych sposobach dotarcia do niej. Osoba ,,sztywna”

i wszystkim przepisujacego swoja recepte. (...) Jest sposobem bycia wobec drugiego, wobec
przeciwnosci, wyraza pelnie obecnosci i wole relacji, a moze by¢ tylko owocem drogi formacyjnej,
prawdziwej i wlasciwej ascezy milczenia. Tylko na dobrej glebie tego milczenia moze wzrasta¢
shuchanie, zainteresowanie, uprzejmo$é, zaangazowanie, zrozumienie, wspotczucie. Tylko takie
milczenie uzdalnia do wyczucia, do rozumienia do giebi (...)”.Tamze. s. 221.

87 | Z relacji tej wyptywa konsekwentnie szczegdlny typ shuchania, ktory mozemy okreslié¢ ob-audiens,
wiasciwy temu, kto (...) trzyma dlon przy uchu, by lepiej stysze¢ i nie straci¢ ani stowa, poniewaz
kazde stowo uznaje za wazne i posiadajgce znaczenie. (...) Zawiera ono [ob-audiens} w sobie
predyspozycje do postuszenstwa. W praktyce chodzi wigc o taki styl stuchania, ktore wyraza
zainteresowanie, uwage, ch¢é zrozumienia i pomocy, uznanie i wdzigczno$¢ za to, co zostato
powiedziane; stuchania pozbawionego uprzedzen i osadéw, jako owocu bezwarunkowego przyjecia,
zaufania 1 wzajemnego szacunku. Tego rodzaju stuchanie jest najlepszym pobudzeniem
zobowigzujacym drugiego do ztozenia swojego konstruktywnego wktadu, a wowczas uwiarygodni si¢
fakt, ze drugi mowi tak, jak ja go stucham”. Tamze. s. 223-224.

8 (... Sygnaly wyzszosci sa przekazywane nawet bez stow: wystarczy lekcewazace
lub wspoélczujace spojrzenie, obojetne lub skierowane gdzie indziej, albo w ogdle brak spojrzenia.
Wyzszo$¢ tak okazana wzbudza odpowiedz obronng ze strony stuchajacego, ktory — nie chcac
pozostawac na nierdwnym poziomie — staje sie hiperkrytyczny lub odtraca wszelkie wspotdziatanie.
Nie bedzie wigc zadnego wspotdziatania i wspotpracy ani z jednej, ani z drugiej strony. Postawa
wyzszosci (...) szkodzi dialogowi i czyni go nicautentycznym”. Tamze. S. 224-225.
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— nieelastyczna i nietolerancyjna w relacjach — wyraza si¢ w problemach
komunikacyjnych, braku wiezi i wspolprzezywania ze sobg™®.

Filmy, utwory muzyczne, literatura oraz sztuka ukazujg prawde o tym,
ze cztowiek jest istota spoteczng. Psychologia spoleczna analizuje relacje miedzy
ludZmi za pomocg réznorodnych metod badawczych. Psycholog metoda korelacji®
mierzy wielko§¢ i poziom podobienstwa migdzy dwiema zmiennymi, a metoda
eksperymentu®! okresla przyczyny i skutki owych relacji. Wspotczesnie badania nad
relacjami interpersonalnymi obejmuja pozytywne i1 negatywne strony przyjazni,
mitoéci oraz stosunki w rodzinie. Psychologia analizuje przebieg danych relacji,
wyodrebnia czynniki sktadajace si¢ na satysfakcje lub jej brak, bada uczucia wobec
innych ludzi. Badania te pozwalaja stworzy¢ katalog relacji miedzyludzkich.
Kazdy czlowiek w swoim zyciu nawigzuje wiele relacji z innymi ludZmi.
Pierwsza relacja dotyczy rodzicow i innych bliskich krewnych. Kolejne to przyjazn,
kolezanstwo oraz zwigzek romantyczny. Wspomniane kontakty interpersonalne maja
ogromny wplyw na jako$¢ ludzkiego zycia.

Podstawowa potrzeba ludzka jest afirmacja. Ludzie poszukuja towarzystwa,
kontaktu z innymi osobami w roznych okolicznoéci i dla réznych celow. Potrzeba
afiliacji jest zmienna i zalezna. Badania nad afiliacja sprowadzajg si¢ do waskiego
zakresu sytuacji 1 koncentrujg si¢ na sztucznych okoliczno$ciach. Psychologia
wyrdznia trzy motywy afirmacji, ktore nie wykluczaja si¢ wzajemnie: poréwnywanie
spoteczne, redukcja leku 1 poszukiwanie informacji. Cztowiek pordéwnuje swoje
uczucia 1 reakcje z osobg, ktora znajduje si¢ w takim samym potozeniu. Sprawdza si¢

to zwlaszcza wtedy, kiedy znajduje si¢ w sytuacji budzacej Igk. Redukcja leku

% Tamze s. 216-229.
40 Stosujac metode korelacji, mozemy (...) na przyktad zmierzyé wielko$¢ podobienstwa postaw
dwojki przyjaciol oraz poziom ich satysfakcji z przyjazni (...). Jezeli zaobserwujemy, ze wicksze
podobienstwo postaw wiaze si¢ z wigksza satysfakcja z przyjazni, to mozemy wyciagna¢ wniosek,
ze istnieje pozytywna korelacja migdzy tymi zmiennymi. (...) Jednak badania korelacyjne maja
powazng wadg, poniewaz nie pokazuja nam, czy jedna zmienna wywotuje druga, czy tez nie.
Bez odpowiedzi pozostaje tez wiele pytan na temat przyczyn zwigzku dwoch zmiennych”.
D. DWYER. Bliskie relacje interpersonalne. Gdansk 2005 s. 14-15.
41 (...) Gloéwna zaleta metody eksperymentalnej polega na tym, Zze pozwala ona ustali¢ przyczyne
i skutek. W naszym przyktadzie mozemy okresli¢, czy podobienstwo postaw wywotuje sympatie.
Jednak metoda eksperymentalna ma tez wiele ograniczen, szczegdlnie w odniesieniu do badan nad
zwigzkami interpersonalnymi. (...) W sytuacjach laboratoryjnych nigdy nie udaje si¢ prawdziwie
odtworzy¢ waznych aspektow bliskich zwiazkow. Z przyczyn praktycznych nie mozemy,
a z etycznych nie powinniSmy, wywotywa¢ w laboratorium takich uczu¢, jak milos¢, zazdrosé
i namigtno$¢. Jezeli chodzi o zwiazki interpersonalne, to ograniczenia eksperymentéw laboratoryjnych
wynikajg z faktu, ze za ich pomoca mozna badac¢ tylko raczej oboj¢tne, pozbawione emocji interakcje
miedzy obcymi sobie ludzmi”. DWYER. Bliskie relacje interpersonalne. s. 15-16.
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nastgpuje poprzez zwrdcenie si¢ do innych ludzi, ktérzy sa w stanie zapewnic
wsparcie emocjonalne lub pocieszy¢. Ostatecznie cztowiek poszukuje pomocy
u 0s6b wiedzacych wiecej od niego i zapewniajacych mu wsparcie emocjonalne??.

Relacje miedzyludzkie, wedtug podstawowych koncepcji psychologicznych,
dla behawiorystow, oznaczaja relacje mi¢dzy osobami, sg nieustanng i wzajemnag
wymiang bodzcoéw. Reakcje na okreslony bodziec przynosza korzys¢ utrzymujaca
relacje lub kare, ktéra najczesciej prowadzi do zaniku relacji*®. Relacje miedzy
ludzmi majg charakter wybiorczy, tzn. w obecnos$ci pewnych osob cziowiek
zachowuje si¢ zawsze w okreslony sposob, oraz majac mozliwo$¢ wyboru partnera
relacji, wybiera okreslong przez siebie osobg. Jezeli aktualna sytuacja bodzcowa jest
podobna do poprzedniej, to zwigksza si¢ prawdopodobienstwo, ze partner relacji
zachowa si¢ podobnie. Aktywno$¢ w relacji z innymi jest wieksza tam, gdzie kontakt
z inng osobg jest nagradzany np. poprzez pochwale. Rowniez wartosciowszg relacja
jest ta relacja, w ktorej osoby wzajemnie i réwnocze$nie daza do zachowania
wysokiej aktywnosci relacji. Przesyt 1 znudzenie w relacjach pojawiaja si¢ wtedy,
kiedy osoby czesciej si¢ nagradzaja. Z kolei agresja 1 gniew pojawiaja si¢
w relacjach, w ktorych partnerzy czuja sie krzywdzeni*.

Spojrzenie behawiorystyczne koncentruje si¢ na wspotzaleznosciach jednej
osoby do drugiej*. Natomiast psychoanaliza podkresla znaczenie wczesnych lat
zycia 1 ludzkie przywiazanie dla ksztalttowania osobowosci cztowieka. Kluczowym
dla rozwoju sg bezpieczne wiezi z dziecinstwa. One maja charakter instynktowny

1 adaptacyjny. Bezpieczne przywigzanie stanowi warunek ,,dobrego” rozwoju

42 Tamze. s. 20-24.

43 Przykladem behawiorystycznej koncepcji relacji interpersonalnych jest teoria elementarnych
zachowan spotlecznych G. Homansa, wykorzystujaca pojecia ekonomiczne do wyjasnienia zachowan
cztowieka.  Aktywno$§¢ —  zachowania, ktérych celem  jest osiggniecie  nagrod.
Nagroda — to, co cztowiek otrzymuje, a uwazane jest przez niego za warto$ciowe, utatwiajace zycie.
Warto$§¢ — stopien wzmocnienia lub zdolno$¢ do zaspokajania potrzeb, utatwienia wykonania
wiasnych zadan. Koszt — dziatanie, ktére powoduje kare lub utratg nagrody, ale celem jest uzyskanie
innej nagrody. Inwestycja — takie cechy jak wyksztatcenie, zdolno$ci, umiejgtnosci, ktore sa wnoszone
do interakcji i oceniane w skali prestizu. Takze czynniki demograficzne: pte¢, wiek 1 rasa.
Zysk — suma nagrod minus suma kosztow i inwestycji zaangazowanych w dany uktad
interpersonalny. Sprawiedliwo$¢ podzialu — kalkulacja czy koszty i inwestycje przyniosa odpowiedni
zysk w relacji interpersonalnej”. A. DAKOWICZ. Powodzenie matzenstwa. Uwarunkowania
psychologiczne w perspektywie transgresyjnego modelu Jozefa Kozieleckiego. Biatystok 2014.s. 101.
4 W przypadku bliskiej relacji interpersonalnej, jaka jest malzenstwo, wyniki przeprowadzonych
badan pokazuja, ze jest ono postrzegane jako réowne, wspolpracujace oraz przyjacielskie, silne
i motywowane spolecznie. Wspotmatzonek jest zdecydowanie najwickszym zrodtem satysfakcji”.
Tamze. s. 101.

4 Tamze. s. 100-102.
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emocjonalno-spotecznego, intelektualnego, poprawnych zwigzkoéw
interpersonalnych w zyciu dorostym.

Majac na uwadze rdzne rodzaje 1 przyktady wzajemnych relacji a tym samym
zalezno$ci migdzy calodcig a czeScig, mozemy stwierdzi¢, ze zasada ,,calo$¢ jest
wigksza niz cze§¢” jest SciSle zwigzana z trzema zasadami Zycia spotecznego.
Jest to zasada supremacji, czyli nadrzedno$ci catosci nad czgsciag w ramach zycia
catego spoleczenstwa. Nastepnie jest to zasada autonomii ,,czlonu” w stosunku
do catosci, rowniez w ramach autonomicznej aktywnosci zyciowe] kazdego
z ,cztonu”. Jest to réwniez zasada rownosci i funkcjonalnej zalezno$ci czesci,
tj. jednostek migdzy sobg. W zasady te wpisuja si¢ podstawowe zasady moralno-
spoteczne, ktorymi sg: zasada solidarnosci, pomocniczosci i spotecznej koordynacji.
W tych tez zasadach wyraza si¢ rys chrzescijanskiej filozofii spoteczne;.
Dla przyktadu: zasada solidarnos$ci bedzie zawsze chronita i wypierala wszelkiego
rodzaju indywidualizm oraz wybujaly liberalizm. Natomiast pomocniczosci
zaprzecza powstawaniu totalitaryzmu i1 kolektywizmu. Wreszcie zasada spotecznej
koordynacji  przekresla tendencje powstawania grup uprzywilejowanych,

ktore panuja nad innymi ze szkoda dla nich oraz ich samych®.

% SLPKO. Zarys etyki s. 116-119.
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§2. KOMPLEMENTARNOSC I INTEGRALNOSC KOSCIELNEGO
PRZESLANIA

Calosciowe, tzn. komplementarne i integralne przestanie nie jest wytacznie
koscielne w $cistym tego stowa znaczeniu. Oznacza raczej przestanie powszechne,
czyli odnoszace si¢ do catego stworzonego S$wiata, tj. do cztowieka otwartego
na dialog ze Stowem Bozym oraz zawarcia z Nim Przymierza. Dokumenty Soboru
Watykanskiego |l przypominaja o tym, ze Kosciol ma za zadanie wyjasnia¢ swoja
natur¢ 1 powszechne postannictwo, uwzgledniajac  warunki  epokowe
(por. KDK 33-39). Dlatego kos$cielna wspoélnota staje si¢ powszechna kategoria
rozumienia miedzyludzkich relacji oraz nieustannego wychodzenia mitosiernego
Boga do cztowieka*’.

Czlowiek jako osoba — chrzeicijanin — wzrasta, dojrzewa, formuje si¢
w relacjach z drugim cztowiekiem. Prawdziwa relacja inicjowana jest przez otwartg
mito$¢, a konstytuowana jest przez ludzka mowe 1 jezyk. Cztowiek, kiedy otwiera si¢
na relacje z bliznim z zamiarem szukania w nim dobra, musi by¢ duchowo
przygotowany na przyjecie jeszcze wigkszego dobra od samego Pana Boga.
W relacjach z innymi*®, cztowiek zawsze odkrywa co$ nowego w odniesieniu
do Stworcy. Otwierajac si¢ na mito$¢, ludzko§¢ pomnozy swoja wiare (por. EG 272).

Mito$¢ ta jest samym Bogiem, ktéry kocha i z ktérym cztowiek moze wejs¢
w relacje. Pod imieniem Mito§¢ kryje si¢ osoba Ducha Swictego i objawia si¢
we wspolnocie Ducha Swietego (zob. 2 Kor 13, 13). Dlatego istoty — catosci Bozego
przestania nalezy poszuka¢ w Kosciele, ktory glosi calos¢ wiary, posiada w sobie
petni¢ srodkow zbawienia, rozdziela je oraz jest otwarty na wszystkie narody,
wszystkich ludzi kazdego czasu (por. KKK 868). Korzenie tego bogactwa nalezy
widzie¢ w osobie i dziele zbawczym Jezusa Chrystusa, przez ktorego Pan Bog
zrealizowal swoja powszechng zbawcza wolg — umierajac 1 zmartwychwstajac.

Ma to swoje potwierdzenie w apostolskim kerygmacie: ,,Chrystus umarl za nasze

47 Ewangelia jest zacheta do nieustannego podejmowania ryzyka ,spotkania z twarza drugiego
czlowieka, z jego fizyczng obecnoscig stawiajaca pytania, z jego bdlem i jego prosbami,
z jego zarazliwa radoscia, stale rami¢ w rami¢”. EG 88.

48  Aby dzieli¢ zycie z ludzmi i daé siebie ofiarnie, musimy takze uznaé, ze kazda osoba jest godna
naszego poswigcenia. Nie ze wzgledu na wyglad fizyczny, na zdolnosci, na j¢zyk, na mentalno$¢ albo
ze wzgledu na przyjemnos$¢, jaka moze nam sprawi¢, ale dlatego, Ze jest dzielem Boga,
Jego stworzeniem. On ja stworzyl na swdj obraz i w jakiej§ mierze jest ona odbiciem Jego chwaty”.
EG 274.
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grzechy” (1 Kor 15,3). Komplementarno$¢ i integralno§¢ — w mysli papieza
Franciszka — zawiera si¢ w Ewangelii, ktora Kosciot glosi i przypomina,
a chrzescijanin przyjmuje, przezywa w sobie i przekazuje ja dalej. Tym samym
integralno$¢ dotyczy istoty Ewangelii — jej przestania — kerygmatu®®, natomiast
komplementarno$¢ odstania sposob jej gloszenia i przyjmowania (EG 237).

Kos$ciot nieustannie wyjasnia wiernym i catemu $wiatu (zob. Mk 16, 15)
swoje powszechne postannictwo (zob. KK 1). Nalezy przyja¢ catos¢ lub je odrzucié,
poniewaz jakiekolwiek redukowanie Ewangelii oraz prawd doktrynalnych z niej
wyplywajacych ostabia ja i okalecza. Jezeli juz spotyka si¢ przyjmowanie czesci,
to jedynie jako drogi — pewnego jej etapu do przyjecia catosci®®. To, co czesciowe
i zredukowane, nigdy nie zadowoli cztowieka. Kazdy potrzebuje odpowiedzi calej
— pelnej, ktéra zawiera caty horyzont ludzkiego ,ja” i ludzkiego zycia®®. Dlatego
w koscielnej wspolnocie gloszona jest Ewangelia, ktéra sama w sobie zawiera

2, Ze swej natury Dobra Nowina jest gloszona wszystkim,

kryterium catosci
duchowo ,,zaptadnia”, uzdrawia catoSciowo wymiary ludzkiego zycia — duchowo
1 fizycznie, a za cel ma polaczy¢ calg ludzkos¢ wokot jednego stotu w Krolestwie
Bozym (por. EG 237). Kosciot jako wspolnota mitosci, przygotowuje do spotkania
z Bogiem ,,twarza w twarz” (zob. 1 Kor 13, 12). Co wigcej, jako widzialny organizm
(instytucja) stanowi pewien paradygmat (wzér) w relacjach ztozonych. Widoczny

153

jest w tym prymat ,catosci nad czeScig w mys$l zasady ,co ludzkie, jest

podporzadkowane Bozemu” (KL 1). Ukazywanie Kosciota jako communio

4 Kerygmat wg. papiez Franciszka: ,,Jezus Chrystus cie kocha, dal swoje Zycie, aby cie zbawié,
a teraz jest zywy u twego boku codziennie, aby ci¢ o$wieci¢, umocni¢ i wyzwoli¢”. EG 164.
%0 J. H. NEWMAN. O wyzszosci katolicyzmu. Warszawa 2006 s. 111.
51 J. B. BERGOGLIO. La gratitudine di Buenos Aires. dz. cyt. s. 21 W: M. Borghesi. Biografia
intelektualna. Krakow 2018 s. 427.
52 Podobnie jak istnieje spojno$é miedzy cnotami, nie pozwalajaca na wykluczenie ktérejkolwiek
z nich z ideatu chrzescijanskiego, tak tez nie zaprzecza si¢ zadnej prawdzie. Nie trzeba okaleczac
integralnosci przestania Ewangelii. Ponadto, lepiej si¢ rozumie kazda prawde, jesli widzimy
ja w relacji z harmonijng cato$cig chrzescijanskiego orgdzia, i w tym kontekscie wszystkie prawdy
majg swoje znaczenie i nawzajem si¢ o$wietlajg. Kiedy przepowiadanie pozostaje wierne Ewangelii,
wida¢ wyraznie centralny charakter niektorych prawd i staje si¢ jasne, ze chrzescijanskie
przepowiadanie moralne nie jest stoicka etyka; jest czym$ wiecej niz ascezg, nie jest zwykla filozofig
praktyczna ani katalogiem grzechow 1 bledow. Ewangelia przede wszystkim zaprasza,
bysmy odpowiedzieli Bogu, ktéry nas kocha i nas zbawia, rozpoznajac Go w innych i wychodzac
poza samych siebie, by szuka¢ dobra wszystkich. Tego zaproszenia nie mozna pozostawia¢ w cieniu
w zadnych okoliczno$ciach! Wszystkie cnoty pozostaja na stuzbie tej odpowiedzi mitosci.
(...) Oredzie bgdzie narazone na utratg swej Swiezosci i nie bedzie juz miato «zapachu Ewangelii»”.
EG 39.
5 Chrzescijanie s3 powotani ,,do zycia jako wspolnota, ktora jest solg ziemi i $wiatlem $wiata”.
Tamze. 92.

213



powstrzymuje dziatanie indywidualizmu, ktéry dziata niszczaco na osoby, rodziny,
organizacje spoteczne 1 Kosciol. Bog zbawia czilowieka nie pojedynczo,
ale we wspolnocie (por. KK 9).

Koscielne przestanie jawi sie jako fakt fizyczny®, tj. od poczatku do konca
oraz w calosci. Papiez Franciszek ukazuje Ko$ciot w obrazie Matki,
ktora niejednokrotnie dotyka, catuje i kocha. Matka Boza przyjeta stowo i przekazata
je w Osobie Jezusa Chrystusa. ,,Kosciot jest Matka uczaca nas moéwic jezykiem
wiary” (LF 38). Obraz Kosciota jako Matki pomaga zrozumie¢ postawe sw. Pawta
Apostola, ktéory przekazuje to, co przyjat (zob. 1 Kor 15, 3). Czlowiek,
ktory otworzyl si¢ na mitos¢ Boga, ustyszal Boze slowo oraz otrzymat taske,
nigdy nie zatrzymuje tych daréow dla siebie. Wiara oznacza sluchanie i widzenie,
dlatego jest przekazywana sfowem i Swiatlem. Apostol Pawel, przemawiajac
do Koryntian, postuguje si¢ stowem dla dania odpowiedzi, wyznania i zachety
do wiary: ,,Uwierzytem, dlatego przemowitem” (2 Kor 4, 13). Franciszek wskazuje
rowniez na swiatto (jasnosé) | obraz Panski (por. 2 Kor 3, 18). Wiara jak swiatfo
rozchodzi si¢, dociera, jest przekazywana (zob. LF 37). Wiar¢ oraz jej
przekazywanie nalezy widzie¢ jako dzieto Boga Ojca (zob. Mt 16, 17) lub dar Jezusa
Chrystusa (zob. Hbr 12, 2), lub dzialanie Ducha Swictego, ktory prowadzi
do poznania catej i pelnej prawdy (zob. KO 45). Cztowiek wspodtczesny potrzebuje
$wiatla, Ktére o$wieci droge jego zycia. To $wiatlo daje Jezus Chrystus®.

Papiez Franciszek wskazuje na potrzebe ewangelizacji®®, zaréwno

chrze$cijan, niewierzacych i  tych, ktérzy ulegli  dechrystianizacji®’.

% Trzeba pamigtaé, ze kazde nauczanie prawd wiary musi si¢ odzwierciedlaé w postawie

ewangelizatora, ktory wzbudzi przylgnigcie serca przez bliskos¢, mitosé i §wiadectwo”. EG 42.

5% Zob. FRANCISZEK. Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny. (Rzym, 19 maja 2013). OR 34: 2013
nr10s. 10-12.

%  Ewangelizacja wzywa wszystkich i urzeczywistnia sie zasadniczo w trzech obszarach.
W pierwszym rzedzie wymienmy obszar duszpasterstwa zwyczajnego, «ktére powinno by¢
w wigkszym stopniu ozywiane ogniem Ducha, aby rozpalito serca wierzacych, ktdrzy regularnie
uczestniczg w zyciu wspolnoty i gromadza si¢ w dniu Panskim, by karmi¢ si¢ Stowem Bozym
i Chlebem zycia wiecznego». Do tego obszaru nalezy takze zaliczy¢ wiernych, ktérzy zachowuja
zywa 1 szczera wiare katolicka, dajac jej wyraz na roézny sposob, chociaz nie uczestnicza czgsto
w kulcie. Duszpasterstwo to ma na celu wzrost wierzacych, tak by coraz lepiej caltym swoim zyciem
odpowiadali na mito$¢ Boza”. EG 14

>'W adhortacji Evangelii gaudium Franciszek wskazuje na trzy obszary, w ktorych urzeczywistnia si¢
ewangelizacja oraz umiejscawia w nich cztery grupy jej odbiorcéw. Pierwszy obszar ewangelizacji
zawiera si¢ w pojeciu, tzw. duszpasterstwa zwyczajnego, ktore dotyczy 0sOb regularnie
uczestniczacych w zyciu Kosciota i korzystajacych z sakramentéw, szczegoélnie Eucharystii.
Duszpasterstwo zwyczajne dotyczy rowniez wiernych zachowujacych zywa i szczera wiarg katolicka,
ale niepraktykujacych. Drugi obszar ewangelizacji dotyczy osob ochrzczonych, ale nie zyjacych
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Papiez ma poczucie panujacych warunkéw polityczno-spotecznych oraz tego,
ze priorytetem jest zatrzymanie nieustannego przechodzenia z ateizmu teoretycznego
do ateizmu praktycznego®®. Sposobem na to jest powrét do Ewangelii i przylgnigcie
do Chrystusa. Nie moze czlowiek pozosta¢ cztowiekiem konsumpcji®®, ktorej oferta
jest ogromna (zob. EG 2), ale ma by¢ solg i swiattem dla wspdtczesnego $wiata.
Papiez ozywia w swoim nauczaniu powotanie do bycia solg ziemi | swiatlem swiata
poprzez przekazywanie radosci Ewangelii®®. Kogciot jest powszechny, czyli postany
do calego rodzaju Iludzkiego z catoscig wiary 1 S$rodkdow do zbawienia
(por. KKK 831, Mt 28, 19)5L,

Kosciot jako Lud Bozy lub jako Ciato Chrystusa jest przez papieza
Franciszka postrzegany jako jedna catos¢. Jest podmiotem ewangelizacji
— koscielnego przestania — Dobrej Nowiny. W adhortacji apostolskiej Evangelii
gaudium biskup Rzymu od punktu 111 do 134 tytutuje: Caly Lud Bozy glosi

P52, Wszyscy musimy wnosié

Ewangelie. ,,Wszyscy tworzymy 1 budujemy Koscio
w Ko$cidt nasze zycie, nasze serce, nasza mito$¢, nasza mysl, naszg prace: wszyscy
razem”®3. Jest to tozsame z my$lg Soboru Watykanskiego Drugi, na ktérym dokonat
si¢ przetom w rozumieniu miejsca $wieckich we wspdlnocie Kosciota. Oni przeciez
w $wiecie spetniajg kaptanska, prorocka i1 krolewska misje Chrystusa. Do nich zalezy

poszukiwanie Krolestwa Bozego, walka ze zlem i grzechem, zajmowanie si¢

sprawami $wieckimi po mys$li Chrystusa, zyjac na chwale Boga (zob. LG 31).

w zgodzie z wymaganiami chrztu $wietego. Trzeci obszar ewangelizacji dotyczy gltoszenia Ewangelii
tym, ktorzy nie znaja Chrystusa lub Go odrzucili. Por. T. WIELEBSKI. Swieccy w duszpasterstwie
misyjnym w oparciu o nauczanie papieza Franciszka. ,Warszawskie Studia Pastoralne UKSW”
25:2014 nr 4 s. 196-197
5 Dzisiaj, bardziej niz przed wyzwaniem ateizmu, stajemy przed wyzwaniem, by odpowiedzieé
wlasciwie na pragnienie Boga u wielu ludzi, by nie starali si¢ ugasi¢ go przez wyobcowane
propozycje, lub przez Jezusa bez ciala i bez zaangazowania si¢ na rzecz drugiego cztowieka. Jesli nie
znajda oni w Kosciele duchowosci, ktora ich uzdrowi, wyzwoli, napelni zyciem i pokojem i ktéra
jednoczesnie wezwie ich do solidarnej komunii i misyjnej ptodnosci, zostana w koncu oszukani przez
propozycje, ktore nie humanizujg i nie przynosza chwaty Bogu”. Tamze. 89.
5 Swiatowy kryzys, dotykajacy finanse i ekonomie, ujawnia wlasny brak rownowagi, a przede
wszystkim powazny brak ukierunkowania antropologicznego, sprowadzajacy cztowieka do tylko
jednej z jego potrzeb: do konsumpcji” (EG 55). ,,Mechanizmy aktualnej ekonomii sprzyjaja
wygoérowanej konsumpcji, ale okazuje si¢, ze nieokielznany konsumizm w polaczeniu z nieréwnoscia
spoleczng podwojnie niszczy tkanke spoteczng” (EG 60); ,,Niekiedy jestesmy ludzmi twardego serca
i umystu, zapominamy si¢, bawimy si¢, zachwycamy si¢ olbrzymimi mozliwosciami konsumpcji
i rozrywki, jakie oferuje nam spoteczenstwo”. EG 196. CA 41.
8 FRANCISZEK. Przméwienie. (La Paz, 8 lipca 2015). OR 36:2015 nr 9's. 6-7.
61 Katolicki, powszechny, uniwersalny, czyli caly i zupelny poniewaz jest w nim obecny Jezus
Chrystus, tam tez jest pelnia srodkow zbawienia. Zob. KKK 830.
62 FRANCISZEK. Audiencja Generalna. (Rzym, 26 czerwca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 53-54.
83 Tamze. s. 53-54.

215



Elementem zycia Kosciota jest udzial w rzeczywistos$ci spolecznej, politycznej
i ekonomicznej w zgodzie z wymaganiami nauki i1 Zycia chrzescijanskiego
(zob. KKK 899). Kazdy ochrzczony poprzez to, ze uczestniczy w kaptanstwie
Chrystusowym moze otrzymac¢ mitos¢, ktéra ma swe zrédto w otwartym Sercu
Jezusa Chrystusa. Dlatego kazdy moze by¢ ,kanalem” jego mitosci, wspdiczucia,
cierpienia, osamotnienia itd.%.

Koéciot  jest podmiotem ewangelizacji. Papiez Franciszek nadaje
chrze$cijanom zadanie $wiadczenia o swojej wierze z wigkszym entuzjazmem
i przekonaniem oraz z odnowiong dziatalnos$cig duszpasterska. Ko$ciot ma braé
odpowiedzialno$¢ za bycie zywym znakiem mitosci Ojca w $wiecie. To zadanie
oznacza gloszenie Ewangelii na nowy sposob (zob. MV 4). Lud zmierzajacy
do Boga, misterium majace korzenie w Trojcy Swietej, pielgrzymujacy
i ewangelizujacy. Lud jest bezinteresowng inicjatywa Boga (zob. EG 111).
Franciszek okre§la trynitarny®® charakter Kosciola jako catkowita realizacje
mitosnego zamiaru Boga Ojca w misji Jezusa Chrystusa®®. W calym Kosciele
urzeczywistnia si¢ dalej misja Jezusa Chrystusa, poprzez udzial chrzescijan
w postannictwie Ducha Swictego®’. Benedykt XVI stwierdza, ze w zyjacym
podmiocie Kosciota dokonuje si¢ akt wiary. Wiara ze swojej natury ma charakter
katolicki — pewnej wielkiej pewnosci. Lud Bozy otrzymuje, przektada i przekazuje
otrzymane Stowo. Podmiot ewangelizacji jest zawsze ten sam, wedruje ze Stowem
Bozym, aby bylo ono stale obecne. Pojedyncze osoby umierajg, ale Stowo Boze
w Kosciele jest zawsze zywe 1 niezmienne. Benedykt XVI przywotal teologiczne

pojecie ,,synergia” — wspOtpracy Boga z cztowiekiem. Kosciol 1 Stowo sa ze soba

4 FRANCISZEK. Homilia. (Rzym, 18 paZzdziernika 2015). OR 36:2015 nr 11 s. 8-9.

65 Z serca Przenaj$wietszej Trojcy, z glebi tajemnicy Boga wytryska i nieprzerwanie plynie wielka
rzeka mitosierdzia. To zroédlo nigdy nie moze wyschnaé, bez wzgledu na to, jak wielu z niego
zaczerpnie. Za kazdym razem, gdy kto$ bedzie go potrzebowal, bedzie miat do niego dostep,
poniewaz mitosierdzie Boga nie ma konca. Jak nieprzeniknione sg glgbokos$ci tajemnicy, ktora jest
w nim, tak tez niewyczerpane jest bogactwo, ktore rodzi”. MV 25.

6  Wpatrujac sie w Jezusa i w Jego milosierne oblicze mozemy do$wiadczy¢ milosci Trojcy
Przenaj$wigtszej. Misja, ktorg Jezus otrzymal od Ojca, bylo objawienie w pelni tajemnicy Bozej
mitosci. «Bdg jest mitoscig» (1 J 4, 8. 16), oglasza — po raz pierwszy i jedyny w catym PiSmie
Swietym — Jan Ewangelista. Ta milo§¢ stata si¢ mozliwa, widoczna i namacalna w catym zyciu
Jezusa. Jego osoba jest samg mitoscia, milocig dawang darmo. Relacje Jezusa z osobami, ktore Go
otaczaja, cechuje co$ jedynego w swoim rodzaju i niepowtarzalnego. Znaki, ktore czyni, przede
wszystkim w stosunku do grzesznikow, ubogich, odrzuconych, chorych i cierpiacych, wyrazaja
mitosierdzie. Wszystko w Nim moéwi o mitosierdziu. Nic w Nim nie jest wyzute ze wspotczucia”.
MV 8.

67 A. A. NAPIORKOWSKI. Misterium communionis. Krakéw 2006 s. 155-156.
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nierozerwalnie zlaczone. W calym zyciu Kosciola, w calym Jego nauczaniu jest
obecne Stowo Boze (zob. MV 8). Przepowiadanie Jezusa powinno przenikad
osobiste Swiadectwo zycia chrzescijan (zob. MV 16).

Prymat taski i mitosierdzia. W tym stwierdzeniu Kosciot jawi sie¢ jako
Oblubienica®, ktéra dociera do grzesznikow z laskg przebaczenia, uwalnia
od skutkéow grzechu pierworodnego 1 wuzdalnia do dziatania z miltoscia
oraz wzrastania w milosci dla niepopadania ponownie w grzechy (zob. EG 22).
Kosciot jako Oblubienica Chrystusa przyswaja sobie Jego postawe, w ktorej przez
mitosierdzie — Jego milo$¢ — przenika ludzkie serca, aby odnalazly droge powrotu
do Boga Ojca. Wobec swej Oblubienicy, Chrystus jest sluga i posrednikiem taski
— mitosierdzia Ojca (zob. MV 12). Franciszek przywotuje w wielu dokumentach,
katechezach i przemowieniach Psalm 136 [135.] Bo jego taska — milosierdzie trwa
na wieki (por. EG 112, 114; MV 7). Warto zauwazy¢, ze papiez za autorem Psalmu
136, chce rozciaggna¢ dziatanie Bozego milosierdzia na caly $wiat. Bog chce
zachowa¢ caty $wiat, poniewaz go stworzyl — Jego milo$¢ trwa na wieki. Psalm jest
wezwaniem catego $wiata stworzonego do wystawiania Boga, uwielbiania Go,
dzickczynienia Mu®. Mitosierdzie to droga Boga — Jezusa Chrystusa do czlowieka
(zob. MV 2). W Ewangeliach synoptycznych Jezus nieustannie zmienia miejsce swej
obecnosci, udaje si¢ w miejsca, gdzie moze odnalezé grzesznikdéw. Poszukiwanie
zagubionych to podstawowy wymiar Jego misji. Wykraczajac poza Prawo Starego

70

Testamentu, ukazuje prymat Mitosierdzia™. Mitosierdzie Boze zawiera w sobie

6 Powracajg na pamie¢ znaczace stowa, ktore wypowiedziat na rozpoczecie Soboru $w. Jan XXIII,
aby wskaza¢ kierunek drogi: «Dzi§ jednakze Oblubienica Chrystusa woli postugiwaé si¢ raczej
lekarstwem mitosierdzia anizeli or¢zem surowosci. (...) Kosciot katolicki, ukazujac za posrednictwem
tego Soboru Powszechnego pochodni¢ prawdy katolickiej, pragnie okaza¢ si¢ matka mitujaca
wszystkich, tagodna, cierpliwg, pelng mitosierdzia i dobroci dla synow odtagczonych». W tym samym
horyzoncie poruszal si¢ rowniez bt. Pawet VI, ktory tak si¢ wyrazit na zakonczenie Soboru: «Chcemy
przede wszystkim zwroci¢ uwagg na to, iz religig naszego Soboru byta przede wszystkim mitosé (...).
Biblijna historia o Samarytaninie byla paradygmatem duchowosci Soboru. (...) Strumien milosci
i uwielbienia wylat si¢ z Soboru na wspotczesny $wiat ludzki. Potgpiono btedy, owszem; poniewaz
wymaga to nie mniej mifosci niz prawdy; ale dla 0séb byto tylko upomnienie, szacunek i mitosc.
Zamiast deprymujacych diagnoz, zachecajace $rodki; zamiast zlowrogich przewidywan, do $wiata
wspotczesnego wystaliSmy z Soboru przestania pelne ufnosci: jego wartosci nie tylko zostaty
uszanowane, ale 1 uhonorowane, jego wysilki wsparte, jego zamierzenia oczyszczone
i pobtogostawione. (...) I jeszcze inng rzecz powinniSmy zauwazy¢: cate to bogactwo doktrynalne jest
zwrocone w jednym kierunku: stuzby czlowiekowi. Cztowiekowi, mozemy powiedzie¢, w kazdym
jego potozeniu, w kazdej jego chorobie i w kazdej jego potrzebie»”. MV 4.
89 Zob. H. WITCZAK. Mitosierdzie Pana. Kielce 2015 s. 44-45,
0 Mitosierdzie nie sprzeciwia si¢ sprawiedliwosci, lecz wyraza zachowanie Boga w stosunku do
grzesznika, ofiarujac mu jeszcze jednga mozliwos¢ skruchy, nawrécenia i wiary. (...) Gniew Boga trwa
tylko chwile, lecz Jego mitosierdzie trwa na wieki. Gdyby Bog ograniczyt si¢ do sprawiedliwosci,
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wszystkie dary natury i taski — wszystko, cokolwiek cztowiek posiada, pochodzi
od Boga’.

W Bulli Misericordiae vultus oglaszajgcej Nadzwyczajny Jubileusz
Miltosierdzia papiez Franciszek wskazuje na Jezusa, ktory stowami, gestami,
calg swoja osobg objawia mitosierdzie Boga Ojca (MV 1). Milosierdzie Boze jest
konkretnym i wymagajacym programem zycia. Bog wymaga uczynkdéw, szczeg6lnie
przebaczenia (MV 9) Kosciét powinien by¢ miejscem bezinteresownego milosierdzia,
w ktorym wszyscy mogq sie czu¢ przyjeci, kochani, w ktorym mogq doswiadczy¢
przebaczenia i by¢ zacheceni, aby zy¢ zgodnie z dobrym zyciem Ewangelii (EG 114).
Papiez Franciszek, méwiac o mitosierdziu, postuguje si¢ starotestamentowymi
terminami: heses i rahamim. Pierwsze odnosi si¢ do Boga, ktory jest wierny
swojemu Przymierzu — miluje czlowieka i przebacza mu. Drugi odnosi si¢
do wspotodczuwania, wspotcierpienia i radosci w Kosciele. Milosierdzie zawiera
w sobie cechy milosci. Jest wiec darmowe, wierne, zdolne do przebaczania.
Nowy Testament w osobie i dziele Jezusa Chrystusa widzi mitosierdzie Boga?.
Jezus Chrystus pod koniec swojej publicznej dziatalnosci — szczegodlnie w czasie
Ostatniej Wieczerzy — wskazywat uczniom na swoja meke jako zrodto mitosierdzia
dla calego $wiata. Eucharystia uobecnia w Kosciele Ofiare Milosierdzia’®.
Jezus, ustanawiajac Eucharysti¢ jako pamiatke Swojej Paschy, stawia ja
w horyzoncie wielkiej tajemnicy milosci, ktora wypetnila si¢ w czasie meki

1 ukrzyzowania.

przestatby by¢ Bogiem i bylby jak wszyscy ludzie, ktérzy domagaja si¢ poszanowania prawa. Sama
sprawiedliwo$¢ nie wystarcza, a do§wiadczenie uczy, ze odwolywanie si¢ tylko do niej niesie z sobg
ryzyko jej zniszczenia. Z tego tez powodu Bog wznosi si¢ ponad sprawiedliwo$¢ mitosierdziem
i przebaczeniem. To nie znaczy, ze umniejsza si¢ sprawiedliwo§¢ badz czyni ja zbgdna, wrecz
przeciwnie. Ten, kto bladzi, bedzie musial ponies¢ kare. Tyle ze to nie jest ostatnie stowo,
ale poczatek nawrdcenia, poniewaz doswiadcza si¢ czulosci przebaczenia. Bdg nie odrzuca
sprawiedliwo$ci. On ja umieszcza i przekracza w jeszcze wigkszym wydarzeniu, gdzie do§wiadcza si¢
mitosci, ktora jest fundamentem prawdziwej sprawiedliwosci. (...) Ta Boza sprawiedliwo$é jest
mitosierdziem ofiarowanym wszystkim jako taska na mocy $mierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa. Krzyz Chrystusa jest zatem sagdem Boga nad nami wszystkimi i nad $wiatem, poniewaz
ofiaruje nam pewnos$¢ mitosci i nowego zycia”. MV 21.

"1 Niezmierzone Mitosierdzie rodzi czlowieka do zycia w lasce, towarzyszy cztowiekowi, wspiera go
i podnosi kiedy upadnie. Dlatego Franciszek wzywa Lud Bozy do tego, aby byl miejscem
mitosierdzia, w ktorym kazdy czlowiek czu¢ si¢ bedzie akceptowanym i kochanym. Kosciol to
réwniez miejsce przywracania nadziei oraz uzyskiwania przebaczenia nie tylko poprzez sakrament,
ale stowo zachgty do dobrego zycia tzn. zycia wedlug Ewangelii. Zob. FRANCISZEK. Audiencja
Generalna. (Rzym, 12 czerwca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 49-50.

2 FRANCISZEK. Oredzie na XXXI Swiatowy Dzien Mlodziezy 2016 r. (Rzym, 15 sierpnia 2015) OR
36:2015 nr 10 2015 s. 4-8.

8 ZOB. H. WITCZAK. Mitosierdzie Pana. Kielce 2015 s. 201
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Koscidt jako sakrament zbawienia ofiarowany jest przez Boga (por. EG 12,
LG 1). Zbawienie dokonuje si¢ w Kosciele. Bog wzywa cztowieka, aby stanowit
cze$¢ Jego Ludu (EG 113). Sobor Watykanski Drugi wprowadzit pojecie sakrament
w nauce o Kosciele dla rozstrzygnigcia relacji Bozego i ludzkiego dziatania.
Nazwa sakrament oddaje teologiczng — duchowg oraz egzystencjalng — widzialna,
instytucjonalng rzeczywisto$¢ Kosciota’. Poprzez ten sakrament Chrystus dziata
w $wiecie 1 doprowadza do jednosci caty rodzaj ludzki (por. KK 1, KK 9, KK 48,
KL 5, KL 26, KDK 42). Kosciot jest rzeczywistoscig ztozong, ktorg tworzy wymiar
boski i ludzki — nadprzyrodzony i ziemski — wieczny i terazniejszy. Stanowi
to pewna niejednorodng rzeczywisto$¢ misteryjng, poniewaz tak jak sakramentalno$¢
— jest tajemnica, zawsze jednak osobowa, gdyz osoby wspottworza go. Cz. Bartnik
podkresla fakt, iz Kos$ciot urzeczywistniajacy si¢ powinien by¢ Ko$ciotem
osobowym™. Przestanki sakramentologii obecnego papieza nalezy okresli¢ jako
eklezjalne, poniewaz wpisuja si¢ w  rzeczywistos¢ Kosciota  jako
wspolnototwérczego — budujacego Kosciot'®. Do ludzkiego ,.ja” cztowiek dochodzi
przez kontakt z ,,ty” tworzacy tym samym wspdlnote. Jest to struktura sakramentow
widzialna i1 osiggalna dla cztowieka, ktory staje si¢ w pelni sobg w momencie wejscia
w relacje z innym. Interpretacja sakramentow wychodzaca z modeli socjologicznych
pozwala dostrzec w sakramentach komunikatywne czynnos$ci Kos$ciota, ktore tworza
wigzi migdzyosobowe. Sakramenty w Kosciele sa sprawowane dla jego trwania

1 zywotno$ci. Skuteczno$¢ sakramentalnych znakéw 1 symboli widzie¢ nalezy

74 Zob. NAPIORKOWSKI. Misterium communionis s. 166-167.
5 CZ. BARTNIK. Koscidt jako sakrament swiata. Lublin 1999 s, 295,
6 (...) Aleksander Ganoczy (ur. 1929), uwazajac, ze chrzeécijanskie zbawienie z samej swej istoty
oznacza wspoélnote ludzi z Bogiem i miedzy soba. Dlatego sakramenty i ich dziatanie mozna
thumaczy¢ za pomoca instrumentow nowoczesnej teorii komunikacji. Sakrament to wydarzenie
dokonujace sie w schemacie trojkata: nadawca — odbiorca — kod. Wedtug niemieckiego dogmatyka
sakramenty sg systemami slownej i bezstownej komunikacji, przez ktore ludzie powotani
do uwierzenia w Chrystusa wchodza w nurt wymiany konkretnej wspolnoty, staja si¢ jej uczestnikami
i W ten sposob, czerpigc z daru Boga udzielanego w Chrystusie i Jego Duchu, krocza droga
samorealizacji. Stanowisko takie podziela réwniez inny niemiecki teolog — Peter Hiinermann
(ur. 1929), pelniacy obowiazki prezesa Europejskiego Towarzystwa Teologii Katolickiej. Wedlug
niego sakramenty to ,figury Zycia wspodlnotowego”, umozliwiajace istnienie chrzescijanskiej
spotecznosci. W tych ,figurach zycia wspdlnotowego” wierzacy doswiadczaja wzajemnych relacji
i powigzan, umocnienia siebie jako wspoélnoty, na zewnatrz za$ ujawniaja swoja tozsamosc.
W sakramentach — przez Chrystusa w Duchu Swietym - tworza si¢ wiec nowe relacje miedzyludzkie.
Sa to wiezi nadprzyrodzone, duchowe”. NAPIORKOWSKI. Misterium communionis s. 172-173.
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w wytworzonych relacjach osobowych, ktéore osobom nadaja tozsamos$¢ oraz
wlaczaja w catosé wspolnoty Kosciota”.

Ochrzczony jawi si¢ jako uczen — misjonarz. Swiety Jan Pawel II nauczat,
Ze wiara umacnia si¢ w cztowieku wtedy, kiedy jest gloszona. Chrze$cijanie powinni
poglebiaé¢ swoja wiarg wraz z ufnoscig wobec Pana Boga, spelnia¢ zadania misyjne.
Uczen-misjonarz nigdy nie czeka na sprzyjajace warunki, ale nieustannie
przepowiada stowo Boze, pokonujac trudno$ci z tym zwigzane. Dziatalno$¢ misyjna
oznacza statg zgode na przeciwnosci dla gloszacych Ewangeli¢ oraz ich
dyspozycyjnos¢ do wzrostu ku doskonatosci (por. EG 121). Dawanie $wiadectwa
o Jezusie Chrystusie nie jest tatwe — o czym $wiadcza liczne $wiadectwa
o meczenskiej $mierci ludzi Kos$ciota. Wszyscy misjonarze sa odpowiedzialni
za dzieto, jakie spetniaja w §wiecie. Mimo trudnosci, kazdy — jak uczniowie — muszg
nieustannie przygotowywac si¢ do koscielnego przepowiadania, poprzez zglebianie
stowa Bozego, modlitwe i nawracanie si¢. Zycie i dzialalno$¢ ucznia-misjonarza ma
sens, o ile bazuje na fundamencie, jakim jest Jezus Chrystus. W papieskiej zachg¢cie
widoczny jest duch Swietego Ignacego do magnis oznaczajacego staty wzrost’®.

Przepowiadanie stowa Bozego powinno by¢ nacechowane szacunkiem
i uprzejmo$cia — cierpliwoscia, serdecznoscig 1 szacunkiem (zob. EG 165).
Lagodnos$¢ otwiera serca innych. Najlepsza formg jest dialog w trakcie serdecznego
spotkania. Atmosfera dialogu sprawia, ze drugi cztowiek si¢ otwiera i chetnie dzieli
si¢ swoimi osobistymi radosciami lub troskami. Dopiero to staje si¢ poditozem
do przepowiadania Bozego, dania osobistego Swiadectwa o mitosci Boga, ktory stat
si¢ czlowiekiem. Obwieszczanie prawdy o naszym zbawieniu wymaga rdéwniez
pokory wobec bogactwa 1 glebokosci Bozego oredzia (por. EG 128).
Posrod ofiarnego i tworczego zaangazowania sam Duch Swiety czyni ludzkie
wysitki owocnymi (zob. EG 279). Dlatego na przysztos¢ Kosciota nalezy patrzec
z nadzieja i gleboka wiara, poniewaz przez cale wieki dziala w Nim Duch Swiety.
W kulturze, ktéra cierpi wewnetrznie, tym bardziej potrzeba wigkszej ufnosci

do Ducha Swictego, ktory wieje kedy chce (EG 84).

"" Por. KOCH. Sakramentologia. s. 92.
8 M. WOITOWICZ. Piotr Faber. Ulubiony Swiety papieza Franciszka. Krakow 2015 s. 203-204.
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Duch Swiety ozywia, prowadzi i podtrzymuje Kosciot”®. Kosciot jest Jego
swiatynig (zob. KK 4). ,Czasami roznice miedzy osobami i wspolnotami
sq dokuczliwe, lecz Duch Swiety, budzqcy te réznorodno$é, moze ze wszystkiego
wyprowadzi¢ dobro i przemienic¢ je w ewangelizacyjny dynamizm dziatajgcy przez
przycigganie” (EG 131). Przez charyzmaty kazdy ochrzczony przyczynia si¢
do budowania Ciata Chrystusowego (zob. Ef 4, 12). Chryzmaty stanowig niejako
stalg ceche Kosciota, ktore wraz z postugami i urzgdami sg podtrzymywane przez
jednego Boga, jednego Pana i jednego Ducha w jednym organizmie ludzkiej
wspolnoty. Oczywiscie wielos¢ cztonkow w jednym Ciele (zob. Rz 12-14) tworzy
Duch Swiety.

Gerhard Ludwig Miiller stwierdza, ze model socjologiczny [Kosciota],
charakterystyczny dla poczatkowej wspdlnoty charyzmatycznej, byt trudny do
utrzymania z powodéw historycznych. Swobodna wspolnota ulegta skostnieniu,
przeradzajac si¢ w instytucje. W teologicznej wizji Kosciota dwie socjologiczne
kategorie charyzmatyczny i instytucjonalny nie sa ze sobg tozsame. Charyzmat
w socjologii rozumiany jest jako osobiste zaangazowanie, a W teologii jako dar
Ducha Swietego. Dlatego charyzmaty nigdy nie zostaly zastapione przez urzedy
— instytucje. Oznaczaloby to instytucjonalizacj¢ Kosciola oraz zniszczenie jego
chrystologicznych i pneumatologicznych zrodet. Oficjalna struktura Kos$ciota i Jego
charakter apostolski nie przeciwstawiajg si¢ ,,jednostkom”, ktore przez chrzest staja
si¢ Ciatem Chrystusa. Wszystkie wiec charyzmaty — sakramentalnego urzedu oraz
wlasne kazdego jednego chrze$cijanina —maja swoje zrodto w Duchu Swietym?®.

Papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei, podpisanej 29 czerwca 2013
roku, przywotujac jeden z punktow Konstytucji Dogmatycznej o Objawieniu Bozym
Dei verbum, wskazuje na ojcowska role Ko$ciota. Tak, jak w rodzinie ojciec,
tak samo Kosciot przekazuje niezbedng cafos¢ w swojej doktrynie, zyciu 1 kulcie.
Przekazana cafos¢ pomaga wszystkim tworzacym ko$cielng rodzing prowadzié
Swigte Zycie, nieustannie rozwijajac je w kwestiach wiary. W ojcowskiej trosce
Kosciot przedtuza i1 przekazuje nastgpnym pokoleniom ,wszystko, czym jest
1 w co wierzy” (zob. LF 40). Wypelnia swoje postanie [Kosciot] z catg ludzkoscig

1 z jej doswiadczeniami odnawia si¢ w Chrystusie 1 przemienia si¢

 FRANCISZEK. Audiencja Generalna. (Rzym, 26 czerwca 2013) OR 34:2013 nr 8-9 s 53-54.
8 por. MULLER. Dogmatyka s. 606-607.
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w rodzing Boza (zob. KKK 854). W swojej pierwszej encyklice Franciszek ukazuje
cztery elementy, w ktorych wyrazona jest integralnosé i komplementarnosé — skarb
pamigci — stanowigcy koscielne przestanie. Wspomniane elementy opierajg si¢
na tradycyjnej strukturze Katechizmu Kosciota Katolickiego. Sam w sobie
Katechizm, stanowi narzedzie do wskazania jednolitego przestania, przez ktoére
Kosciot przekazuje zamierzong catlos¢ (KO 8). Cato$¢ przestania wyraza sie
w nast¢pujacych po sobie czg¢$ciach: wyznane wiary, sprawowanie sakramentow,
dekalog oraz modlitwa (por. LF 46).

Ko$cielny wymiar wiary zostaje przez Franciszka wyjasniony poprzez
nawigzanie do stéw §w. Pawta z Listu do Rzymian (por. Rz 12, 3). Wyznajac wiarg,
cztowiek uczy si¢ spoglada¢ na siebie. Wiara jest punktem wyjscia a celem Bog
— Jezus Chrystus. Osoba Syna Bozego jest ,,zwierciadlem”, w ktorym wierzacy
odkrywa wlasny obraz — swoje cztowieczenstwo. Osoba Chrystusa zawiera w sobie
wszystkich wierzacych, caly Ko$ciot. Wyznawca oczami wiary widzi siebie
w jednym ,,ciele” Kosciota — w jednej i pierwotnej relacji do Chrystusa oraz — w tej
samej relacji — do pozostatych braci w wierze (por. Rz 12, 4-5). Wyznajacy wiarg
nigdy nie moga zosta¢ sprowadzani do jakiej$ ,.czgsci anonimowej catosci”
— ,,zwyktego elementu wielkiego mechanizmu”, ale zawsze tworza wyjatkowa wiez
(por. Ga 3, 28). Wyznajac wiareg, tzn. bedac dla innych, chrzescijanin nigdy
nie zatraci siebie, ale w stuzbie dla bliznich zyska co$ wigcej — najpierw wlasne zycie
a ostatecznie zbawienie. Papiez Franciszek podkresla spdjnos¢ wiary 1 Kosciola.
Poza Ko$ciolem wyznawana wiara ,traci swojg miar¢, nie znajduje juz swojej
roéwnowagi, wystarczajacej przestrzeni, by si¢ utrzymaé. Wiara z koniecznosci
ma forme¢ koScielng (...). Wlasnie z tej koScielnej przestrzeni otwiera
ona poszczegdlnych chrzescijan na wszystkich ludzi” (LF 22). Koscielnos¢
w przestaniach papieskich oznacza pewng zyciowos¢, tzn. to wszystko, co z zyciem
czlowieka jest zwigzane. Nawet ludzkie zmysty, jakimi sa: sfuch i wzrok, stanowia
wazny element w odkrywaniu Boga. Wspomniane dwa starotestamentowe zmysty,
sg zwigzane z pragnieniem ogladania Boga. Pierwszy stuch wskazuje na powotanie,

postuszenstwo oraz fakt, ze prawda®! objawia si¢ w czasie. Drugi wzrok ,,umozliwia

81 Jedna Prawda w calej swej czystosci i pelni: ,,(...) wlasnie dlatego, ze wszystkie prawdy wiary
facza si¢ w jedno, negowanie ktorejs z nich, chocby sposrod tych, ktore moga wydawaé si¢ mniej
wazne, oznacza szkodzenie calosci. Kazda epoka moze uznawa¢ pewne elementy wiary za tatwiejsze
lub trudniejsze do przyjecia: dlatego jest rzeczg wazng czuwaé, aby przekazywany byt caly depozyt
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pelny oglad calej drogi i pozwala wpisa¢ si¢ w wielki Bozy plan; bez tego ogladu
dysponowaliby$my jedynie odosobnionymi fragmentami nieznanej catosci” (LF 29).
Wyznawana wiara i nasladowanie Jezusa Chrystusa sktadajg si¢ na kult oddawany
Bogu, czego szczegdlnym wyrazem sg sakramenty. Sakramentalno$¢ wpisuje si¢
W catos¢ koscielnego postannictwa uobecniajacego kaptanska funkcje Jezusa
Chrystus na ziemi (zob. KK. 11).

Chrystus wcigz napeinia Koscidt swoja zbawcza obecnoscig poprzez znaki
1 narzedzia wewngtrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem 1 miedzy sobg. Ta zbawcza
postuga nieustannie dokonuje si¢ poprzez poszczegdlne sakramenty (por. KK 1,
LF 31). Zawierajg one w sobie pelni¢ srodkow potrzebna do zbawienia czlowieka.
Obejmujg one calqg osobg ludzkg — jego ciato i ducha — oraz jego relacje (por. KO 8).
Wiara jest $ciéle zwigzana z sakramentalnym Zyciem czlowieka — chrzescijanina®?.
Poprzez widzialne i materialne pierwiastki w sakramentach czlowick otwiera si¢
na perspektywe wiecznosci (zob. LF 41). Na poczatku 2014 roku papiez Franciszek
wyglosit cykl katechez o sakramentach. Wygloszone katechezy — obok
przypomnienia katechizmowej wykladni dogmatycznej i1 biblijnej — zawieraly
element koscielny, tzn. zyciowy — duszpasterski.

Papiez Franciszek wyklada, ze sakrament chrztu® uwalnia od grzechu
pierworodnego, wszczepia w relacje z Bogiem Ojcem, daje nadziej¢ podazania droga
zbawienia przez cate zycie. Ponadto egzystencjalne skutki tego sakramentu warto

odkrywa¢ w ludzkiej zdolnosci do przebaczania i kochania oraz do rozpoznawania

wiary (por. 1 Tm 6, 20), aby akcentowane byly nalezycie wszystkie aspekty wyznania wiary.
Poniewaz jedno$¢ wiary jest jednos$cig Kosciota, ujecie czego$ z wiary oznacza ujgcie czego$
z prawdy komunii. Ojcowie Kosciota opisywali wiarg jako jedno ciato, ciatlo prawdy z réznymi
cztonkami, analogicznie do ciala Chrystusa i jego przedtuzenia w Kosciele. Integralno$¢ wiary
wigzana byla takze z obrazem Kosciota dziewicy, z jego wiernoscia w oblubienczej mitosci
do Chrystusa; niszczenie wiary oznacza niszczenie komunii z Panem. Jedno$¢ wiary jest zatem
jednoscia zywego organizmu, jak trafnie zauwazyl blogostawiony John Henry Newman, gdy posrod
cech charakterystycznych, wskazujacych na cigglo§¢ doktryny w czasie, wymienial jej zdolnos¢
asymilacji w sobie wszystkiego, co znajduje w réznych $rodowiskach, w jakich jest obecna,
w réznych kulturach, z jakimi si¢ spotyka, oczyszczajac wszystko i znajdujac dla tego najlepszy
wyraz. W ten sposob wiara ukazuje si¢ jako uniwersalna, katolicka, poniewaz jej $wiatto poteguje sig,
by os$wieci¢ caty wszechswiat i calg histori¢”. LF 48.
8 Sakramenty stanowig kluczowe symbole i zwrotne punkty ludzkiej egzystencji. Poczecie
i narodziny majg naturalny wymiar znaku w chrzcie, z ktérego bierze poczatek nowe zycie cztowieka
w Bogu. Wzrastanie cztowieka jest naturalnym symbolem drogi rozwoju i dojrzewania, ktéra wymaga
umocnienia — mocy Ducha Swietego poprzez sakrament bierzmowania. Przyjmowanie pokarmu
to symbol nieustannej potrzeby statego podtrzymywania swego zycia, rowniez zycia od Boga poprzez
Eucharysti¢. Zob. MULLER. Dogmatyka s. 666.
8  Wierni, przez chrzest wcieleni do KoSciota, dzieki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg
do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowigzani sa
wyznawaé przed ludzmi wiarg, ktorg otrzymali od Boga za posrednictwem Kos$ciota”. KK 11.
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w ubogich, cierpigcych i potrzebujacych oblicza Jezusa. Duszpasterski watek warto
widzie¢ w inicjowaniu u wiernych $wiadomoséci daty wtlasnego chrztu®t.
W nastepnej katechezie o pierwszym sakramencie wtajemniczenia chrze$cijanskiego
Franciszek ukazuje jego misyjny skutek. Moca chrztu, kazdy staje si¢ uczniem
— misjonarzem, ktory jest powotany do niesienia Ewangelii. Ochrzczony, niezaleznie
od roli i1 funkcji w KoSciele, rowniez stopnia wyksztatlcenia w wierze, jest aktywnym
podmiotem ewangelizacji (EG 120)®. Dopelnieniem tego jest sakrament
bierzmowania.

Rozpoczynajac katecheze o bierzmowaniu®®, papiez nawigzat do jego
nierozerwalnego zwigzku z chrztem i Eucharystiq. \Wszystkie wymienione
sakramenty stanowig cafe — jedno wszczepienie, wtajemniczenie w Jezusa Chrystusa,
ktéry umart 1 zmartwychwstal, aby czlowiek stal si¢ nowym stworzeniem
1 cztonkiem Ko$ciota. Powszechnie bierzmowanie oznacza umocnienie oraz wzrost
faski chrzcielnej. Poprzez bierzmowanie chrzescijanie $cislej jednoczg sig
z Chrystusem oraz udoskonalaja swoja wi¢z z KoSciotem. Jest to sakrament
dopetniajacy — integrujacy zycie chrzescijan, poniewaz w nim sam Bég wylewa
Ducha Swietego, ktory swoim dziataniem przenika cala osobe i cale zycie
cztowieka®'.

W Eucharystii® papiez Franciszek dostrzega zrédlo autentycznej wiary,
komunii 1 $wiadectwa. Ona [Eucharystia] stanowi centrum tajemnicy zbawienia.

Kiedy sprawowany jest ten sakrament, chrzeScijanin uczestniczy W tym, co stanowi

8 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 8 stycznia 2014). OR 35:2014 nr 2 s. 46-47.

8 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 15 stycznia 2014). OR 35:2014 nr 2 s. 47-48.

8 Przez Sakrament Bierzmowania jeszcze $cilej wigzg si¢ z KoSciotem, otrzymujg szczegdlng moc
Ducha Swictego i w ten sposob jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi $wiadkowie
Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej”. KK 11.

87 Kiedy przyjmujemy w naszym sercu Ducha Swietego i pozwalamy mu dziataé, to sam Chrystus
staje si¢ obecny w nas i przybiera realne ksztalty w naszym zyciu. To On, sam Chrystus bedzie si¢
poprzez nas modlil, przebaczatl, wlewal nadziej¢ i pocieszenie, aby stluzy¢ naszym braciom, stac si¢
bliskim dla potrzebujacych i ostatnich, aby tworzy¢é komunig, rozsiewaé pokoj. Pomyslcie jakie to
wazne, ze przez Ducha Swigtego przychodzi sam Chrystus, aby wszystko to czyni¢ posrod nas i dla
nas. Dlatego tak wazne jest to, aby dzieci i mtodziez otrzymali ten sakrament. Drodzy bracia i siostry,
pamictajmy, ze wszyscy otrzymaliSmy bierzmowanie! Pamictajmy o tym przede wszystkim,
aby dzickowa¢ Panu za ten dar, a takze, by Go prosi¢, zeby nam pomodgl zy¢ jako prawdziwi
chrzescijanie, zawsze kroczy¢ z rado$cia Ducha Swictego, ktory zostat nam dany”. FRANCISZEK.
Audiencja generalna. (Rzym, 29 stycznia 2014). OR 34:2014 nr 2 s. 49-50.

8 Uczestniczac w Ofierze Eucharystycznej, tym zrodle i zarazem szczycie calego zycia
chrzescijanskiego, sktadaja Bogu boska zertwe ofiarna, a wraz z nig samych siebie; w ten sposob
zarowno przez sktadanie ofiary, jak i przez Komuni¢ $wigta, wszyscy biora wlasciwy sobie udzial
w czynnoS$ci liturgicznej, nie jednakowo, lecz jedni tak, drudzy inaczej. Posileni za§ w $wigtej
Komunii Cialem Chrystusowym, w konkretny sposob przedstawiaja jednos$¢ ludu Bozego, ktorej
stosownym znakiem i cudowng przyczyng jest ten Najswigtszy Sakrament”. KK 11.
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integralno$¢ i komplementarnos$¢ chrzesécijanskiego przepowiadania, tzn. uczestniczy
W tajemnicy meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa®®. Ponadto Eucharystia
stanowi plaszczyzne do osobowego i realnego spotkania z Chrystusem, obecnym
przez akt mitosci — dar samego siebie®®. W dodatkowej katechezie papiez wylicza
trzy wskazoéwki do dobrego zycia Eucharystig. Stanowi to element egzystencjalny
w przezywaniu tego sakramentu. Pierwsza to dobry — chrzescijanski sposob patrzenia
na mtodych, starszych, dzieci, ubogich i zamoznych, obcych oraz sposéb traktowania
samotnych, braci i siostr, radosnych i smutnych. Druga to taska poczucia
przebaczenia od innych i taska gotowos$ci, by tez udziela¢ przebaczenia.
Trzecia to korelacja miedzy celebracja eucharystyczng — liturgia a zyciem danej
wspolnoty chrzescijanskiej®’.

W sakramencie pokuty i pojednania® papiez Franciszek dostrzega skutek
Tajemnicy Paschalnej. Po swoim zmartwychwstaniu Chrystus ukazat si¢ uczniom
w Wieczerniku, ,,tchnat na nich” i powiedziat: ,,Wezmijcie Ducha Swi@tego! Ktorym
odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sg im zatrzymane”
(J 20,21-23). Papiez podkresla, ze przebaczenie jest wysitkiem Ducha Swietego,
a dar taski 1 mitosierdzia wyplywa z przebitego Serca Chrystusa ukrzyzowanego

i zmartwychwstalego. Duszpasterska podpowiedzig jest kwestia zaniku poczucia

8  Eucharystia stanowi szczyt Bozego dziela zbawienia: Pan Jezus stajgc si¢ chlebem tamanym
dla nas, w istocie obdarza nas calg swoja taska i mitosierdziem, aby odnowié¢ nasze serca, nasze zycie
i nasz sposéb relacji z Nim i z braémi. Z tego wzgledu zwykle, gdy przyjmujemy ten sakrament
méwimy, ze "przyjmujemy Komunie Swieta", "przystepujemy do Komunii": to znaczy, ze w mocy
Ducha Swigtego uczestnictwo w stole eucharystycznym upodabnia nas w sposob wyjatkowy i gleboki
do Chrystusa, dajac nam juz teraz przedsmak pelnej komunii z Ojcem, ktora bedzie cechowata uczte
nicbieska, gdzie wraz ze wszystkimi $wictymi begdziemy mie¢ niewyobrazalng radosé
kontemplowania Boga twarzg w twarz”. FRANCISZEK. (Rzym, 5 luty 2014). OR 34:2014 nr 3-4
S. 42-43.
% W Eucharystii krzyzujg si¢ dwie osie, na ktérych wspiera sie wiara. Z jednej strony — 0§ historii:
Eucharystia jest aktem pamigci, aktualizacja tajemnicy, w ktorej przeszto$¢, jako wydarzenie $mierci
i zmartwychwstania, ukazuje swa zdolnos$¢ otwarcia na przysztos¢, antycypowania ostatecznej petni.
Liturgia przypomina nam o tym przez swoje hodie — «dzisiaj» tajemnic zbawienia. Z drugiej strony,
jest tu rowniez o$ biegnaca od $wiata widzialnego ku niewidzialnemu. W Eucharystii uczymy si¢
dostrzega¢ glebie rzeczywistosci. Chleb i wino przemieniajg si¢ w cialo i krew Chrystusa,
ktory uobecnia si¢ w swej paschalnej drodze do Ojca: ten dynamizm wprowadza nas z cialem i dusza
w dazenie catego stworzenia ku swej pelni w Bogu”. LF 44.
%1 W Eucharystii Chrystus nieustannie ponawia dar z siebie, uczyniony na krzyzu. Cate Jego zycie
jest aktem catkowitego udzielania siebie ze wzglgdu na mitos¢ i stad lubit On przebywaé z uczniami
i ludzmi, ktérych mogt pozna¢. Oznaczalo to dla Niego dzielenie ich pragnien, problemow,
tego, co poruszato ich dusze i ich zycie”. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 5 luty 2014).
OR 34:2014 nr 3-4. s. 42-43.
92 Ci za$, ktorzy przystepuja do Sakramentu Pokuty, otrzymujg od milosierdzia Bozego przebaczenie
zniewagi wyrzadzonej Bogu i rownoczes$nie dostgpuja pojednania z Kosciolem, ktéremu grzeszac
zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia mitoscia, przyktadem i modlitwa”.
KK 11.
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wstydu®®. | Faska wstydu” z powodu swoich grzechéw to podstawowy krok
w nawrdceniu. Mie¢ poczucie wstydu oznacza stuchaé¢ glosu Boga i postgpowac
za Nim. Nie mie¢ poczucia wstydu oznacza stucha¢ glosu $wiata. Poczucie wstydu
jest naturalng cechg w cztowieku. Niestety $wiat chce to zmieni¢. Mie¢ poczucie
wstydu $wiadczy o dobrze uksztalttowanym sumieniu. Mie¢ poczucie wstydu
powinno mie¢ dziecko, dorastajagcy mtodzieniec, kazdy dorosty i osoba starsza.
Przebaczenie w sakramencie pokuty i pojednania jest catkowite wowczas,
kiedy w cztowieku jest wstyd. Przebaczenie jest tajemnica, ktérg trzeba poznawaé
za kazdym razem, kiedy chrzescijanin przystepuje do spowiedzi.

W sakramencie namaszczenia chorych® przez osobe kaptana i osoby obecnej
podczas namaszczenia reprezentowana jest cata wspolnota chrzescijanska
— Kosciol, ktory swoja modlitwa i1 braterska serdecznos$cia umacnia wiare u chorego.
Jak Kosciot tak rowniez sam Pan Jezus jest obecny, aby przypomnieé¢, ze do Niego
nalezymy. Jest to sakrament pociechy, udzielania mocy Jezusa, aby dalej z Nim

kroczy¢ — nawet przez $mier¢®.

W tym sakramencie wazng role odgrywaja
cztonkowie Kosciota, ktorzy sa w ,lepszej kondycji” fizycznej. To oni s3 tymi,
ktérzy prosza prezbitera o postuge dla bliskiej im osoby. Potrzebna jest tez u nich
silna wiara, ktora jest zrodtem pociech i nadziei.

Droga do kaplanstwa jest sakrament swiecer®®. Dla papieza Franciszka istota

tego sakramentu jest che¢ stuzenia innym, wszystkim tym, co naleza do Boga ktory

% FRANCISZEK. Audiencja generalna. Zdrowo jest sie zawstydzié. (Rzym, 19 luty 2014).
OR 34: 2014 nr 3-4 s. 44-46.

% Przez $wiete chorych namaszczenie i modlitwe kaptanéw caty Kosciodt poleca chorych cierpigcemu
i uwielbionemu Panu, aby ich podzwignat i zbawit (por. Jk 5, 14-16), a nadto zachgca ich, aby taczac
si¢ dobrowolnie z meka i $miercig Chrystusa (por. Rz 8, 17; Kol 1, 24; 2 Tm 2, 11-12; 1 P 4, 13),
przysparzali dobra ludowi Bozemu”. KK 11.

% Istnieje pewien obraz biblijny wyrazajacy w calej glebi tajemnice ukazujacg sie w namaszczeniu
chorych: jest to przypowies¢ o Milosiernym Samarytaninie w Ewangelii $w. Lukasza (10,30-35).
Ilekro¢ sprawujemy ten sakrament, Pan Jezus w osobie kaplana staje przy tych, ktorzy cierpia i sa
powaznie chorzy, lub w starszym wieku. Przypowies¢ powiada, ze Milosierny Samarytanin
zatroszczyt si¢ o cztowieka cierpigcego, zalewajac jego rany oliwa i winem. Olej kaze nam mysleé
o tym oleju, ktory jest §wiecony co roku przez biskupa w Wielki Czwartek podczas Mszy $w.
Krzyzma, wilasnie ze wzgledu na namaszczenie chorych. Natomiast wino jest znakiem mitosci i taski
Chrystusa wyptywajacych z daru Jego zycia dla nas i wyrazajacych si¢ w calym swym bogactwie
w zyciu sakramentalnym Ko$ciota. Wreszcie osoba cierpigca powierzona jest wtascicielowi gospody,
aby mogl si¢ nig dalej opiekowac, nie baczac na wydatki. Ale kim jest ten wlasciciel gospody?
To Kosciot, wspolnota chrzescijanska, to my, ktorym kazdego dnia Pan Jezus powierza cierpiacych na
ciele i na duchu, aby$Smy mogli nadal wylewac na nich bez ograniczen cate Jego milosierdzie i Jego
zbawienie”. FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 19 lutego 2014). OR 34:2014 nr 3-4
S. 46-47.

% A zndéw ci, ktorzy wsrdod wiernych odznaczani sg przez $wiecenia kaplanskie, ustanawiani
sa w imi¢ Chrystusa, aby karmili Ko$ciot stowem i taska Bozg”. KK 11
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szedl ,przez cate zycie, katechizujac, chrzczac, odpuszczajac grzechy, sprawujac

»97 Inng droga przez zycie jest Matzernstwo®.

Eucharysti¢, leczac chorych (...)
Malzonkowie sg ,,obrazem Boga, obydwoje, me¢zczyzna i kobieta. Nie sam jeden
mezczyzna czy tylko kobieta, ale obydwoje sg obrazem Boga. Mitos¢, przymierze
Boga z czlowiekiem obecna jest w tym przymierzu zawartym mi¢dzy me¢zczyzng
a kobietg. Ludzie s3a stworzeni by kocha¢, jako odblask Boga i Jego mitosci.
W jednosci matzenskiej mezczyzna i kobieta realizujg to powotanie w znaku
wzajemnosci oraz pelnej i ostatecznej komunii zycia”®.

Kolejnym elementem skladajagcym si¢ na cato$¢ kosScielnego przestania
wedtug Katechizmu Koséciota Katolickiego jest dekalog'®. Niewatpliwie
przykazania Starego Przymierza stanowig pewna catos$¢, a zycie w zgodzie z nimi,
uczy pokory, skruchy i postawy sklonnej do stalego nawracania. Jednak dla papieza
Franciszka nowym dekalogiem sg Chrystusowe Blogostawienstwa. To one zawieraja

calag nowos$¢ przyniesiong przez Jezusa. One stanowig portret Jezusa i droge

% FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 26 marca 2014). OR 34:2014 nr 3-4 s. 49-50.
% Malzonkowie chrzescijanscy na mocy Sakramentu Malzenstwa, przez ktéry wyrazaja tajemnice
jednosci i1 ptodnej mitosci pomiedzy Chrystusem i Ko$ciolem oraz w niej uczestniczg (por. Ef 5, 32),
wspomagaja si¢ wzajemnie we wspolzyciu malzenskim oraz rodzeniu i wychowywaniu potomstwa
dla zdobycia §wigtosci, a tak we wlasciwym sobie stanie i porzadku zycia maja wlasny dar wéréd ludu
Bozego (por. 1 Kor 7, 7). Z malzenstwa chrzescijanskiego bowiem wywodzi si¢ rodzina, a w niej
rodza si¢ nowi obywatele spolecznosci ludzkiej, ktorzy dzieki fasce Ducha Swigtego staja sie przez
chrzest synami Bozymi, aby lud Bozy trwal poprzez wieki. W tym domowym niejako Kosciele
rodzice przy pomocy stowa i przyktadu winni by¢ dla dzieci swoich pierwszymi zwiastunami wiary
i pielggnowa¢ wiasciwe kazdemu z nich powotanie, ze szczegdlng za$ troskliwoscia powotlanie
duchowne”. KK 11.
% Naprawde zadziwiajacy jest ten plan, jaki jest nierozerwalnie zwigzany z sakramentem
malzenstwa! Realizuje si¢ on w prostocie a takze kruchosci ludzkiej kondycji. Dobrze wiemy jak
wiele trudnos$ci i prob zaznaje zycie dwojga malzonkow... Wazne jest utrzymywanie zywej wigzi
z Bogiem, ktora jest podstawa wigzi matzenskiej. Prawdziwa wiez jest zawsze wigzia z Panem. Kiedy
rodzina si¢ modli, to mozna utrzymac¢ wi¢z. Kiedy matzonek modli si¢ za zong, a matzonka za meza,
to wigz ta staje si¢ mocna. Jedno modli si¢ za drugie”. FRANCISZEK. Audiencja generalna.
(Rzym, 2 kwietnia 2014) OR 34:2014 nr 5 s. 37-38.
100 Boze stowo, wyrazajace w najszerszy sposob Boza wole, jest kluczowe dla zycia tak doczesnego,
jak 1 wiecznego. Ciekawe jest rOwniez, ze w warstwie leksykalnej biblijne relacje (...) méwia, ze na
tablicach bylo ,,Dziesi¢¢ stow”. Biblia uzywa takze okreslenia ,,przykazania” (mitzvot), ale nie odnosi
go bezposrednio do tresci tablic, a raczej do cato$ci Prawa Mojzeszowego. Pomimo ze w judaizmie
funkcjonuje okreslenie Aseret ha-Dibrot (,,Dziesi¢¢ Stwierdzen”, ,,Dziesie¢ Oswiadczen™), to jednak
w odniesieniu do tablic kamiennych Biblia uzywa okreslenia Aseret ha-D’varim (Dziesig¢é SLOW),
natomiast ,,przykazanie” (mitzvot) stosuje do szeregu nakazow i zakazow, ktorych wg judaizmu jest
613. Z tego tez powodu w wielu miejscach w Psalmach, gdzie byla mowa o mitzvot, zostaly uzyte
okreslenia typu: ,,przykazanie”, ,,nakaz”, ,,polecenie” etc. Przy okazji warto zwrdci¢ uwage na fakt,
ze polskie okreslenie ,,Dekalog” pochodzi z greckiego ttumaczenia hebrajskiego okreslenia ,,Dziesi¢é
SEOW”. Kulturowo wigc i semantycznie mamy juz w jezyku polskim §lady podobnego podejicia
do poruszonego zagadnienia”. REDAKCIJA. Ksiega Psalmow. Nowy Przekiad dynamiczny.
Warszawa 2012 s. 17.
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do prawdziwego szczescia. Blogostawierstwa okre$laja chrze$cijanskie zyciel®.
Tak jak w dekalogu rowniez w Blogostawienstwach Jezusa, kazda ich cz¢$¢ — kazde
stowo — odsyla do nastepnego oraz wszystkich razem. One wzajemnie si¢
uzupelniajg 1 warunkujg, a jednak stanowig jedno nauczanie i cato$¢. Uchybienie
jednego z nich narusza pozostate. Tak jak dekalog integrowal zycie teologalne
i spoteczne, tak tez Blogostawienstwa. Jezeli odrzuca si¢ mitos¢ Boga, to cierpi
réwniez cztowiek (zob. KKK 2069).

Dekalog jest dla cztowicka punktem odniesienia ,ja” ludzkiego do ,Ja”
Boskiego. Jako sftowo stanowi istot¢ dialogu, jednoSci i mitosci z Panem Bogiem.
Papiez Franciszek w Chrystusowym Kazaniu na Gorze (por. Mt 5-7) widzi nowe
Swiatlo rzucone na Dziesigcioro Przykazan Przymierza (LF 46). Franciszek,
jako Biskup Rzymu, cykl Audiencji Generalnych w 2018 roku po$wiecit
Dziesigciorgu Przykazaniom, ktore sa wyrazem powinnosci cztowieka wzgledem
Boga i blizniego (Zob. KKK 2072). Dekalog stanowi ukazanie Chrystusa w swietle
Jego Kazania na Goérze. Przez stowa Chrystusa sam Duch Swiety napetnia ludzkie
serca swoimi darami i1 rozbudza w nich nadziej¢, wiar¢ 1 milos¢. W Chrystusie
przykazania z Synaju to nie potgpienie (por. Rz 8, 1), lecz prawda o ludzkim zyciu,
ktére przenika pragnienie mitosci, dobra, radosci, pokoju, wielkodusznosci,
zyczliwos$ei, dobroci, wiernosci, tagodnosci, panowania nad soba. Franciszek
wzywa, aby w dekalogu poszukiwa¢ Chrystusa, dla zbawienia — dla Bozej
wielkodusznosci, dla ratunku cztowieka (por. Mt 15, 18-20), dla $wigtosci i nowego
zycia wg Ducha Swietego. Papiez stwierdza, ze ,,dekalog dla nas, chrzeicijan jest
kontemplowaniem Chrystusa, bySmy otworzyli si¢ na przyjecie Jego serca,
by przyja¢ Jego pragnienia, by przyjaé Jego Ducha Swietego”l%%
Zycie chrzescijanina polega na tym, aby$my byli w myséleniu, dziataniu i kochaniu
jak Jezus Chrystus!®,

Ostatnim elementem sktadajagcym si¢ na calo$¢ koscielnego przestania jest
modlitwa, szczegélnie Ojcze Nasz. Przymierze migdzy Bogiem a cztowiekiem
w Jezusie Chrystusie ma swo6j wyraz w modlitwie. Ona jest dzialaniem Boga
i cztowieka. Jest inicjowana przez Ducha Swigtego, skierowana do Boga Ojca

w jednosci z Jego Synem — Jezusem Chrystusem. Modlitwa chrzescijanskg jest

101 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 6 sierpnia 2014). OR034: 2014 nr.8-9 s. 47-49.

192 FRANCISZEK. Audiencja Generalna. (Rzym, 28.listopada 2018). OR 38:2017 nr 12 s. 19-20.
103 FRANCISZEK. Audiencja Generalna. (Rzym, 10 kwietnia 2013). OR 34:2013 nr 6 s. 39-40.
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modlitwa przezywana w komunii z Chrystusem a jako akt milo$ci rozszerza si¢
w Kosciele — Jego Ciele (Por. KKK 2564 2565). Modlitwa ma charakter trinitarny%,
Kosciot swoja modlitwe codziennie rozpoczyna stowami Psalmu 70: ,,Boze, wejrzyj
ku wspomozeniu memu, Panie, pospiesz ku ratunkowi memu”. Tym samym
przyzywa Bozej pomocy, Jego milosierdzia dla wyjscia ze swoich stabosci
oraz dla odczuwania Jego bliskosci (MV 14).

Na przetomie lat 2018/2019 papiez Franciszek wygtosil cykl katechez na
temat modlitwy Ojcze Nasz. Aby lepiej zrozumie¢ wyktad Franciszka o modlitwie
warto wspomnie¢ o jego duchowym przewodniku. Modlitwa Piotra Fabera ma
charakter katolicki, obejmuje wiele 0sob, spraw i trosk. W centrum jego modlitwy
byt Bog, ktorego Sw. Piotr Faber szukal nieustannie'®. Papiez ukazuje Jezusa
Chrystusa jako cztowieka modlitwy — Tego, ktory modli si¢ zarliwie, celebruje
modlitwe, szuka miejsc na modlitwe, uczy modlitwy oraz przeklada ja na zycie,
az do ostatniego tchnienia na krzyzu, w czasie ktoérego wypowiada stowa Psalmu
— modli si¢, Umierajac. Pierwszym krokiem do modlitwy jest pokoral®. Papiez
stwierdza, ze pokornego cztowieka stucha Pan'?’. Pokora sprawdza si¢ w zapatrzeniu
w Chrystusa modlgcego si¢ oraz w zastuchaniu w stowa Ojcze Nasz. Papiez
Franciszek wskazuje na pewien brak w Modlitwie Panskiej. Brakuje stowa, ktore
w obecnych czasach jest dla ludzkosci wazne. W modlitwie, jakiej nauczyl nas Jezus,
nie pada slowo ,,ja”. Modlitwa chrze$cijanska jest dialogiem w ktérym istotne jest
,»Ty” — w odniesieniu do Boga oraz ,,My” — w odniesieniu do rodzaju ludzkiego.
W modlitwie chrze$cijanskiej nie ma miejsca na prosbe dla ,,ja” — czesci, ale dla nas
wszystkich, na catym $wiecie. W modlitwie nie moze by¢ miejsca na indywidualizm
w relacji 1 dialogu z Panem Bogiem. Papiez przypomina rdéwniez, ze nie jest
modlitwa ta, ktéra zamyka si¢ na modlitwg wspolnoty braci i sidstr, naszego ,,my””:
»Zyjemy we wspolnocie, jesteSmy brac¢mi 1 siostrami, jesteSmy modlacym si¢ ludem,

«my»”108,

104 Sw. Ignacy w Cwiczeniach duchowych wzywa do konczenia modlitwy potréjng rozmowa:
z Bogiem Ojcem, Duchem Swietym oraz Synem Bozym. Por. CD 147.
195 M. Wojtowicz. Piotr Faber. Ulubiony $wiety papieza Franciszka. Krakow 2015 s. 127-128.
196 Ten, kto si¢ uniza, bedzie wywyzszony3. Podstawa modlitwy jest pokora. ,,Nie umiemy sie
modli¢ tak, jak trzeba” (Rz 8, 26). Pokora jest dyspozycja do darmowego przyje¢cia daru modlitwy:
Cztowiek jest zebrakiem wobec Boga”. KKK 2559.
197 FRANCISZEK. Audiencja Generalna. (Rzym, 5 grudnia 2018). OR 40:2019 nr 1 s.46-47.
108 FRANCISZEK. Audiencja Generalna. (Rzym, 12 luty 2019). OR 40:2019 nr 3 s. 45-46.
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Przekazywanie wiary jest najwazniejszag misjag Kos$ciola i oznacza stale
poglebianie formacji chrzescijanskiej co do wyznania wiary, Ssprawowania
sakramentow, zycia dekalogiem oraz praktyk modlitewnych (por. LF 46). Wszystko
to stanowi koscielne, katolickie przestanie nie jako powszechne, ale skierowane
do ,,calego cztowieka” — z jego godnos$cia, wielkoscia i nedza; oraz do ,,wszystkich

ludzi” — réznych do$wiadczen i kultur!®

. Catos¢ wazniejsza niz czesé nie sprowadza
si¢ w nauczaniu papieza Franciszka do inkulturacji ani do globalizacji (zob. AL 3).
Ukazanie komplementarnosci 1 integralnosci koscielnego przestania
W niniejszej pracy jest niezbedne do tego, aby w duszpasterskiej dziatalnosci nie
ulegac¢ idealistycznym i materialistycznym pokusom. Idealisci i materiali$ci zawsze
beda dziata¢ przeciw obiektywnej rzeczywistosci sakramentalnej oraz osobowej
relacji z Panem Bogiem. Rowniez beda za pomniejszeniem znaczenia przykazan
Bozych, zobowigzan np. przykazan koscielnych lub  matzenskich.
Zrédlo wszystkiego tkwi w Objawieniu Bozym. Misja Koséciola jest ukazywanie
pelnej tresci historii zbawienia majacej swe centrum we Wcieleniu Jezusa Chrystusa.
Chrzescijanie, 0 sumieniach indywidualnych i niezaleznych, stawiajac si¢
w dialektycznym kontraicie wobec Pisma Swietego, Tradycji i realizmu
metafizycznego, zawsze swoje zycie beda przezywac po czesci, tj. nie w pelni.
Niezdecydowanie uwidaczniajace si¢ w popadaniu z jednej skrajnosci w druga,
oznacza postgpowanie czesciowe 1 wybrakowane. Czgsto watpliwosci dla chrzescijan
wynikaja z fragmentarycznego przyjmowania Ewangelii | antagonistycznego
nastawienie do jej cafosci — petni. Brak radykalizmu ewangelicznego w kwestiach
malzenstwa 1 rodziny jest przeciwne wobec papieskiej zasadzie calos¢ jest

wazniejsza od czesci*'®.

109 CH. GIACCARDI. M. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia. W: Adhortacja
apostolska Amoris laetitia o mitosci w rodzinie. Czgstochowa 2016 s. 6.

10 Zoh. R. BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowied? krytykom Amoris Laetitia. Krakow 2018 s. 9.
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§3. PELNIA UZDRAWIAJACEJ MILOSCI MALZENSKO-RODZINNEJ

Papieskiej zasady prymatu cafosci nad czescig nie nalezy ignorowaé¢ w zyciu
rodzinno-matzenskim. W przestance filozoficzno-humanistycznej oraz teologicznej
zasada potwierdza tezg, ze wszystko ma swoj kontekst — posiada calosé, z ktora
nalezy si¢ liczy¢ i do ktorej nalezy dazy¢. Takze, kazde ludzkie dziatanie ma swoje
konsekwencje. Rozne sg $rodki do osiaggnigcia celu, ale jezeli w dzialaniach jest
»akcja”, to musi pojawié si¢ wczesniej, czy pozniej ,,reakcja” (np. ktotnia — dialog
— zgoda)!!!. Dlatego pastoralno-strategiczne wnioski tego rozdziatu, beda prowadzily
do wskazania wlasciwego narzgdzia, ktoére wpisze si¢ w osigganie matzensko-
rodzicielskiej petni.

Papiez Franciszek to wlasciwe narzedzie dostrzega w Kosciele. Jezeli Ko$ciot
dziata z milosci, t0 zawsze jest narzedziem, ktore odnawia w $wietle Ewangelil,
stuzy, wskazuje na warto$ci, pomaga — ,staje si¢ on narzedziem mitosci”
(zob. QA 72). Kosciol, stuzac rodzinie, wchodzi z nig w szczegdlng relacje, ktora
jest odwzajemniana. Jezeli Ko$cidt patrzy oczami pelnymi mitosci na ludzkie zycie,
jego mocne i stabe strony, to rowniez rodziny patrza takimi samami oczami
na Kosciot. Te duszpasterska podpowiedz papiez Franciszek potwierdza swoim
sposobem nauczania i komunikowania — jezykiem, ktory jest zwigzany z zyciem, jest
ludzki, zrozumiaty dla wspotczesnych — jest to jezyk milosci. Podtrzymuje tym
samym pozytywny sposob ukazywania zagadnien zwigzanych z zyciem rodzinnym
1 malzenskim. Wzywa tym samym, aby duszpasterstwo nie bylo oderwane

2. poniewaz nawet kryzys jest szansg

od codziennosci ludzkich do$wiadczen'!
na uzdrowienie (zob. AL 232).

Papiez Franciszek w swoim nauczaniu zache¢ca do poszukiwania $wiatla
I ognia mifos¢, ktory nawet jezeli lekko przygasa, wciaz realizuje swoj cel, jakim jest
przyciaganie, ocieplanie i oswiecanie. Mito$¢ nie moze by¢ wyidealizowana, ale ma
stanowi¢ wzor i pelnig, do ktorej warto dazy¢ (zob. Pnp 4, 15). Mitos¢ wraz z ludzka
seksualno$cig w matzenstwie tworza catosciowy obraz wspotzycia malzenskiego

I rodzinnych relacji. Dlatego wtasciwe przezywanie mitosci pozwala przezwyciezac

111 por, B. DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad”. ,,Roczniki Teologiczne” 2018 nr 6 s. 65.
112 CH. GIACCARDI. M. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia. W: Adhortacja
apostolska Amoris laetitia o mitosci w rodzinie. Czgstochowa 2016 s. 5.
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codzienne trudnos$ci i dochowa¢ dozgonnej wiernos¢ wspotmatzonkom. W praktyce
oznacza to misj¢ odradzania warto$ci matzenskich i rodzinnych — ukazywania ich
w pemil®. Franciszek obrazowo ukazuje matzenstwo jako jedng z dwoch drog,
obok sakramentu $wiecen, ,,przez ktore chrzescijanin moze uczyni¢ swoje zycie
darem milosci, na wzér i w imi¢ Chrystusa i w ten sposdb wspotpracowaé
w budowaniu Kosciota”. Oba sakramenty stanowia jedng tajemnic¢ mitoSci

— tajemnice drogi, ktora osoby ludzkie krocza ku Bogu”i'4,

Dlatego petnia
uzdrawiajgcej mitosci matzensko-rodzinnej zostaje teraz ukazana w jej kontekscie,
narzedziu i celu.

Kontekst oznacza pewng zalezno§¢ jednych zjawisk od drugich.
W tej pracy kontekst bedzie zawieral problem matzensko-rodzinny i wyzwanie
duszpasterskie dla osiggni¢cia pelnej mitosci, tj. milosci sakramentalne;.
Kosciot wcigz troszezy si¢ o ciagle uzasadnianie i rozwazanie aspektu zycia
malzenstwa i rodziny. Papiez Franciszek kontynuuje teologi¢ matzenstwa i rodziny
Swietego Augustyna, Swigtego Tomasza z Akwinu i Sw. Jana Pawla II. W jego
wypowiedziach nie brakuje odno$nikow do encyklik oraz dokumentéow Soboru
Watykanskiego Il, a przede wszystkim do Objawienia Bozego!!®. Ukazany przez
papieza Franciszka kontekst wspotczesnego zycia matzensko-rodzinnego wpisuje si¢
W rzeczywistos¢ rodzin i wyzwania, tj. W drugi rozdzial adhortacji apostolskiej
Amoris Laetitia (AL 31-57). Za ojcami synodalnymi 11l Nadzwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow Franciszek spoglada na rodzing w catej
jej ztozonosci — w jej swiattach 1 cieniach. Papiezowi znana jest aktualna sytuacja
rodziny (zob. AL 32-50), dlatego podejmuje wyjasnienie jej niektorych wyzwar
(zob. AL 51-57). Poprawne dziatania duszpasterskie wymagaja poznania obecnej
sytuacji rodzin, do ktorej odnosi si¢ Franciszek w swoim nauczaniu.

Kontekst dalszy, czyli ogdlny — ukazuje obraz wspoétczesnej rodziny jako

zalezny od podloza antropologicznego i kulturowego danego spoteczenstwa.

113 Jednak wiele razy dzialaliémy w postawie defensywnej i trwoniliémy energie duszpasterskie,
powielajac ataki na dekadencki $wiat, z niewielkg zdolno$cig proaktywna, aby wskaza¢ drogi
szczgscia. Wielu nie dostrzega, ze orgdzie Kosciota o malzenstwie i rodzinie jest wyraznym, jasnym
odzwierciedleniem nauczania i postawy Pana Jezusa, ktory proponujac wymagajacy ideat
jednoczesnie nigdy nie stracil wspolczujacej bliskosci wobec osob stabych, jak Samarytanka
czy kobieta cudzotozna”. AL 38.

114 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 26 marca 2014). OR 35:2014 nr 3-4 s. 49-50.

115 7ob. H. LANGKAMMER. Zycie Czlowieka w Swietle Biblii. Antropologia Biblijna Starego
i Nowego Testamentu. Rzeszéw 2004 s. 212-213.
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Do czynnikéw kulturowych papiez zalicza tempo wspodtczesnego zycia, organizacje
zycia spolecznego 1 organizacj¢ pracy (zob. AL 33). Czynniki te wplywaja
na trwato$¢ ludzkich decyzji w kwestii podjecia zycia matzenskiego,
a dla duszpasterstwa zwigzanego z rodzing stanowiag wyzwanie w nastepujacych
kwestiach.

Po pierwsze, papiez Franciszek wskazuje na wielo$¢ zjawisk dwuznacznych
w miegdzyludzkich relacjach. Personalizacja jako warto§¢ zwraca uwage
na odtwarzanie nakazanych zachowan, czyli szlachetnych celow 1 osobistej
dyscypliny. Personalizacja jest wartoscia wtedy, kiedy promuje pewne zdolno$ci
rowniez spontaniczno$¢. Nie jest nig wtedy, kiedy jest zle kierowana i wytwarza
postawe nieufno$ci, arogancji, wygodnictwa, czyli uciekania od zobowiazan'?®.
Widoczne to jest we wspotzyciu w konkubinacie oraz w samotnosci. Personalizacja
pozwala na spontaniczno$é¢, ktora zwigzana jest z wolnym wyborem oddania siebie
a nie $wiadczenia ,,ustugi” (zob. AL 33). Zjawisko dwuznacznosci jest zagrozeniem
dla wtasciwego rozumienia petni uzdrawiajgcej mitosci w rodzinie. Nie realizuje si¢
zasada wspolzycia spotecznego, cafosé jest wazniejsza niz czesé¢, jezeli w rodzinie
widzi si¢ jedynie jaka$ instytucje — miejsce przechodnie, w ktérym jest wygodnie,
przez ktore dochodzi si¢ praw. ,Zdrowa milo$¢” wymaga szanowania godnosci
cztowieka a dla chrzescijan szanowania tzw. godnosci dziecka Bozego. Prawdziwa,
jedyna i pelna mito$¢, to mitos¢ dzieci Bozych. Mito§¢ w swojej najglebszej istocie
polega na wchodzeniu w relacj¢ dzieciectwa do Boga Ojca. Papiez Franciszek
wzywa do przywracania szacunku dla matzenstwa i rodziny. Odwolujac si¢ do Pisma
Swietego, dostrzega jednoznaczno$¢ w tym, ze mezczyzna znajduje kobiete,
spotyka si¢ z nig. Aby zy¢ w pelni z kobieta, mezczyzna musi co$ zostawic
— opuszcza swojego ojca i swoja matke. Konsekwencja tego jest Boza czutosé
(zob. Rdz 3, 21). Swiadczy to o ojcowskiej opiece nad ludzkimi zwiazkami.
,Bo0g sam dba o swoje arcydzielo i je chroni” nawet wtedy, kiedy doswiadczaja
one zranief, zblgkania, upokorzenia, zniechecenia i niepewnoscitl’. Wyzwaniem

duszpasterskim  jest ukazywanie czlowiecka — mezczyzng 1  kobietg,

116 Tstotnie, tatwo dzi§ pomyli¢ prawdziwg wolno$¢ z ides, ze kazdy osadza wedtug wiasnego widzi

mi si¢, jakby poza indywidualnymi osobami nie bylo zadnych prawd, wartosci, zasad, ktére nas
ukierunkowuja, jak gdyby wszystko byto rowne i na wszystko powinno si¢ pozwoli¢”. AL 34.
117 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 47.
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dzieci jednoznacznie jako tych, ktorzy dostrzegaja w Bogu, Jego Mitos¢ i Ojcostwo.
Pochodna do relacji Bozego dziecinstwa jest relacja braterstwal!®,

Po drugie, Franciszek zwraca uwage, ze Ogrom zjawisk zwigzany jest
z ,kulturg tymczasowo$ci”. Zjawiska te =zagrazajg malzenstwu i rodzinie.
Ma to zwiazek z szybkim przechodzeniem ,,z jednej relacji uczuciowej do innej”.
Ten problem nie dotyczy jedynie mlodych, ale réwniez osob dorostych
1 uksztattowanych, ktore poszukujg przez to niezaleznosci. Kultura ta niszczy
»ideal starzenia si¢ razem, troszczac si¢ jedno o drugie 1 wspierajac si¢ wzajemnie”
(zob. AL. 39). Kultura tymczasowo$ci zwigzana jest z permisywizmem,
ktory pozbawia zwigzek mitosny tajemniczo$ci. Tam, gdzie nie ma zasad
I prywatnosci w dziedzinie milosnej, tam nie ma juz warto$ci i tworczosci.

119

Mitos¢ sprowadza si¢ do przyjemnosci Za papiezem Franciszkiem nalezy

wspomnie¢ o kulturze, ktéra promuje opcje odbiegajace zakltadaniu rodziny?.
Zycie rodzinne odbiera dobra perspektywe na przyszlo§¢, sprzyja powstawaniu
probleméw ekonomicznych oraz tych zwigzanych z wtasng kariera. Takie myslenie
ma zawsze podtoze ideologiczne, czyli czesciowe i wybrakowane. ldeologie zawsze
pomniejszaja znaczenie malzenstwa i rodziny (zob. AL 40). Kultura nieograniczonej
afektywnosci, narcystycznej, niestatej i zmiennej, nie stuzy pomocg w osigganiu
pelni mitosci — cato$ci. Papiez wyraza zaniepokojenie wciaz szerzacej si¢
pornografii, komercjalizacji ciata, wynaturzonego korzystanie z internetu,
uprawiania prostytucji. Wszystko to wptywa na relacje i powoduje w matzenstwach
I rodzinach niepewno$¢, niezdecydowane. Hamuje rowniez dojrzalosé¢ i sposob
rozumienia emocjonalnosci i seksualnosci. W konsekwencji destabilizuje to rodziny,
prowadzi do separacji i rozwodow. Nieograniczona afektywno$¢ przektada sig
na sposob zycia dorostych i dzieci — osoby stajg sie¢ powierzchowne i niecierpliwe.

W relacjach migdzyludzkich stabng wigzy i powstaja kryzysy (zob. AL 41). Obecna

118 por, F. BLACHNICKI. Wyzwolenie w Chrystusie. Krakow 2005 s. 151.

119 Z. REMOND. Kryzys duchowy w tonie spolecznosci zwanej konsumpcyjng. ,,Concilium” 1969
nr 6-10 s.186-196.

120 (...) Najbardziej naturalng postacig matzenstwa, jest grupa, ktora sktada sie z jednego mezczyzny
i jednej kobiety, to jest malzenstwo monogamiczne, spotykane na wszelkich poziomach rozwoju”.
(...) Wspotczesnie mozna wyodregbni¢ rodzaje malzenstw uregulowane: 1) w kodeksach cywilnych
(monogamiczne); 2) w kodeksach rodzinnych (monogamiczne); 3) w aktach  prawnych
Zjednoczonego Krolestwa Wielkiej Brytanii (monogamiczne); 4) w kodeksach prawa kanonicznego
(monogamiczne); 5) w prawie muzulmanskim (poligamiczne); 6) w Common Law Marriage
(matzenstwo wedlug prawa zwyczajowego); 7) w prawie mormondw (poligamiczne); 8) wedtug
zwyczajow okreslonego plemienia”. K. PISECKI. Prawo matzenskie. Warszawa 2011 s. 23.
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kultur¢ charakteryzuje spoleczny konsumpcjonizm i polityka tzw. zdrowej
reprodukcji. Papiez widzi zrodta tego zta w rewolucji seksualnej. Egoistyczny
konsumpcjonizm zniecheca do przekazywania daru zycia a kulture wykorzystuje si¢
do promocji antykoncepcji, sterylizacji i aborcji (AL 42). Wymienione zjawiska
swiadczg o wybrakowanym przezywaniu relacji miedzyludzkich. Brak pelni mitosci
uwidacznia si¢ w traktowaniu drugiego czlowieka jako przedmiotu. Wyzwaniem dla
duszpasterstwva jest zastgpienie relacji przedmiotowego traktowania czlowieka
osobowg relacjg. Aby zrozumie¢ petlni¢ osobowej mitosci, konieczne jest poznanie
tajemnicy Wcielenia Jezusa Chrystusa. Wcielenie Jezusa Chrystusa wg papieza
Franciszka daje nowy poczatek historii mezczyzny i kobiety. Chrystus urodzit si¢
w ziemskiej rodzinie jako cztowiek. Prawda ta dla wierzacych przektada si¢ na misje
nieustannego stwarzania miejsca Chrystusowi, ktory chce zamieszka¢ w ludzkiej
rodzinie. Miejsce to jest w osobach dzieci, m¢za, zony, dziadkow itd. Chrystus wcigz
chce wzrastaé duchowo w rodzinach!?'. Poprzez swoje wcielenie ukazuje nowy
sposOb zycia realizujacy si¢ w stuzbie. Bezinteresowna mito§¢ 1 shuzba
sg realizowane w catosci jedynie w obecnoéci Ducha Swietego.

Po trzecie, dla papieza Franciszka waznym aspektem sg zjawiska zalezne
od prowadzonej gospodarki i polityki. Papiez Franciszek dostrzega braki
w zainteresowaniu rodzing przez organizacje spoleczne. Kwestie spoteczno-
gospodarcze widoczne sg w Kryzysie rozumianym bardzo szeroko: od demografii,
przez edukacje, do trudnosci zwigzanych z obecnoscig ludzi starych. Panstwa
powinny spetnia¢ powinno$¢ we wspomnianych kwestiach (AL. 43). Kazda rodzina
ma prawo do mieszkania, pomocy prawnej, gospodarczej, finansowej a ponadto
do opieki zdrowotnej, godnej pracy, edukacji, zycia kulturalnego i aktywnego zycia
spotecznego (AL 44). Franciszek jest $wiadomy problemu wykorzystywania
seksualnego, ktory jest potegowany przez doswiadczenie wojny, terroryzmu
lub przestepczosci zorganizowanej. Duszpasterze, politycy i nauczyciele nie moga
by¢ biernymi $wiadkami niszczenia i krzywdzenia rodzin. Narastajace jest rowniez
zjawisko tak zwanych ,dzieci ulicy” (AL 45). Dramaty rodzinne spowodowane
sg rowniez problemem migracji. Ubostwo dla migrantéw i1 uchodzcow jest jednym
z elementow, ktore skutkuje rozpadem rodzin i pokusg ,,Sprzedazy” wiasnych dzieci

»,ha prostytucje lub handel narzadami” (AL 46). Dziatania indywidualistyczne

121 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 17 grudnia 2014). OR 36:2015 nr 1 s. 55-56.
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zawsze s3 przeciwne miedzyludzkiemu zaangazowaniu si¢ w  zwigzek
na wytacznos¢, tj. w catosci i pelni. Calo$¢ ta oznacza pewna stabilno$¢ wolng
od kulturowych norm i politycznych kaprysow. Aby braterstwo i stuzba istniaty
w relacjach migdzyludzkich, potrzeba sity Ducha Swietego, ktéry jest Mitoscia.
Aby zrozumie¢ petni¢ uzdrawiajacej mitosci, koniecznym jest odkrycie dziecigctwa
Bozego, wejscie w osobowa relacje z Chrystusem oraz otwarcie na dziatanie
jednoczacego Ducha Swietego. Trzecia Osoba Boska jest sprawca uzdrawiania,
nawrdcenia i przemiany ludzkich serc'??. Cato$¢ nalezy widzie¢ w Bogu, ktory jest
komunia: Ojca, Syna i Ducha Swictego. Trojca Swicta ,,0d zawsze i na zawsze” zyje
w jednosci. Rowniez tajemnicg — misterium malzenstwa jest Bog, ktory stwarza
z dwojga ,jednag egzystencje” oraz Boza milo$¢ odzwierciedlajaca si¢ w relacji
me¢zezyzny 1 kobiety, ktorzy postanawiajg zy¢ razem. Papiez wskazuje na biblijne
stwierdzenie ,jedno ciato”, ktore jest skutkiem (dla mezczyzny) opuszczenia
swojego domu, rodzicow, i zamieszkania ze swoja zong'?®. Przymierze malzenskie
jest w stanie nada¢ nowy Kierunek polityce, gospodarce i obywatelskim relacjom.
»Wspodlnota matzensko-rodzinna mezczyzny i1 kobiety jest gramatyka generatywna
tego przymierza, moglibySmy powiedzie¢ — «zlotym wezlem»”. Bog powierzyt
rodzinom zadanie ,,przeksztatcania $wiata w dom”. Rodzina lezy u postaw Stawiania
barier dla ocalenia kultury od atakéw, zniszczen, pieniedzy i ideologiil?*,

Kazdy kontekst stawia nowe wyzwania. W domach i rodzinach zalezne sa
one od wilasciwie spelianych funkcji. Papieskie wyzwania dotyczag Kkwestii
wychowawczej. Jezeli rodzice p6ézno wracajg z pracy, t0 nie majg ochoty
na rozmowy oraz nie maja czasu cho¢by na wspolny positek. Ma to tez odniesienie
do kwestii odpoczynku i rekreacji rodzinnej, ktéra sprowadza si¢ do wielosci
rozrywek i wuzaleznieh od mediow. Dotycza one tez kwestii kulturowej
— niestabilno$ci zawodowej, braku pewnosci gospodarczej lub lgku o przysziosé
dzieci (AL 50).

Rzeczywistos¢ domu rodzinnego zalezna jest od poprawnosci komunikacji
miedzy matzonkami oraz czlonkami rodzin. Dobra komunikacja przyczynia si¢
do ,humanizacji catego zycia rodzinnego”. Zagrozenie dla wigzi rodzinnych

Franciszek widzi w skrajnym indywidualizmie, ktory potgczony z kryzysem wiary,

122 por, BLACHNICKI. Wyzwolenie w Chrystusie s. 156-157.

123 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 2 kwietnia 2014). OR 35:2014 nr 5 s. 37-38.
124 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 16 wrze$nia 2015). OR 36:2015 nr 10 s. 59-60.
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skutkuje kryzysem malzenskim i rodzinnym. Nieobecnos¢ Boga w zyciu matzenskim
I rodzinnym $§wiadczy o ubogiej kulturze i przyczynia si¢ do ostabiania wiezi.
Wspodlczesnie w spoleczenstwie nie brakuje tych, ktorzy wspieraja komunikacje
w rodzinie, rowniez zycie uczuciowe (zob. AL 32). ,Ostabienie wiary i praktyk
religijnych w niektorych spoleczenstwach wptywa na rodziny i czyni je bardziej
samotnymi z ich trudno$ciami” (AL 43). Papiez Franciszek dostrzega problem

w relacjach, jakim jest strach: z jednej strony przed samotnoscia'®

, Z drugiej przed
wejsciem w relacje (zob. AL 34).

Wyzwaniem duszpasterstwa rodzin sg matzenstwa i1 rodziny dotknigte
problemem uzaleznienia od narkotykéw, alkoholu, hazardu itd. Rodzina ze swej
natury moze by¢ ,,miejscem zapobiegania i wdrazania dobrych regut”. Kiedy pojawia
si¢ problem, konflikt, wrogo$¢ i przemoc, woéwczas trudno o pelng mitosci relacje
miedzyludzka (zob. AL 51).

Wyzwaniem duszpasterskim jest zahamowanie ostabiania rodziny jako
spoteczno$ci  naturalnej, opartej na zwigzku matzenskim przynoszacym

26, Wspodlczesnym wyzwaniem jest poligamia, wspolne

spoteczenstwu korzyscil
zamieszkanie przed $lubem bez zamiaru zawierania jakiegokolwiek zwigzku
instytucjonalnego. Wyzwaniem sg tez ustawy promujace alternatywy dla malzenstw
(AL. 53). Papiez Franciszek broni tradycji, w ktorej kazdy zwigzek mezczyzny
i kobiety na pewnym etapie rozwoju powinien zaczaé podlega¢ jurysdykcji w mysl
zasady, ze kazda instytucja spoteczna podlega prawu. ,,Malzenstwo stwarza zgoda

stron migedzy osobami prawnie do tego zdolnymi, wyrazona zgodnie z prawem,

ktorej nie moze uzupeti¢ zadna ludzka wiadza” (KPK Kan. 1057 - § 1). ,,Bo jezeli

125 Mysle rowniez o leku, jaki budzi perspektywa statego zaangazowania, obsesji na punkcie czasu

wolnego, o relacjach, ktore obliczaja koszty i korzysci, i sa utrzymywane jedynie wowczas, jesli sa
srodkiem, aby zaradzi¢ samotno$ci, aby zapewnié¢ ochrong lub zyskaé jakas ustuge. Na relacje
uczuciowe przenosi si¢ to, co dzieje si¢ z przedmiotami i srodowiskiem: wszystko mozna wyrzucic,
kazdy uzywa i wyrzuca, marnotrawi i niszczy, wykorzystuje i wyciska jak dlugo shuzy. A potem:
zegnaj! Narcyzm czyni ludzi niezdolnymi do spojrzenia poza siebie, poza wlasne pragnienia
i potrzeby. Ale ten, kto wykorzystuje innych, wcze$niej czy poOzniej sam bedzie w koncu
wykorzystywany, manipulowany i opuszczony z tg samg logika”. AL 39.
126 Tylko wylaczny i nierozerwalny zwigzek miedzy mezczyzng a kobieta realizuje w pelni funkcje
spoteczna, begdac zaangazowaniem stabilnym i umozliwiajacym plodnos¢. Musimy uzna¢ wiele
roéznych sytuacji rodzinnych, ktére moga zapewni¢ jakas regule zycia, ale zwiazkow nieformalnych
lub na przyktad migdzy osobami tej samej plci, nie mozna zwyczajnie zrownywac
z matzenstwem. Zaden zwigzek niepewny lub zamkniety na przekazywanie zycia nie zapewnia nam
przysztosci spoteczenstwa”. Tamze. 52.
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zwigzek zamknie si¢ w sobie, izolujac ich jednos¢ od reszty rzeczywistosci, stanie
si¢ tylko przejawem «egoizmu we dwoje» i nie osiggnie petnego rozwoju’*?’,

Wyzwaniem duszpasterskim jest roéwniez przemoc wobec kobiet,
molestowanie w rodzinie oraz wspotczesne formy niewolnictwa. Kazdy rodzaj
przemocy tj werbalny, fizyczny i seksualny uderza w naturg jednosci malzenskiej
(AL. 54). Stajg si¢ one wyzwaniem wobec me¢zczyzn. ,,Wielu megzczyzn jest
swiadomych znaczenia swojej roli w rodzinie i realizuje jg, angazujac szczegOlne
wlasciwosci meskiego charakteru. Brak ojca powaznie naznacza zycie rodzinne,
wychowywanie dzieci oraz ich integracj¢ w zycie spoteczne. Jego nicobecno$é moze
by¢ fizyczna, emocjonalna, poznawcza i duchowa. Brak ten pozbawia dzieci
odpowiedniego wzorca postawy ojcowskiej” (AL. 55).

Wyzwaniem sa tez rozne formy ,ideologii, ogolnie zwanej ,.gender”,
ktéra «zaprzecza roznicy i naturalnej komplementarno$ci mezczyzny i1 kobiety.
Ukazuje ona spoteczenstwo bez roznic plciowych 1 banalizuje podstawy
antropologiczne rodziny. ldeologia ta wprowadza projekty edukacyjne i wytyczne
legislacyjne promujace tozsamos$¢ osobistg i zwigzki emocjonalne w catkowitym
oderwaniu od roznic biologicznych miedzy megzczyzng a kobietg. Tozsamo$é
cztowieka jest zdana na indywidualistyczny wybdr, ktory moze si¢ rowniez z czasem
zmieniac». Niepokojacy jest fakt, ze niektore ideologie tego typu, utrzymujace,
ze stanowia odpowiedZ na pewne, czasami zrozumiale aspiracje, staraja si¢
ja narzuci¢ jako mys$l dominujacy, okreslajaca nawet edukacje dzieci. Nie wolno
zapominac¢, ze «pte¢ biologiczng (sex) oraz role spoteczno-kulturowa ptci (gender)
mozna odrézniaé, ale nie rozdzielaé»” (AL. 56)*28,

Reasumujagc, papiez Franciszek stwierdza, ze ,na podstawie refleksji
synodalnych nie mozna stworzy¢ stereotypu rodziny idealnej, ale stawiajacy
wyzwania kolaz, sktadajacy si¢ z wielu réznych rzeczywistosci, pelnych radosci,
dramatéw 1 marzen. Realia, ktore nas niepokoja, s3 wyzwaniami. Nie popadajmy
W pulapke opadania z sit w samoobronnych narzekaniach, zamiast rozbudzac

kreatywno$¢ misyjna” (AL 57).

127w, SADLON. Od piekna kobiecosci do Boga, ktéry jest mitoscig. Mariologia P. Teilharda de
Chardin “Communio” 4:2008 nr 4 s. 128-129.

128 Zob. C. FLAVIGNY. Kfétnia o gender. Poznan 2015 s. 30-39.
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Wyzwania 1 trudnosci w duszpasterstwie rodzin majga wyzwolic
w duszpasterzach ,.energi¢ nadziei”, ktéra zostanie przetozona na ,marzenia
prorocze, przemieniajgce dziatania i wyobraznie mitosierdzia” (AL 57). Sita rodziny
»tkwi zasadniczo w tym, ze rodzina jest zdolna kocha¢ 1 uczy¢ mitosci” (AL. 53).
Od duszpasterzy Franciszek oczekuje odpowiedzialnego i hojnego wysitku,
»polegajacego na przedstawieniu przyczyn i motywacji”’, aby ,,ludzie byli bardziej
gotowi do odpowiedzi na taske, jaka daje im Bog” (AL 35). Papiez zwraca uwage na
sposob ukazywania celow matzenstwa. Realizujac zasade catos¢ wazniejsza niz czesé
nalezy pami¢taé o jednoczacym celu matzenstwa a nie tylko powinnosci
prokreacyjnej. W praktyce duszpasterskiej oznacza to zachet¢ do wzrastania
W milo$ci 1 wzajemnosci. Teologiczny ideal malzenstwa nie moze by¢ zbyt
abstrakcyjny i sztuczny (AL 36). PodpowiedZ papieza sprowadza si¢ do zadania
ukazywania matzenstwa bardziej jako ,,proces rozwoju i realizacji, niz jako cigzar,
ktory trzeba znosi¢ przez cate zycie” (AL 37). Dlatego nalezy dac¢ ,,miejsce dla
sumienia wiernych, ktorzy posrod swoich ograniczen czesto odpowiadaja najlepiej
jak potrafig na Ewangelie 1 moga rozwija¢ swoje wlasne rozeznanie w sytuacji, gdy
wszystkie systemy upadaja. JesteSmy powotani do ksztaltowania sumien,
nie za§ domagania si¢, by je zastgpowac” (AL 37).

Papiez dostrzega wartos¢ w towarzyszeniu i poradnictwie zwigzanym
z rozwojem mitosci, przezwycigzaniem konfliktow i wychowywaniem dzieci
(zob. AL 38). Pelnia mitosci osiggana jest przez sakramenty: pokute i pojednanie
oraz Eucharysti¢ (AL 38). ,Ko$cidt jest szczegdlnym ,.Srodowiskiem taski”,
»skarbnica task” 1 jedng wielka dynamika *taski: taska czynu i czynem laski.
Przede wszystkim Zyje z lask koniecznych dla wiasciwego funkcjonowania jego
organizmu: we mszy, w sakramentach, sakramentaliach, modlitwie, Ewangelii,
wierze, kerygmatyce, nieomylnej wyktadni, w nauczaniu prawdy, objawieniach
prywatnych, urzedach”?®. Papiez doceniania $wiadectwa matzenstw, ktore wytrwaty
1 wciaz rozwijaja wspolny projekt i zachowuja wzajemne uczucie” (AL 38).

Powyzsze podpowiedzi otwieraja ,,drzwi do duszpasterstwa pozytywnego,
goscinnego, umozliwiajacego stopniowe poglebianie wymagan Ewangelii” (AL 38).
Duszpasterstwo rodzin nie moze by¢ dziataniem defensywnym, w ktérym marnuje

si¢ energie na jedynie powtarzanie pasywnych gltoséw ze §wiata. Ma by¢ dzialaniem

129 CZ. S. BARTNIK. Dogmatyka Katolicka. T. 1. Lublin 2000 s. 327.
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w S$wietle pelnego, czyli calego orgdzia Kosciota o malzenstwie 1 rodzinie.
Duszpasterstwo to ma odzwierciedla¢ nauczanie i postawy Pana Jezusa wobec
malzenstwa i rodziny (por. AL 38).

Koniecznym jest poszukanie stow, motywacji i $wiadectw, ktore postuza
pomoca ,w poruszeniu najglebszych zakamarkow serc ludzi mitodych,
gdzie sa najobfitsze zrédla ich zdolnosci do wielkoduszno$ci, zaangazowania,
mito$ci, a nawet heroizmu, aby ich zacheci¢ do zaakceptowania z entuzjazmem
i mestwem wyzwania malzenstwa” (AL. 40). Duszpasterstwo powinno
charakteryzowa¢ sie autentycznoscia i dojrzatoscia wolna od negatywizmu?3,

Powinny powstawac specjalistyczne duszpasterstwa rodzin skierowane
do rodzin migrujacych oraz cztonkéw rodzin pozostatych w miejscu pochodzenia.
»Musi by¢ ono realizowane z poszanowaniem ich kultur, formacji ludzkiej
1 religijnej, z ktorej si¢ wywodza, bogactwa duchowego ich obrzedow i tradycji,
takze poprzez im wlasciwe duszpasterstwo” (AL 46). Brakuje duszpasterstw
skierowanych do rodzin z do$wiadczeniem niepetnosprawnosci, ,,w ktorych
inwalidztwo, wdzierajac si¢ w zycie, rodzi glebokie i nieoczekiwane wyzwanie,
zaktoca roOwnowage, pragnienia i oczekiwania”. ,,W procesie przyjecia i troski
o misterium kruchosci, rodzina, wraz ze wspolnotg chrzescijanska, bedzie mogta
odkry¢ nowe gesty i jezyk, formy zrozumienia i tozsamos$ci. Osoby niepelnosprawne
stanowig dla rodziny dar i okazj¢ do wzrastania w mito$ci, we wzajemnej pomocy
1 jednosci” (AL 47). Duszpasterstwo wobec rodzin z doswiadczeniem imigracji
i niepetnosprawnosci dla papieza Franciszka ,jest znakiem Ducha Swietego”.
Obie kwestie winny ukazywac paradygmat przezywania mitosierdzia ,,w akceptacji
oraz integracji osob stabszych” (zob. AL 47).

Kos$ciot powinien towarzyszy¢ i obejmowaé duszpasterskg troska
stowarzyszenia i ruchy rodzin dziatajace na rzecz osob starszych, rowniez w kwestii
socjalnej. ,,Wiele osob starszych jest przyjmowanych przez instytucje koscielne,
gdzie moga zy¢ w Srodowisku pogodnym i rodzinnym zaréwno pod wzgledem
materialnym, jak i duchowym. Eutanazja i wspomagane samobojstwo stanowig
powazne zagrozenie dla rodzin na catym $wiecie. W wielu krajach te praktyki sa

jednak legalne. Kosciodl, zdecydowanie sprzeciwiajac si¢ takim praktykom, czuje si¢

130 Zob. S. ROSIK. Wzniostos¢ moralna czystosci seksualnej. W: Cztowiek mitosé Rodzina ,,Humane
Vite po 30 latach. Materialy z sympozjum KUL 3-4.12 1998. Red. J. Nagorny. K. Jezyna. Lublin 1998
s. 195.
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zobowigzany pomagaé rodzinom, ktore troszcza si¢ o swoich starszych i1 chorych
z rodziny (AL 48). Ma zwraca¢ uwage na ubogich. , Kosciot musi zachowac
szczegblng uwage, aby zrozumieC, pocieszyC¢, wilaczyC, unikajgc narzucania
im zestawu norm” (AL. 49).

Zasada méwigca o priorytecie calosci nad czescig z racji swej jednoznacznej
logicznosci: od kontekstu przez narzgdzie do celu, wymaga przywotania rzetelnej
i obiektywnej bazy naukowej'*!. Baza ta jest teologia malzenstwa i rodziny. Papiez
Franciszek dostrzega spojrzenie skierowane na Jezusa: powolanie rodziny,
co stanowi refleksje 3 rozdzialu posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia
(AL 58-60). Papiez centralng wskazowke duszpasterstwa rodzin widzi
w kerygmacie. Powinien on stale by¢ obwieszczany np. przez katechezg. Kerygmat
pozwala  zrozumie¢  tajemnice  chrzeScijanskich  rodzin.  Realizowanie
sakramentalnego zycia wymaga $§wiadomosci prawdy o mitosci Jezusa Chrystusa
oraz stalej obecnosci Ducha Swietego (AL 59-60). Papiez ukazuje sposob, w jaki
Jezus podejmuje i doprowadza do petni Bozy plan (AL 61-66) oraz wspotczesnie
kontynuuje go w migdzyludzkich relacjach. Odnosi si¢ do tematow: Rodzina
w dokumentach Kosciola, (AL 67-70) oraz Sakrament matzenstwa (AL 71-75),
Ziarna Stowa i sytuacje niedoskonale (AL 76-79), Przekazywanie Zycia
i wychowanie dzieci (AL 80-850), Rodzina i Kosciét (AL 86-88).

Jezus Chrystus doprowadzil do peti Bozy plan zbawienial®2. Chrzescijanie
winni dba¢ o ten dar Bozy (AL 61). Dbalos¢ ta dla papieza Franciszka wyraza si¢
w nierozerwalno$ci matzenstwal®. Sakrament ten jest oredziem przypominajacym
o pelni objawienia 1 pierwotnym planie Boga (AL 62). Malzenstwo jest
,oblubienczym przymierzem” zapoczatkowanym W momencie stworzenia,
objawionym w historii zbawienia i ukazywanym w Chrystusie i Jego Kosciele
(AL 63). Papiez widzi w malzenstwie pomoc do rozumieniu Przymierza Boga
z narodem wybranym. W sakramencie malzenstwa wida¢ sedno zamystu Boga,

jakim jest przymierze z wszystkimi ludzmi — komunia (Rdz 1, 27; 2, 24). Mgzczyzna

181 DROZDZ. Pastoralne aspekty s. 66.
182 Mito$¢ ,,zaklada wzajemny dar z siebie, wlgcza i zawiera wymiar plciowosci i uczuciowosci,
odpowiadajac planowi Bozemu (por. KDK 48-49)”. AL. 67.
183 Mito$¢ matzonkoéw domaga si¢ od nich, aby poznali nalezycie swoje zadanie w dziedzinie
odpowiedzialnego rodzicielstwa. Poniewaz dzi$ stusznie kladzie si¢ na nie tak wielki nacisk, dlatego
musi ono by¢ nalezycie rozumiane (..). Do zadan odpowiedzialnego rodzicielstwa nalezy,
aby matzonkowie uznali swe obowiazki wobec Boga, wobec siebie samych, rodziny i spoteczenstwa,
przy nalezytym zachowaniu porzadku rzeczy i hierarchii warto$ci”. AL 68.
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I kobieta, tj. para malzenska jest obrazem Boga, mitoéci, przymierza Boga
z cztowiekiem. Zwigzku malzenskiego nie stanowi, sam mgzczyzna i sama Kobieta,
lecz oboje. Cztowiek stworzony jest, aby kocha¢ — ,jako odblask Boga i Jego
mitosci”. Papiez stwierdza, ze ,,w jednosci malzenskiej mezczyzna i1 kobieta
urzeczywistniajag to powolanie w znaku wzajemnos$ci oraz pelnej i ostatecznej

»134 | Z punktu widzenia doktryny wiary waznie zawarte matzenstwo

komunii zycia
chrzescijan, ktore z powodu charakteru chrzcielnego zawsze jest sakramentem,
pozostaje nierozerwalne!,

,B0g, ktory ustanowil malzenstwo w porzadku stworzenia, powotat
do istnienia konkretne matzenstwo mezczyzny 1 kobiety, za posrednictwem
naturalnych aktéw wolnego wyboru i integralnej woli zawarcia malzenstwa,
ze wszystkimi jego wlasciwosciami (bana matrimonii), ten konkretny zwigzek
mezczyzny i kobiety jest nierozerwalny jedynie wowczas, gdy matzonkowie wnosza
w t¢ kooperacje dziatania ludzkiego z boskim wszystkie konstytutywne elementy

ludzkie, w ich niepodzielnej cato$ci” 1%,

Dlatego nalezy rozumie¢ sakrament
matzenstwa w Kluczu chrystologicznym®¥’ (zob. AL 77). Jezus jest Bogiem,
ktory zyt, cierpiat i umart jak kazdy cztowiek (zob. Rz 1, 3). Pismo Swigte daje nam
odpowiedz na pytanie o przyczyne owego misterium (KK 3). ,,Bog przyjat ludzkie
ciato, aby nauczy¢ cztowieka prawdziwej mitosci 1 zbawi¢ czlowieka ta miloScig

od niebezpiecznych falsyfikatow pseudomitosci”38,

Chrystus datl zapewnienie,
ze sens naszego ciala jest taki sam, jak sens czlowieczenstwa i ludzkiego zycia.
Tym sensem jest miloé¢, poniewaz kazdy cztowiek chce kochaé i by¢ kochanym?3°,

Kosciot, ktory czerpie z Objawienia Bozego i1 z autentycznej interpretacji prawa

134 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 2 kwietnia 2014). OR 35:2014 nr 5 s. 37-38.

135 R, BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowiedz? krytykom Amoris Laetitia. Krakow 2018 s. 19-20

136 Tamze. s. 20.

137 Jezus Chrystus jako paradygmat: ,Przyklad Jezusa jest dla Ko$ciota paradygmatem.
[...] Rozpoczat On swoje zycie publiczne od cudu w Kanie, dokonanego na przyj¢ciu weselnym
(por. J 2, 1-11). [...] Dzielit codzienne chwile przyjazni z rodzing Lazarza i jego siostr
(por. Lk 10, 38) oraz z rodzing Piotra (por. Mt 8, 14). Wystuchatl ptaczu rodzicéw optakujacych
$mier¢ swoich dzieci, przywracajac je do zycia (por. Mk 5, 41; £k 7, 14-15) i ukazujagc w ten sposdb
prawdziwe  znaczenie  milosierdzia, ktéore pociaga za soba odnowe  Przymierza
(por. Jan Pawet II, Dives in misericordia, 4). Wida¢ to wyraznie w spotkaniach z Samarytanka
(por. J 4, 1-30) oraz z kobietg cudzotozng (por. J 8, 1-11), w ktorych postrzeganie grzechu rodzi si¢
w obliczu bezinteresownej mitosci Jezusa. Il NADZWYCZAINE ZGROMADZENIE OGOLNE
SYNODU BISKUPOW. , Relatio synodi” — wyzwania duszpasterskie zwigzane z rodzing
w kontekscie ewangelizacji. OR 35:2014 nr 11 s. 12.

138 M. OLCZYK. Katolicka etyka seksualna jako wyraz troski o cztowieka. ,,Teologia i cztowiek”
2009 nr 13 s. 160.

139 Zob. M. DZIEWIECKI. Cielesnosé, ptciowosé, seksualnosé. Kielce 2000 s. 21.
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naturalnego, bedzie zawsze bronit tezy, iz dzialalno§¢ seksualna uzyskuje
swe prawdziwe znaczenie i godziwo$¢ moralng tylko w prawowitym malzenstwie
(KDK 47). Papiez Franciszek mitos¢ Chrystusa porownuje do $wiatla,
ktore ,,pozwala zy¢ picknem ludzkiej uczuciowos$ci”. Ludzki wymiar uczuciowy
powinien realizowac si¢ W mito$ci, a wyraza¢ si¢ ma przez wierno$é, akceptacje
i milosierdzie”°.

Pelnia mitosci ma wie$¢ prymat nad matzenskimi i rodzinnymi brakami,
lekami, ograniczeniami. Ludzkie powotanie do malzenstwa i1 rodziny nie moze
przesta¢ by¢ tajemnica, ktéra pocigga i nie traci mocy wzywajacej malzonkow
do peli Milosci — S$wigtosci. Matzonkowie muszg pozwoli¢ Chrystusowi
byé Uzdrowicielem ich relacji**t. Cel pastoralno-strategiczny zasady catosé¢ jest
wazniejsza niz czes¢ powinien by¢ zawsze dobry i godziwy. Zostat on juz ukazany
w Jezusie Chrystusie, ktory jest dla wierzacych jedynym ,,srodkiem” — narzedziem
do pelni zycia i szcze$cia. Ostateczny cel nalezy zobaczy¢é w Bogu, ktory jest
mitoécia!. Nie jest mozliwe kroczenie droga wiernoéci i wzajemnego daru z siebie
bez rozwoju 1 poglebiania mito$ci matzenskiej i rodzinnej (zob. AL 89).

Papiez Franciszek czwarty rozdzial adhortacji apostolskiej Amoris laetitia
tytutuje Mitos¢ w matzenstwie. Podrozdzial Nasza powszednia mitosé (zob. AL 90
-119) prezentuje cechy prawdziwej mitosci zawarte w ,,Hymnie o mitosci” $w. Pawta
Apostota (zob. 1 Kor 13, 4-7). Mitos¢ jest tym, co przezywa si¢ i udoskonala
w zyciu. Kazda z cech mitosci jest wezwaniem do jej zastosowania w codziennos$ci
(zob. AL 90). Cierpliwos¢ jest cechg samego Boga i odwotuje sie do Jego
Mitosierdzia. Jest t0 zacheta do nasladowania Boga, w przymiocie Jego Milosci,
w zyciu rodzinnym czlowieka. Cierpliwosé to akceptowanie drugiej osoby jako
czeSci $wiata. Nie jest to cecha pasywna, ale aktywna, poniewaz wymusza

kreatywno$¢ jednej osoby wobec drugiej (zob. AL 91-92). Natomiast postawa

140 FRANCISZEK. Audiencja generalna. (Rzym, 31 pazdziernika 2018). OR 39:2018 nr 11 s. 22.
141 DROZDZ. Pastoralne aspekty ,, czterech zasad” s. 71.
142 (...) trzeba nauczy¢ sie widzie¢ dobro, ktore cho¢by niedoskonate, ale jest, i pozwoli¢ mu sie
rozwijac. (...) W $wiecie, w ktorym zyjemy, rodzina jest wyzwaniem, ktére ma w sobie co$ nieomal
niemozliwego. jak mimo uptywu lat dochowa¢ wiary danemu stowu, kiedy ten $wiat nieuchronnie si¢
zmienia, kiedy okolicznosci wystawiaja nas na probe, kiedy doswiadczamy — bo przeciez
doswiadczamy! — rozczarowania i samotno$ci? Jak zrozumie¢, ze heroizmem jest nie uchylenie si¢
od zaangazowania, ale podjecie go, nie ucieczka z pustyni, ale przejscie przez nig? Jak nauczyc
ufnosci, ze tylko dzigki tej odwadze zycie moze rozkwitna¢ w pemi?” CH. GIACCARDI.
M. MAGATTI. Wprowadzenie do adhortacji Amoris Laetitia. W: Adhortacja apostolska Amoris
laetitia o mitosci w rodzinie. Czgstochowa 2016 s. 16.
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zyczliwosci  podkresla w milosci dobro 1 wyraza si¢ w jego Krzewieniu.
Jest odzwierciedleniem hebrajskiego znaczenia ,,czyni¢ dobro”. Papiez przywotuje
stowa Ignacego Loyoli: ,,Mito$¢ winno si¢ zaktada¢ wiecej na czynach niz na
stowach” (CD 230). Uzdrowienie zazdroSci za$ jest konieczne w mitosci
1 skutkuje rado$cig z powodu dostrzegania u innych dobra. Uzdrawianie zazdrosci to
wychodzenie z ludzkich ograniczen i egoizmu i skupieniu si¢ na sobie. W praktyce
oznacza realizacje dwoch ostatnich przykazan dekalogu (zob. AL 95-6). Mitos$¢ bez
poklasku i unoszenia si¢ pychg to mito$¢ bez zarozumiatosci 1 wyzszosci. Oznacza
postawe pokory — niekoncentrowania si¢ na sobie, ale na innych, usitujgc stawiac
siebie w centrum, dlatego ze koncentruje si¢ na innych. Postawa pokory jawi si¢ tu
jako co$, co jest czeScig mitosci, bo aby mdc zrozumieé, przebaczy¢ lub stuzy¢
innym calym sercem, niezbe¢dne jest uleczenie pychy i pielegnowanie pokory”
(AL 99). Uprzejmosé, czyli mitowanie 0znacza postawg bezinteresownosci,
delikatnosci, zaufania i szacunku. Cecha ta wymaga ,,uprzejmego spojrzenia”, ktore
pozwala na niezatrzymywanie si¢ na ludzkich ograniczeniach drugiego, ale na
tolerowaniu i jednoczeniu si¢ we wspolnym zadaniu. ,,Uprzejma mito$¢ tworzy
wiezi, pielggnuje relacje, tworzy nowe sieci integracji, buduje silne wigzi spoteczne”
(AL 100). Hojnos¢ w mitosci oznacza, za $w. Tomaszem z Akwinu, wigksza chec
mitowania, niz bycia mitowanym, kochania niz bycia kochanym (zob. AL 101-102)
bez przemocy wewnetrznej, czyli bez ,,wewngtrznej reakcji oburzenia spowodowane;j
czym$ zewngtrznym”. Pielegnowanie gniewu — wewngtrznej agresji niczemu nie
stuzy, a jedynie odbiera moc i izoluje (zob. AL 103-104). Przebaczenie jest zachg¢ta
to tego, aby nie chowa¢ urazow. Mito§¢ oparta na przebaczeniu wyraza si¢
W postawie pozytywnej, zawsze probujacej zrozumie¢ innych. Tym, co niszczy
mito$¢, jest ,,sktonno$¢ do szukania coraz wigcej win, wyobrazania sobie coraz
wigcej niegodziwosci, zaktadania wszelkiego rodzaju ztych intencji”. Przebaczenie
jest konieczne dla mocnych wigzi mitosci i rodzinnej stabilnosci. Papiez przywotuje
ojcow synodalnych — , Komunia rodzinna moze by¢ zachowana i doskonalona
jedynie w wielkim duchu ofiary. Wymaga bowiem szlachetnej gotowosci kazdego
1 wszystkich do zrozumienia, tolerancji, przebaczenia i pojednania. Kazda rodzina
zdaje sobie sprawe, jak napiecia 1 konflikty, egoizm 1 niezgoda gwattownie uderzaja
w t¢ komunig, a niekiedy $miertelnie ja ranig. Stad wielorakie i liczne formy rozbicia
zycia rodzinnego” (zob. AL 105-108). Kolejnym aspektem jest Cieszenie sig
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z innymi. Polega ono na cieszeniu si¢ ,,z dobra drugiej osoby, kiedy uznana jest jej
tego, kto zawsze musi si¢ porownywac lub wspolzawodniczy¢ z innymi, nawet
ze swym wspdtmatzonkiem, az po potajemng rados¢ z powodu jego czy jej porazek™
(AL 109). Mitos¢ wszystko*® wybacza oznacza mito$é, ktora ,,nie bierze pod uwage
zka”, nie potgpia, nie oczernia, nie przeklina, ale troszczy si¢ o dobry obraz drugiej
osoby, jej dobre imi¢ (AL 112). Papiez przypomina, ze ,,wady sg tylko pewng
cze$cig, nie caloScig istnienia drugiej osoby”. Milo§¢ istnieje  wraz
z niedoskonatosciami, wszystko wybacza ,,i potrafi zamilcze¢ w obliczu ograniczen
umitowanej osoby” (AL 113). Zaufanie papiez Franciszek tlumaczy obrazowo jako
»Swiatlo rozpalone przez Boga, ktére ukrywa si¢ za ciemnos$cia lub zar, ktory wcigz
plonie pod popiotem”. W praktyce oznacza relacje¢ bez kontrolowania drugiej 0soby,
bez checi dominacji i ktamstwa (AL 114-115). Mito$¢ Zywi nadzieje, czyli ,nie leka
si¢ przysztosci. W polaczeniu ze stowem poprzednim wskazuje na kogo$, kto wie, ze
drugi moze sie zmieni¢. Zawsze wierzy**, ze mozliwe jest dojrzewanie,
niespodziewany wybuch pigkna, Zze najbardziej ukryte potencjalnosci jego istoty
kiedy$ wydadzg pierwsze pedy” (zob. AL 116-117). Wszystko przetrzyma wskazuje
na wyjatkowos$¢ mitosci, ktora trwa pomimo przeciwnos$ci. Ta cecha wskazuje na sile
mitosci, ktora zwalcza zto, odrzuca urazy i pogarde (zob. Al 119).

W pehie mitosci wpisuje si¢ metafizyczny jej fundament, czyli sama natura
matzenstwa. Sakramentalna mito$¢ matzenska jednoczy, uswigca, ubogaca i o§wieca
taska. Oznacza, za $w. Tomaszem z Akwinu ,,zjednoczenie woli”, a za Piusem XI,
to wszystko, co przenika codzienne obowiazki zycia matzenskiego. Mitos¢ pochodzi
od Ducha Swietego i odzwierciedla nierozerwalne przymierza ,miedzy Chrystusem

a rodzajem ludzkim, ktérego kulminacjg jest oddanie siebie az do koncal®®

193 Wykaz dopelniajg cztery wyrazenia mowigce o pewnej totalnosci: ,,wszystko”. Wszystko znosi,

wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada nadziej¢, wszystko przetrzyma. W ten sposéb mocno
podkreslono kontrkulturowy dynamizm mito$ci zdolnej do stawienia czota wszystkiemu, co mogloby
jej zagrozi¢”. AL 111.
144 Tutaj pojawia si¢ nadzieja w jej sensie pelnym, poniewaz zawiera pewno$¢ zycia po $mierci.
Ta osoba, ze wszystkimi jej stabos$ciami, jest powotana do peini nieba. Tam ulegnie catkowitemu
przeksztalceniu przez zmartwychwstanie Chrystusa i nie begdzie juz jej stabosci, ciemnosci czy tez
patologii. Tam autentyczna istota tej osoby bedzie jasnie¢ z cata swoja moca dobra i pigkna. Pozwala
nam to takze posrod udrek tej ziemi patrze¢ na t¢ osob¢ z podziwem, spojrzeniem nadprzyrodzonym,
w $wietle nadziei, i oczekiwa¢ owej pelni, jaka pewnego dnia otrzyma w krolestwie niebieskim,
pomimo ze teraz nie mozna jej dostrzec”. AL 117.
195 Jednak nie nalezy myli¢ réznych poziomdéw: nie nalezy zrzucaé¢ na dwie osoby majace swoje
ograniczenia ogromnego ci¢zaru koniecznosci odtworzenia doskonatego zwigzku miedzy Chrystusem
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na krzyzul¥®” (AL. 120). W punkcie 292 adhortacji apostolskiej ,,znajduje sie
definicja dogmatyczna matzenstwa sakramentalnego, ktére jest odbiciem jednosci
Chrystusa i Kosciota-Oblubienicy, urzeczywistniajacej si¢ w petlni w jednosci
mezezyzny 1 kobiety. Mamy tu przykiad niewywazonej terminologii, ktéra moze
prowadzi¢ do pomieszania poje¢”t4’.,

Cele i przymioty malzenstwa, to kryteria oceny wartosci malzenstwa.
W nauczaniu papieza Franciszka nie sprowadzajg si¢ one do wolnosci i uzytecznosci,
ale do przymierza. ,Zwigzek, ktory krystalizuje si¢ w obietnicy malzenstwa
na zawsze, jest czyms$ wiecej niz formalno$cig spoleczng czy pewna tradycja, bo ma
swoje zakorzenienie w spontanicznych sklonnosciach cztowieka. A dla wierzacych,
jest to przymierze zawierane przed Bogiem, wymagajace wiernosci” (AL 123)48,

Matzenstwo i rodzina stanowig spotecznos¢ naturalng. One zawsze sg ze sobg
Scisle powigzane. Z natury rzeczy matzenstwo dazy do przeksztalcenia si¢
w spoteczno$¢ rodzinng a dokonuje si¢ to przez wydanie na §wiat pierwszego

dziecka. Od momentu pojawienia si¢ dziecka istniejg dwie odrebne spotecznosci

w ramach jednego pozycia domowego*°.

U podstaw zdrowego zycia spotecznego powinien zawsze leze¢ tad moralny,
czyli pewien zbior zasad, ktory porzadkuje relacje zachodzace w ramach struktury
wewnetrznej, tj. spolecznej catosci. Te uporzadkowane relacje Smiato okreslic mozna

jako sprawiedliwos¢ 1 mito§¢ w zyciu spotecznym, rodzinnym, matzenskim itd.

a Kos$ciolem, poniewaz malzenstwo oznacza «proces dynamiczny, przebiegajacy powoli przez
stopniowe wiaczanie darow Bozych»”. AL. 122.

146 Malzenstwo to cenny znak, bo «kiedy mezczyzna i kobieta zawierajg sakrament matzenstwa, Bog
niejako odzwierciedla si¢ w nich, nadaje im wiasne rysy i niezatarty charakter swojej mitosci.
Maltzenstwo jest ikong mitosci Boga do nas. Rowniez Bog jest bowiem komunig: trzy Osoby — Ojciec,
Syn i Duch Swiety — zyja od zawsze i na zawsze w doskonatej jednosci. I to jest whasnie tajemnica
matzenstwa: Bog tworzy z dwojga malzonkow jedng egzystencje». Pocigga to za sobg bardzo
konkretne i codzienne konsekwencje, poniewaz malzonkowie «na mocy sakramentu otrzymujg
autentyczng misje, aby mogli uwidacznia¢, poczawszy od rzeczy prostych, zwyczajnych, mitos¢,
jaka Chrystus kocha swoj Kosciot, dajac weigz zycie za niego»”. AL 121.

147 R, BUTTIGLIONE. Przyjacielska odpowied? s. 17.

148 Mito$¢, jaka sobie przyrzekamy, wyrasta ponad wszelkie emocje, uczucia czy stan ducha, chociaz
moze je zawieraC. Jest to glebsza mitos¢, z decyzja serca, ktdra obejmuje cala egzystencjg. Tak wiec,
w samym $rodku nierozwigzanego konfliktu, i cho¢ wiele uczu¢ mieszanych krazy w sercu, kazdego
dnia utrzymuje si¢ decyzja o milosci, przynaleznosci, o dzieleniu catego swego zycia oraz o dalszym
mitowaniu siebie i przebaczaniu sobie nawzajem. Kazde z dwojga przebywa droge osobistego
rozwoju i przemiany. Podczas tej drogi mito$¢ celebruje kazdy krok i kazdy nowy etap”. AL 163.

149 70b. SLIPKO. Zarys etyki s. 137.
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Wiasciwe zrozumienie relacji mie¢dzyludzkich a w nich aktow szeroko
rozumianej milosci, bedzie przejawiato si¢ w zyciowosci i szacunku, w doskonaleniu
ludzkiej natury i ducha, w realizacji wartosci. Odpowiednio przeciwnym temu sa
ideologie, ktore promuja egoizm, czy wypaczong wolnos¢. A konflikty wewnetrzne
lub zewnetrzne beda hamowatly rozwdj i postep W spoleczenstwie.

Relacje matzenskie 1 ludzkie to relacje charakteryzujace si¢ ludzka
solidarno$cig. Potwierdzajg to podrozdziaty adhortacji apostolskiej Amoris laetitia:
Wzrasta¢ w mitosci, czyli stopniowo wigcza¢ Boze dary (AL 120-141), Namietna
mitos¢, czyli totalno§¢ mitosci (AL 142-162) oraz Przeksztalcenie milosci,
czyli ponowne, nieustanne wybieranie (AL 163-164). ,Mitos¢ staba lub chora,
niezdolna, by zaakceptowa¢ malzenstwo jako wyzwanie, ktore wymaga walki,
odradzania si¢ na nowo 1 zaczynania stale od nowa, az do $mierci, nie jest w stanie
utrzyma¢ wysokiego poziomu zaangazowania”. Aby mitos¢ ,,byla wierna mimo
wszystko, potrzebny jest dar taski, ktéry by ja umocnit i uwznioslit” (AL 124).

Dlatego duszpasterstwo rodzin powinno zabiega¢, aby sakramentalne
matzenstwo zachowato swoje znaczenie, godnos¢ oraz ducha chrze$cijanskiego.
Temat relacji miedzyludzkich jest obecnie podejmowany przez teologéw biblijnych,
interpretowany i aktualizowany przez etykow, teologéw moralnych i pastoralnych.
Kwestie te inspiruja autorow w ramach innych dziedzin nauki, aby poszukiwali
wilasciwej odpowiedzi na pytania: Jak wptywaé na integralny rozwoj matzenstw
I rodzin? Dla zachowania przymierza malzenskiego konieczna jest troska
I odpowiednia pomoc. Sami za$§ matzonkowi nie moga zapomina¢ w realizacji
swojego powotania o wspotpracy ze Stworca i Zbawicielem. Dlatego kluczowym
elementem postugi duszpasterskiej wobec rodzin jest podtrzymywanie i ozywianie

wiary.
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ZAKONCZENIE

Problematyka po$wigcona rodzinie byta wielokrotnie podejmowana przez
specjalistow z roéznych dziedzin naukowych. Te¢ problematyke ze wspodtpraca
ze specjalistami podejmowali rowniez Biskupi Rzymu. Dla przyktadu Jan Pawet II
oglosit rok 1994 Rokiem Rodziny dla catego Kosciota a inicjatorem tego byta
Migdzynarodowa Organizacja Narodéow Zjednoczonych. Trwajacy obecnie
pontyfikat Franciszka ubogacity Swiatowe Spotkania Rodzin oraz Kongresy Rodziny.
We wrzesniu 2015 roku Papiez uczestniczyl w Spotkaniu Rodzin w Filadelfii,
a w sierpniu 2018 roku w Dublinie. W czerwcu 2022 roku odbyto si¢ 10. Swiatowe
Spotkanie Rodzin w Rzymie. Spotkanie to zakonczylo ogloszony przez Franciszka
Rok Rodziny. Ponadto papiez Franciszek powotat do istnienia w 2016 roku nowa
instytucje W Kurii Rzymskiej, tj. Dykasterie ds. Swieckich, Rodziny i Zycia. Miniona
dekada pontyfikatu Franciszka to okres w historii Kosciota, ktory zachecit
do podjecia szczegotowego i poglebionego studium nad papieskim nauczaniem
w kwestii podstawowej 1 pierwotnej komorki spotecznej, jaka jest rodzina. Wszystko
to stato si¢ okazjg do naukowego podsumowania nauczania Franciszka o rodzinie.

Przedmiotem niniejszej pracy naukowej byto ukazanie czterech zasad zycia
spotecznego, ktore wielokrotnie pojawiaty si¢ w nauczaniu papieza Franciszka.
Zasadniczym celem niniejszej pracy byta proba zrozumienia zycia chrzescijanskiego
w S$wietle podanych przez papieza Franciszka zasad. Cztery zasady papieza
Franciszka stanowig dla duszpasterstwa rodzin pewnego rodzaju wkiad
w ukazywanie wizji chrzescijanskiej dla podstawowej komorki spotecznej, jaka jest
rodzina.

Studium teoretyczne nie tylko usystematyzowalo wiedze, ale przyblizyto
duszpasterskie podpowiedzi papieza Franciszka, ktore powinni zna¢ biskupi, ksi¢za,
katecheci, doradcy zycia rodzinnego oraz me¢zowie i zony. Réznorodnos$¢ podjetych
przez Franciszka pasterskich inicjatyw wobec kwestii zwigzanych z zyciem
w spoleczenstwie umozliwity stworzenie i ukazanie konkretnych metod
duszpasterskiej dziatalno$ci wobec rodzin.

Gloéwnym celem niniejszej rozprawy naukowej byto ukazanie statusu, tj. roli

I miejsca czterech zasad wspotzycia spotecznego w duszpasterstwie rodzin. Status
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czterech zasad zostat opracowany w ramach studium pastoralnego nad nauczaniem
Papieza Franciszka. Wymagal rozszerzonej analizy czterech zasad w oparciu o nauki
poza teologiczne, tj. z =zakresu nauk socjologicznych, psychologicznych,
i historycznych oraz oczywiscie teologiczne — powigzane z teologia biblijng, teologia
dogmatyczng, teologia moralng oraz z duchowoscia. Szczegdtowa analiza pojec:
czas, przestrzen, jednos$¢, konflikt, rzeczywistos$¢, idea, cato$¢ i cze$¢, pozwolita
wyjasni¢ 1 usystematyzowaé spoteczne nauczanie papieza Franciszka. Ponadto
glebsza znajomos$¢ terminow wystepujacych w tym opracowaniu byt konieczna,
aby zrozumie¢ egzystencjalizm papieza Franciszka. Fernando Prado CMF dostrzegt
w papiezu Franciszku zlozong i wieloaspektowa osobowo$¢, a zarazem wiarygodng
1 autentyczng. Franciszek jako nastgpca §w. Piotra utwierdza chrze$cijan w wierze,
czynigc to jako ojciec, brat, przyjaciel — towarzysz drogi ku wieczno$cil. Praca
naukowa nie przekazata papieskich gestow, spojrzen oraz postawionego akcentu
na jakze wielu kluczowych pojeciach obecnych w nauczaniu.

Osiagniecie glownego celu wymagalo podjecia proby zrozumienia zycia
chrzedcijanskiego w $wietle podanych przez papieza Franciszka zasad. Analiza
czterech zasad przypomnialta o niezmiennych, tj. stalych pryncypiach
funkcjonowania rodziny. Na potwierdzenie tego zostaly napisane cztery rozdziaty,
ktorych celem bylo filozoficzno-humanistyczne, teologiczne i pastoralno-
strategiczne wyjasnienie zasad papieza Franciszka.

Wskazanie wnioskéw pastoralno-strategicznych wymagalo odszukania
istotnych poje¢ w sztywnej 1 apatycznej dla wspotczesnego cztowieka filozofii
oraz otwarcia si¢ na wspotdziatanie dyscyplin humanistycznych 1 teologicznych.
Ponadto koniecznym bylo najpierw zauwazenie czterech zasad, a nastgpnie ich
wlasciwe umiejscowienie 1 odniesienie do Objawienia Bozego. Wigzanie teorii
z praktyka wymagaly zaangazowania $wiatla wiary. Ostatecznie niniejsza praca
naukowa umiescita cztery zasady w doswiadczeniu zycia matzensko-rodzinnego
dla ich zyciowego rozwoju. Ponadto potwierdzita praktycznos¢ ukazywania
twierdzen, tez 1 hipotez filozoficznych oraz dogmatycznych, jako zasadnych dla ich
stosowania w zyciu spotecznym.

Cztery zasady wpisaly si¢ w teologie pastoralng, czyli w dyscypling

teologiczna, ktéra zajmuje si¢ dziatalnoscia chrzescijansko-koscielna, tj. wiarg, ktora

LPRADO. Sita powotania s.14.
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dziata przez mito$¢ i buduje w nadziei. Aspekt pastoralny niniejszej rozprawy
uwzglednit cztery zasady wspotzycia spotecznego w wyjasnieniu procesOw i zjawisk
wystepujacych w zyciu chrzescijanskich rodzin.

Po pierwsze, cztery zasady zostaly ukazane jako teoretyczny model
konkretnych i1 konstruktywnych obszaréw dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota.
Dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota stawia za cel doprowadzenie wiernych
do dojrzatej i prawdziwie chrzescijanskiej wiary a w konsekwencji do zycia
wiecznego. Droga do osiggniecia tego wymaga od duszpasterzy nieustannego
gloszenia katechez mistagogicznych. Wysitek duszpasterstwa rodzin zwigzany jest
z wtajemniczaniem w istote sakramentu malzenstwa. Koniecznym do tego
sa katechezy wprowadzajace 1 przygotowujace do przezywania tego sakramentu.
Celem duszpasterstwa rodzin jest doprowadzanie chrzes$cijan do skutecznego
korzystania z godnosci i mocy sakramentu malzenstwa dla zycia we wspodlnocie
rodzinnej. W ramach katechez kierowanych najpierw do wkraczajacej w dorostosé
mtodziezy, nastepnie kandydatow przygotowujacych si¢ do zawarcia sakramentu
malzenstwa 1 ostatecznie matzenstw duszpasterze powinni ukazywaé i wyjasniac
istote sakramentu malzenstwa chrze$cijanskiego. Wszystko to dla szczg$cia
wlasnego matzonkéw, dobra potomstwa oraz dla chwaly Boga oddawanej przez
stuzbe zycia, tj. realizacj¢ osobistego powotania.

Po drugie, cztery zasady postuzyly udokumentowaniu naukowos$ci
I charakteru teologicznego sakramentu malzenstwa. Jezus Chrystus w czasie
ziemskiej dziatalno$ci ukazywal wzor spogladania na $wiat po Bozemu,
czyli ludzkimi oczami, w $wietle Stowa Bozego. Jezus Chrystus, tak zjednoczyt si¢
Z ludzkoscia, ze podzielit si¢ z nig swoja relacja do Boga Ojca. Te relacje z Ojcem
charakteryzuje postuszenstwo Stowu Bozemu, ktdre wydaje owoce wiary, mito$ci
i jedno$ci we wspolnocie rodzinnej, czy malzenskiej. Jedynym zrédtem do tworzenia
jednosci dla chrzescijan jest relacja ze Stowem Bozym — Jezusem Chrystusem. Tam,
gdzie jest Stowo Boze — Jezus Chrystus, tam jest jednos¢. Tego wszystkiego,
co prowadzi do jednosci mozemy doswiadcza¢ na Eucharystii, w czasie osobistej
modlitwy lub w czasie wykonywania codziennych obowigzkow — w czasie stuzby.
Dlatego papieskie zasady pozwalajag odkry¢ teologiczny charakter sakramentu

malzenstwa a malzenstwo ukaza¢ jako naturalny element zycia cztowieka i jego
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postania do $wiata. W postawie matzonkéw chrzescijanskich inni powinni widzie¢
i doswiadczaé Jezusa Chrystusa, ktory jest w petni Mitoscia.

Po trzecie, cztery zasady w jaki$S sposob zobrazowaty funkcjonowanie
kryterium prawdziwosci stale odnawianej teologii pastoralnej. Widoczne to jest
w zachowanej strukturze kazdego z rozdzialdow niniejszego opracowania.
Osiagnigcia wspotczesnej mysli filozoficznej 1 nauk humanistycznych oraz rozwoj
refleksji teologicznej wzajemnie si¢ dopelniajg. Teoria, nie tylko teologiczna
i praktyka koScielna poszerzajg poznawcze i dziataniowe konteksty, ktore pozwalajg
lepiej odczytywaé twierdzenia teologiczne, w tym dogmatyczne i moralne?.

Po czwarte, cztery zasady przypomniaty, ze warunkiem skutecznych dziatan
duszpasterskich jest taczenie konstytutywnych odniesien do danych empirycznych.
Opisane cztery zasady, jako podstawowe i ogdlne twierdzenia, domagajg si¢ wcigz
podejmowania, poglebienia i potwierdzania ich slusznosci w dalszych badaniach
naukowych. Kazde pokolenie staje wobec problemdéw duszpasterskich, np. w jakim
stopniu  malzonkowie wykorzystuja obecno$¢ i1 moc sakramentu malzenstwa,
dlaczego wspoélczesni ludzie — czgsto ochrzczeni — ulegaja laickiemu spojrzeniu
na malzenstwo i rodzing? Papieskie zasady sg w stanie uchroni¢ kolejne pokolenia
matzonkéw przed zadawalaniem si¢ pozornie ,bardziej ludzkimi” pogladami
o relacjach migdzyludzkich.

Niniejsza praca wskazata na istot¢ relacji miedzyosobowych — na bardzo
waznej plaszczyznie zycia spotecznego — jaka jest rodzina. Przypomniata, ze wiele
zalezy od rodziny. Wystarczy tylko wspomnie¢, ze matzonkowie przekazuja dar
zycia, tworza rodzing — w podrgcznikach socjologicznych wyczytamy, ze rodzina
to podstawowa komorka spoteczenstwa. Rozprawa przypomniata, ze skuteczne
dziatania wobec rodzin wymagaja pracy duszpasterskiej w dwoch podstawowych
obszarach: w przygotowaniu do malzenstwa oraz w towarzyszeniu rodzicom
w edukacji, tj. w wychowaniu, ksztalceniu i katechezie ich dzieci. Dziatania te majg
na celu rozbudza¢ wiare w obecnos¢ Jezusa Chrystusa, ktory z kolei Sam jest
wlasciwa pomoca — najlepszym Wychowawca — w rozpoznaniu pigkna

— oblubienczej milo$ci, powotania matzenskiego i rodzinnego®.

2 Zob. S. LANZA. Relacja teorii i dziatania — istotny problem teologii pastoralnej. ,,Studia
Paradyskie” t. 28 2018 s. 407-408.
3 Zob. G. GAMBINO. Consolidare i matrimoni. ,,Vita pastorale” 2020 nr 11 s. 46-47.
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Zasada czas jest wazniejszy niz przestrzen opisana W pierwszym rozdziale
stworzyla okazj¢ do racjonalnego, rowniez teologicznego uzasadnienia twierdzenia
papieza Franciszka. Matematyczna dedukcja data poczucie intelektualnego komfortu,
mimo wkladanego wysitku w ten proces myslenia. Pewien schemat myslenia
,»ta zasada” zaproponowany jest w VI. i VII. rozdziale adhortacji apostolskiej Amoris
laetitia, gdzie mowa jest o potrzebie formacji duchowej, ludzkiej i intelektualnej.
Koniecznym jest, aby matzonkowie otwierali si¢ na dziatanie taski Pana Boga
1 wspotpracowali z nig. Sakrament malzenstwa jest zjednoczeniem dwodch osob,
ktéoremu Bog blogostawi, ktorych Bog chce zaprosi¢ do wspodtpracy w dziele
uszczesliwiania rodzaju ludzkiego. Papiez Franciszek w Jezusie Chrystusie dostrzega
centrum stworzenia oraz centrum historii ludzkosci, a w tym centrum historie
kazdego cztowieka. Drogg do jednosci jest ,,uzna¢ i przyja¢ w swoim zyciu centralne
miejsce Chrystusa, w myslach, stowach i czynach™,

Zasada jednos¢ jest wazniejsza niz konflikt wyjasniona w drugim rozdziale
wskazata pewne obszary pastoralnych odniesien i wskazowek dla dziatalnosci
duszpasterstwa rodzin. Dziatalno$¢ ta wymaga pamigtania o wszystkich matzonkach,
ktorzy przechodza trudne chwile. To oni potrzebujg doraznej pomocy W odKryciu,
ze w swoich zmaganiach i trudnos$ciach nie sg sami. Bég Ojciec nigdy nie opuszcza
swoich dzieci. Ko$cidt pamigta rowniez o matzonkach przezywajacych smutek jako
wdowy lub wdowcy oraz o niesakramentalnych zwigzkach matzenskich. Sposob
wyrazania jedno$ci matzensko-rodzinnej jako pewnej edukacji 1 duchowosci zostat
przez papieza Franciszka ukazany w homilii wygloszonej na rozpoczecie postugi
Piotrowej. Papiez Franciszek wzywat do bycia opiekunami stworzenia na wzor $w.
Jozeta Oblubienca NMP i Opiekuna Zbawiciela. Powotaniem ,,opiekuna stworzen”
jest nieustanne stuchanie, tj. wierno$¢ Bogu, otwarto$¢ na Jego znaki i gotowos¢ do
wypehiania Jego planu. Swiety Jozef potrafil stucha¢ Boga. Pozwalal na to, aby go
prowadzita Jego wola. Z realizmem 1 wrazliwo$cig interpretowal wydarzenia oraz
podejmowat decyzje. Kazdy jest powotany do tego, aby by¢ opiekunem stworzenia,
tzn. by¢ ,dyspozycyjnym”, ,gotowym” oraz stawia¢ w centrum Chrystusa.
Powolanie to nie jest zadaniem tylko chrzescijan, ale dotyczy wszystkich — ma

wymiar uniwersalny. Opiekowanie si¢ calg rzeczywisto$cig stworzong oznacza

4 FRANCISZEK. Chrystus jest centrum stworzenia, ludu, historii. Homilia podczas Mszy sw.
odprawionej na zakoniczenie Roku Wiary. (24 listopada 2013). OR 35:2014 nr 1 s. 21.
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szacunek do Bozego stworzenia oraz $rodowiska, troske o kazda osobe (dzieci,
osoby starsze, osoby stabe), troske jednych o drugich w rodzinie, przyjazn
1 odpowiedzialno$¢. Kiedy czlowiek nie opiekuje si¢ rzeczywistos$cig stworzona,
to przychodzi ,,zniszczenie, a serce staje si¢ nieczute”. Brak troski o stworzenie
powoduje $mier¢ oraz oszpecenie oblicza mezczyzny i kobiety. Papiez na poczatku
swojego pontyfikatu nie pominal ,,auto-opieki”, czyli opieki nad samym soba.
Franciszek ostrzegal przed nienawiscig, zazdro$cig oraz pycha plamigcg zycie.
Opiekowanie w tym przypadku to czuwanie nad uczuciami i sercem, w ktore
»wchodzg dobre i zle intencje (...)”. Dodat tez, ze ,troszczenie sig, opieka powinny
by¢ przezywane z czulo$cig”. Czuto$¢ ,,0znacza site ducha i zdolno$¢ do zwracania
uwagi na blizniego, wspotczucia, prawdziwej otwartoSci na niego, zdolno$¢
do mitosci”. Opieka petna czuto$ci 1 mitosci wymaga nadziei — ,,Bozego horyzontu”
ukazanego przez Chrystusa®. Powyzsza refleksja potwierdza shiszno$¢ jednej
z papieskich zasad wspotzycia spolecznego.

Zasada rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei wytlumaczona w trzecim
rozdziale okazata si¢ zacheta do rozeznawania i poznawania rzeczywistoSci
matzensko-rodzinnej. Koscielne poszukiwanie prawdy nalezy rozumie¢ jako
filozoficzng i teologiczng jej interpretacje tzn. chrzedcijanska. Interpretacja ta taczy
si¢ z teoriopoznawczym realizmem, a daleka jest od agnostycyzmu® i sceptycyzmu’.
Pewien porzadek zaktoca¢ beda poglady zwolennikow realizmu — obiektywnej
rzeczywistosci oraz idealizmu — S$wiata podmiotu 1 wilasnych wrazen. Nalezy
pamigta¢ rowniez o relatywnych teoriach poszukiwania prawdy, ktore kwestionuja
jej uniwersalno$¢®. W projektowaniu duszpasterstwa rodzin zasada ta pozwala
unikna¢ btedow strukturalnych (formalnych) oraz tresciowych.

Zasada cafos¢ jest wazniejsza niz czesé potwierdzila, ze nauczanie papieza
Franciszka zawiera wymiar egzystencjalny. Papiez Franciszek w swoim nauczaniu
podkresla znaczenie relacji w zyciu czlowieka, w ktorym poprzez relacje

z innymi ludzka egzystencja ubogaca si¢ (LF 38). Pontyfikat Franciszka stawia

5 Zob. FRANCISZEK. Homilia na rozpoczecie postugi Piotrowej (Rzym, 19 marca 2013).
OR 34:2013 nr 5s. 18-19.
® Agnostycy twierdzili, ze prawda jest catkowicie lub w odniesieniu do czeéci kregu rzeczywistosci
niepoznawalna. Dla E. Kanta niepoznawalna byla wewngtrzna natura rzeczy.
7 Sceptycy twierdzili, ze rozstrzyganie prawdy racjonalnie jest niemozliwe. W skrajnej swej wersji
prawda nie istnieje a w umiarkowanej opowiada si¢ za probabilizmem, w ktéorym prawda jest nie do
osiagnigcia a jedynie jej prawdopodobne hipotezy.
8S. KOWALCZYK. Podstawy $wiatopoglgdu chrzescijanskiego. Warszawa 1979 s. 172.
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w centralnym miejscu duszpasterstwo rodzin w zyciu Ko$ciota. Ostatni rozdziat jest
apelem o wsparcie i obrong malzenstw oraz rodzin. Te zadania powinny spetniac¢
duszpasterze rodzin.

Nauczanie Franciszka spelnia wymog celu i istoty duszpasterstwa rodzin,
ktérym jest urzeczywistnienie zbawczego planu w kwestii rodziny. Duszpasterstwo
rodzin jest kontynuacjg misji zbawczej Jezusa Chrystusa, $ci§le zwigzanej z postuga
apostolska. Posluga ta swoj fundament ma w Stowie Bozym 1 jest zakorzeniona
w sakramentach Kosciola (zob. FC 57-58). Natomiast dzialalno$¢ spoteczna,
wychowawcza, czy kulturowa stanowi element pomocniczy dla zbawczej
dziatalnoséci Kosciota. Obecnego Papieza $miato mozna okresli¢ mianem pasterza
rodzin.

Przedstawiona wiedza teoretyczna w niniejszej dysertacji okazata sie
pastoralnym sprawozdaniem z zakresu pasterskiego nauczania Franciszka wobec
rodzin. Papieskie nauczanie pozwolito ukaza¢ uaktualniony model duszpasterskiej
dzialalnosci Kos$ciota wobec rodzin. Niniejsza analiza teoretyczna potwierdzila,
ze dziatania duszpasterskie wobec rodzin musza mie¢ na uwadze glowny cel
istnienia Kosciola, czyli gloszenie Ewangelii i prowadzenie ludzi do zbawienia.
Papiez Franciszek jest §wiadomy réznorodnych kryzyséw w Kosciele, a w tym
powszechnie zauwazalnego kryzysu wiary. Dlatego w swoim nauczaniu przywotuje
pojecia zwigzane z realizacja gtoéwnego celu dziatania KoSciota, tj. ewangelizacji
poprzez podazanie drogg duszpasterskiego i pastoralnego nawrdcenia (zob. EG 25).
Odkrywany model duszpasterskiej dziatalnosci wobec rodzin stale potrzebuje
nowych przemyslen i wypracowywania celow, stylow podejscia i metod dziatania.

Stad tez zasadnym wydaje si¢ w przysztosci podjecie problemu, dlaczego
wspotczesni chrzescijanie, ktorzy majg prawo wolnos$ci wyznania, zatrzymujg si¢
w duchowym rozwoju, np. rodzice nie dopetniajg swoich zobowigzan wobec dzieci
wynikajacych z faktu wyrazonej prosby o chrzest dla swojego dziecka. Ponadto
wielu wspotczesnych dotyka brak czutosci, milosci 1 lagodnosci w dawaniu
chrzescijanskiego $wiadectwa we wspolnocie domowego Kosciota. Wspomniane
braki inicjujg kryzys wiary, ktory w praktyce sprowadza si¢ do zaprzestania
modlitwy i prowadzenia zycia wewnetrznego. Pojawia si¢ takze pytanie,

czy u podstaw kryzysu wiary nie stoi obluda, naduzycia posiadanej wladzy oraz
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wygodne zycie. Wcigz w refleksjach naukowych nalezy poszukiwa¢ i odkrywaé
sposoby i srodki do otwierania drzwi wiary w cztowieku.

Nauczanie Papieza Franciszka stanowi kontynuacj¢ pontyfikatu Jana Pawta
I1, ktory w teologii 1 pedagogice ciata ludzkiego pozostawil wcigz nieodkryty skarb
wiedzy o malzenstwie i rodzinie. Nie byloby mozliwe stworzenie nizszej pracy
bez odniesienia do nauczania Jana Pawta II, np. Familiaris consortio (1981),
Veritatis splendor (1993), Evangelium vitae (1995), List do Rodzin Gratissmam sane
(1994) oraz papieskich inicjatyw: Miedzynarodowego Roku Rodziny (1994),
czy Swiatowych Spotkasi Rodzin. A zatem tego wszystkiego co pozwolito,
aby $w. Jan Pawet II zostat ogtoszony w dniu kanonizacji Patronem Rodzin.

Cztery zasady ukazaty dziatalno$¢ duszpasterska jako te, ktora Scisle taczy
zycie wiernych z normatywng tre$cig Wyznawanej przez nich wiary. Tym samym
status czterech zasad wpisat si¢ w zakres naukowej refleksji teologii pastoralnej,
jakim jest wigzanie teorii z praktyka. Rozprawa ta przypomniata, ze kazda praktyka
realizuje pewng teori¢, ktora staje si¢ przedmiotem naukowej refleksji. Nalezy
zauwazy¢, ze praktyczna realizacja czterech zasad ma miejsce w skutecznej
dziatalnosci duszpasterskiej i ewangelicznej wobec rodzin. Istotna jest zatem stata
formacja matzonkéw — przy pomocy spotkan i dialogu matzenskiego, kontaktu
pomocowego w ramach duszpasterstwa rodzin lub przy uzyciu roéznych form
komunikacji. Wszystko to dla budowania relacji, tego wszystkiego co daje
mozliwo$¢ poznania zasad prawidtowej komunikacji oraz budowania wigzi

matzenskich poprzez rozmowg i zrozumienie.
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JAN XXIII. Encyklika Pacem in terries (11.04.1963). AAS 55:1963.

PAWEL VI:

Encyklika Populorum progressio (26.03.1967). AAS 59:1967.

Encyklika Humanae vitae (25.07.1968). AAS 67:1975.

Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8.12.1975). Wroctaw 2001.
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Red. E. Sztafrowski. T. 8 z. 1 s. 242-303.
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Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979). DWNP s. 231-267.
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Encyklika Caritas in veritate

Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. (2007)
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Encyklika Laudato si’ (24.05.2015).

Encklika Fratelli tutti (3.10.2020).

Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (24.11.2013).

Adhortacja apostolska Amoris Laetitia (19.03.2016).

Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate (19.03.2018).

Motu propria Con cui si istituce il Dicastero per i Laici, la Famiglia e la Vita (15.08.2016).
Motu propria Istitutice il Dicastero per il Servizio dello Sviluppo Umano Integrale (17.08.2016).
Bulla Misericordiae vultus (11.05.2015).

Statut del Dicastero Per i Laici, La Famiglia E La Vita. (4.06.2016).

Konstytucja apostolska Veritatis gaudium o uniwersytetach i wydziatach koscielnych. (27.12.2017).
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PAWEL VI:
Przeméwienie w Nazarecie (5.01.1964). W: Liturgia Godzin T. 1 Pallottinum 2006 s. 383.
Homilia w Bazylice Zwiastowania. AAS 56:1964 s. 166-170.

JAN PAWEL II:

List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988). OR 9:1988 nr 8 s. 3-12.

List do Rodzin z okazji roku rodzin (2.02.1994). OR 15:1994 nr 3 s. 4-35.

W trosce o godnosé rodziny. OR: 21:2000 nr 3 s. 43.

Audiencja generalna. (Rzym, 23 wrze$nial998). OR 30:1999 nr 1 s. 46.
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Audiencja generalna (Rzym, 19 wrze$nia 2014). OR 35:2014 nr 10 s. 32-34.

Audiencja generalna (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 46.

Audiencja generalna (Rzym, 25 wrze$nia 2013). OR 34:2013 nr 11 s. 54.

Audiencja generalna (Rzym, 26 czerwca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 54.

Audiencja generalna (Rzym, 5 luty 2014). OR 34:2014 nr 3-4 s. 42-43.

Audiencja generalna. (Rzym, 10 kwietnia 2013). OR 34:2013 nr 6 s. 39-40.

Audiencja generalna. (Rzym, 12 czerwca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 49-50.

Audiencja generalna. (Rzym, 12 luty 2019). OR 40:2019 nr 3 s. 45-46.

Audiencja generalna. (Rzym, 13 maja 2015). OR 36: 2015 nr 6 s. 43-44.

Audiencja generalna. (Rzym, 15 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 45-46.

Audiencja generalna. (Rzym, 15 stycznia 2014). OR 35:2014 nr 2 s. 47-48.

Audiencja generalna. (Rzym, 16 wrzesnia 2015). OR 36:2015 nr 10 s. 59-60.

Audiencja generalna. (Rzym, 17 grudnia 2014). OR 36:2015 nr 1 s. 55-56.
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Audiencja generalna. (Rzym, 18 luty 2015). OR 36:2015 nr 3-4 s. 37-38.

Audiencja generalna. (Rzym, 19 czerwca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 51-52.

Audiencja generalna. (Rzym, 19 lipca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 52.

Audiencja generalna. (Rzym, 19 luty 2014). OR 34: 2014 nr 3-4 s. 44-47.

Audiencja generalna. (Rzym, 2 kwietnia 2014) OR 34:2014 nr 5 s. 37-38.

Audiencja generalna. (Rzym, 20 maja 2015). OR 36:2015 nr 6 s. 46.

Audiencja generalna. (Rzym, 21 pazdziernika 2015). OR 36:2015 nr 11 s. 36-37.

Audiencja generalna. (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 38.

Audiencja generalna. (Rzym, 22 kwietnia 2015). OR 36:2015 nr 5 s. 47.

Audiencja generalna. (Rzym, 22 maja 2013). OR 34:2013 nr 7 s. 48-50.
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Homilia na zakoiczenie Roku Wiary. (24 listopada 2013). OR 35:2014 nr 1 s. 21.
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2013). OR 34:2013 nr 5s. 31.

Homilia w Domu sw. Marty. (Rzym, 1 czerwca 2013). W: Alfabet Franciszka. Krakow 2013 s. 93.
Homilia w Domu sw. Marty. (Rzym, 12 kwietnia 2013). W: Co Franciszek Mysli o...? Krakow 2014
s. 145,

Homilia w Domu sw. Marty. (Rzym, 5 maja 2013). OR 34:2013 nr 6 s. 10-11.

Homilia w Niedzielg Palmowg. OR 37:2016 nr 3-4 s.4.

Homilia w uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego. (Rzym, 19 maja 2013). OR 34:2013 nr 7 s. 21-22.
Homilia. (Rzym 15 sierpnia 2013). W: Co Franciszek Mysli o...? Krakow 2014 s. 101.

Homilia. (Rzym, 18 pazdziernika 2015). OR 36:2015 nr 11 s. 8-9.

Homilia. (Rzym, 24 stycznia 2017). OR 38:2017 nr 2 s. 51-53.

Homilia. (Rzym, 4 pazdziernika 2015). OR 36:2015 nr 10 s. 16.

Homilia. (Salina, 8 lipca 2013). OR 34:2013 nr 8-9 s. 25-26.
260



Ingres Papieza Franciszka do katedry na Lateranie. (Rzym, 7 kwietnia 2013). OR 34:2013 nr 5 s. 50.
Modlitwa w intencji Synodu. (Rzym, 25 marca 2015). OR 36:2015 nr 3-4 s. 44,

Msza sw. w Domu sw. Marty. (Rzym,19 kwietni 2013). OR 34:2013 nr 6 s. 23.

Oredzie na Swiatowy Dzierr Misyjny. (Rzym, 19 maja 2013). OR 34: 2013 nr 10 s. 10-12.

Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju. OR 35:2014 nr 1 s. 4-10. pkt 3.

Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju. OR 37:2016 nr 1 s. 6-8.

Oredzie na XXXI Swiatowy Dzierr Mlodziezy 2016 r. (Rzym, 15 sierpnia 2015). OR 36:2015 nr 10
2015ss. 4-8.

Przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny. (Rzym, 25
pazdziernika 2013). OR 34:2013 nr 12 s. 27-28.

Przemowienie na spotkaniu modlitewnym w intencji pokoju. (Rzym, 8 czerwca 2014). OR 35:2014 nr
6s. 34.

Przemowienie podczas spotkania z uczniami i nauczycielami japonskiej szkoty. (Rzym, 21 sierpnia
2013). OR 34: 2013 nr 10 s. 46.

Przemowienie. (La Paz, 8 lipca 2015). OR 36:2015 nr 9 s. 6-7.

Przemowienie. (Rzym, 13 listopada 2015). OR 36:2015 nr 12 s. 39-40.

Przestanie z okazji 47. Tygodnia Spotecznego Katolikow Wioskich. OR 34:2013 nr 11 s. 34.
Rozwazanie Papieza podczas spotkania modlitewnego z rodzinami. (Rzym, 26 pazdziernika 2013).
OR 34:2013 nr 12 s. 11.

Spotkanie z mlodziezqg na placu przed bazylikg Matki Bozej Anielskiej. (Asyz, 4 pazdziernika 2013).
OR 34:2013 nr 11 s. 17.

D. Dokumenty Stolicy Apostolskiej

III NADZWYCZAINE ZGROMADZENIE OGOLNE SYNODU BISKUPOW. ,, Relatio synodi” —
wyzwania duszpasterskie zwigzane z rodzing w kontekscie ewangelizacji. OR 35:2014 nr 11 s. 12.
KONGREGACJA NAUKI WIARY. Instrukcja o powofaniu teologa w Kosciele Donum veritatis
(24.05.1990). OR 11:1990 nr 3.

KONGREGACJA NAUKI WIARY. Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis
conscientia (22.03.1986). W: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994. Tarnow 1995 s. 215-235.

KONGREGACJA DS. WYCHOWANIA KATOLICKIEGO. ,,Wytyczne wychowawcze

w odniesieniu do ludzkiej mitosci”. W: Posoborowe dokumenty Kosciola katolickiego

o matzenstwie i rodzinie. T. 1. Red. K. Lubowicki. Krakow. 1999 s. 251-294.

PAPIESKA RADA DS. RODZIN. Karta Praw Rodziny (1983). OR 46:1983 nr 10 s. 6-7.

PAPIESKA RADA DS. RODZINY. Ludzka piciowosé¢: prawda i znaczenie. W: Posoborowe
dokumenty Kosciota Katolickiego o matzenstwie i rodzinie. Krakow 1999.

PAPIESKA RADA DS. RODZIN. Rodzina a ludzka prokreacja. W: W trosce o dobro matzerstwa i
rodziny. Dokumenty Papieskiej Rady ds. Rodziny. Red. M. Brzezifiski. T.1 Lublin 2010 s. 311-363.
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E. Ksiegi liturgiczne

Liturgia Godzin. Poznan.
Mszal z lekcjonarzem. Katowice 1993.
Mszal Rzymski dla diecezji polskich. Poznan 2012.

F. Inne dokumenty

Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota. Red. 1. Bokwa. Poznan 2007.
Katechizm Kosciola Katolickiego (11.10.1992). Poznan 1994.

Kodeks Prawa Kanonicznego. Poznan 1984.

Kompendium Katechizmu Kosciola Katolickiego. Kielce 2005.

Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota. Kielce 2005.

MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA. Sensus fidei w zyciu Kosciola. Krakow 2015.
MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA. Interpretacja dogmatéow. W: Od wiary do
teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996. Red. J. Krolikowski.
Krakow 2000 s. 273-302.

Dziennik Ustaw. 2014 p. 101.

Kodeks rodzinny i opiekunczy. Art. 56.

KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI:

Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzenstwa w kosciele katolickim
(13.121989). Krakoéw 1990.

Dyrektorium duszpasterstwa rodzin (1.05.2003). Warszawa 2003.

Stuzy¢ prawdzie o matzenstwie i rodzinie. W: Dokumenty Konferencji Episkopatu Polski. Tarnow
20009.

Podstawa programowa katechezy Kosciota Katolickiego w Polsce z dnia 8 marca 2010 roku. Krakoéw
2010.

W trosce o cztowieka i dobro wspélne. W: Akta konferencji Episkopatu Polski. Warszawa 2012.
Kosciot domem zycia, wiary i mitosci. List pasterski na Il tydzien wychowania w Polsce (2.09.2012).
W: Akta konferencji Episkopatu Polski. Warszawa 2012.

List Pasterski EP z okazji 111 Tygodnia Wychowania (21.06.2013). W: Akta Konferencji Episkopatu
Polski. Warszawa 2013.

Pierwsza instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa 0 przygotowaniu wiernych do sakramentu
matzenstwa i duszpasterstwie rodzin. W: J. Buxakowski. Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa
rodzin. Pelplin 1999.

Druga instrukcja Episkopatu Polski dotyczqca przygotowania do matzenstwa i zycia rodzinnego oraz
wprowadzenia nowego obrzedu sakramentu matzenstwa (11.03.1975). W: Wprowadzenie do teologii
duszpasterstwa rodzin. Pelplin 1999.

Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce. Krakow 2001.
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OSWIADCZENIE
(STUDENTA)

nr albumu

Oswiadczam, ze moja praca pt.: STATUS CZTERECH ZASAD WSPOLZYCIA
SPOLECZNEGO W DUSZPASTERSTWIE RODZIN. STUDIUM PASTORALNE
W SWIETLE NAUCZANIA PAPIEZA FRANCISZKA.

a. zostala przygotowana przeze mnie samodzielnie,*

b. nie narusza praw autorskich w rozumieniu ustawy z dnia 4 lutego 1994 roku
o prawie autorskim i prawach pokrewnych (Dz. U. Nr 24, poz. 83 z p6zn. zm.)
oraz dobr osobistych chronionych prawem,

C. nie zawiera danych i informacji, ktore uzyskatem w sposob niedozwolony,

d. nie byla podstawg nadania dyplomu uczelni wyzszej lub tytutu zawodowego
ani mnie ani innej osobie.

Ponadto o$wiadczam, Ze tres¢ pracy przedstawionej przeze mnie do obrony, zawarta
na przekazywanym no$niku elektronicznym, jest identyczna z jej wersja drukowana.

Wroctaw, dnia........cco.cooveeeeveeciecrne,

podpis studenta

* Uwzgledniajac merytoryczny wktad promotora (w ramach prowadzonego seminarium dyplomowego)
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PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY

we Wroclawiu

(imi¢ i nazwisko studenta)

STATUS CZTERECH ZASAD
WSPOLZYCIA SPOLECZNEGO
W DUSZPASTERSTWIE RODZIN
STUDIUM PASTORALNE W SWIETLE
NAUCZANIA PAPIEZA FRANCISZKA

OSWIADCZENIE

Wyrazam zgod¢ (nie wyrazam zgody)* na udostgpnienie mojej pracy
dyplomowej, doktorskiej*, Bibliotece Papieskiego Wydziatu Teologicznego

we Wroclawiu.

*) niepotrzebne skresli¢

WrIoCtaW, ANIA ..o
podpis studenta
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